NARODOPISNA




AUTORI STUDIi A ELANKU NR 1/2018:

Doc. PhDr. Jolana DARULOVA, CSc. (*1951), vystudovala etnologii na Filozofické fakulté Univerzity Komenského v Bratislavé.
Od roku 1974 pusobi na Univerzité Mateja Bela v Banské Bystrici jako vysokoSkolska pedagozka a védeckovyzkumna pracovnice.

Zabyva se vyzkumem mésta, pfeménami tradi¢niho venkovského zplsobu Zivota a kulturnim dédictvim. Kontakt: jolana.darulova@
umb.sk

Mgr. Jana LOCHMANOVA (*1981) vystudovala etnologii na Filozofické fakulté Masarykovy univerzity v Brn&. Od roku 2017 je
zaméstnana na Regionalnim pracovisti tradiéni lidové kultury v Kraji Vysoc€ina pfi Muzeu Vysoc€iny Tfebi€. Z pozice etnologa se
zabyva zejména proménou kultury v ¢ase. Kontakt: j.lochmanova@muzeumtr.cz

PhDr. Marta ULRYCHOVA, Ph.D. (*1952), pusobila do roku 2012 na Katedfe antropologie na Filozofické fakulté Zapadogeské

univerzity v Plzni. Zabyva se sou¢asnymi projevy obfadniho zvykoslovi na Plzefisku, Sumavé a Chodsku, jakoz i folklornimi zanry
v téchto oblastech. Kontakt: marta.ulrichova@gmail.com

PhDr. Barbora PUTOVA, Ph.D. et PhD. (*1985), plisobi jako odborna asistentka v Ustavu etnologie Filozofické fakulty Univerzity
Karlovy v Praze. Zabyva se problematikou dé&jin kultury, umélecké tvorby a kulturniho dédictvi. Mezi dalSi oblasti jejiho odborného
zajmu patfi historicka antropologie a antropologie uméni. Kontakt: barbora.putova@ff.cuni

PhDr. Helena NOSKOVA, CSc. (* 1949) vystudovala etnologii a historii na Filozofické fakulté Univerzity Karlovy v Praze. Od roku
1991 je vedouci védeckou pracovn|C| Ustavu pro soudobé dé&jiny AV CR, od roku 2009 vedla oddé&leni 2|dovskych narodnostnich
a mensinovych studii, nyni je vedouci pracovni skupiny dé&jin mensin. Zabyva se studiem narodnostnich mensin a nedominantnich
spole¢nosti v Ceské republice, na Slovensku, v LotySsku a Rusku. ZaloZila a vede Dokumentacni a muzejni stfedisko slovenské
mensiny v CR. Je $éfredaktorkou mésiéniku Listy Slovakov a Cechov, ktori chcu o sebe vediet. Kontakt: noskova@usd.cas.

Narodopisna revue vychazi v tiSténé ¢ernobilé podobé; pdf verze s barevnymi fotografiemi jsou od roku 2016 zvefejné-
ny na internetovych strankach ¢asopisu v sekci Archiv <http://[revue.nulk.cz/obsah-cisel-archiv.html>.



NARODOPISNA

Tl

1/2018

™
RS




OBSAH

Studie a materialy k tématu ,,Méstské festivity“

Festivity v urbannom prostredi so zameranim na banicke tradicie mesta Banska Bystrica (Jolana Darulova)
Méstské slavnosti v Brtnici, Jemnici a Jihlavé s pfihlédnutim k Sir§im souvislostem (Jana Lochmanova)
Skoleni draka — tradi¢ni letni slavnosti v hornofalckém mésté Furth im Wald (Marta Ulrychova)

Marocké méstskeé festivaly moussems (Barbora Putova)

Festivity a kazdodennost ruskych ,bilych* emigrant(i v prazském exilu v prolinani historie

a vzpominek (Helena Noskova)

Spolecenska kronika

Pocta Alené Plessingerové (Lydia Petrariova)

Podékovani Nadézdé Urbaskové (Martina Pavlicova)

Josef Petran (23. 8. 1930 — 3. 12. 2017) (Jifi Langer)

Za Ctiborem Ne¢asem (Vaclav Stépanek)

Odisla legenda slovenského folklorizmu: Stefan Nosal (20. 1. 1927 — 22. 7. 2017) (Stanislav Duzek)

Vystavy
Muzeum pracovni mediciny v Real del Monte a Anglicky hrbitov v Mineral del Chico (Oldfich KaSpar)
Etnografika v muzeich mexického mésta Pachuky (Oldfich KaSpar)

Konference

11. konference spolku Genius loci €eského jihozapadu v Muzeu jizniho Plzefiska v Blovicich (Marta Ulrychova)

Mezinarodni sympozium Folklorni hnuti druhé poloviny 20. stoleti v kulturnim, socialnim
a politickém kontextu (Anezka Hrbackova)

Recenze

T. M. Bohn: Der Vampir. Ein Europaischer Mythos (Giuseppe Maiello)

V. Michali¢ka: Kopfiva. Plevel, ktery Satil (Miroslav Valka)

Eugen Barkany: Zidovské pamiatky na Slovensku (Peter Salner)

M. Sopoliga: Ludova architektira Ukrajincov Slovenska (Lubomir Prochazka)
M. Korandova: Saga rodiny Skodti (Marta Ulrychova)

Resumé

3
13
28
41

51

64
66
67
68
69

71
72

74

75
78
80
81
81

84



FESTIVITY V URBANNOM PROSTREDI SO ZAMERANIM NA BANICKE

TRADICIE MESTA BANSKA BYSTRICA

Jolana Darulova (Katedra socialnych $tudii a etnolégie FF UMB, Banské Bystrica)

V poslednom obdobi narasta pocet mestskych festivit,
ktoré su zamerané na vyuzivanie histérie. Mesta si najma
pocas oslav Dni mesta pripominaju pridelenie mestskych
prav, konaju sa historické sprievody, rytierske turnaje, re-
konstruuje sa korunovacia. Slavnosti sa realizuju i pri roz-
nych prilezitostiach, akymi je napr. obliechanie Bratislavy
Napoleénom (rekonstrukcia bitiek z roku 1809), iné sa
neviazu na Ziadny konkrétny defi, napr. v Ziline sa kona
stredoveky den, vo Zvolene vystup na Pusty hrad, organi-
zuju sa historické hradné dni na nadvori hradov viacerych
miest a pod. PoCetné oslavy su spojené s banickymi tra-
diciami, vyznamnym podujatim je Stretnutie banskych
miest a obci Slovenska realizované v réznych mestach,
v Banskej Stiavnici sa konaji Salamandrové dni.

Vacsina z uvedenych festivit ma lokalny, resp. re-
gionalny vyznam, ale mozno uviest aj oslavy, ktoré sa
konaju v mestskom prostredi a maju narodny charak-
ter. Ide o niektoré Statne sviatky, ako vyplyva zo Zakona
€. 241/1993 NR SR: 29. august — vyroCie Slovenského
narodného povstania s centralnymi oslavami v Banskej
Bystrici, 5. jul — sviatok sv. Cyrila a Metoda spojeny s na-
rodnymi oslavami na Devine — mestskej Casti Bratislavy,
pozornost je zamerana aj na vybrané pamatné dni, napr.
Dern obeti holokaustu a rasového nasilia (9. september).

Etnolégia na Slovensku venovala pozornost sviat-
kovaniu v meste v suvislosti s vyskumami v urbannom
prostredi (Bratislava, Banska Bystrica, Banska Stiavni-
ca, Zvolen) najma od 90. rokov 20. storo€ia (pozri napr.
Feglova 1991; Beriuskova 1994; Vrzgulova 2009; Kostia-
lova 2010; Popelkova — Zajonc 2013; Popelkova 2014;
Darulovéa 2009, 2017). Vybrané urbanne festivity a sviat-
ky s historickou tematikou sa taktiez stali predmetom et-
nologickych vyskumov, pri¢om najvac¢sia pozornost bola
venovana banickym tradiciam: Salamandrovym dnom
v Banskej Stiavnici (Darulova 2013; Popelkova — Zajonc
2015), aususnickej tradicii a $achtagu v Banskej Stiav-
nici (Denkova 2012, 2013; Chovanova 2013). Oslavy
Slovenského narodného povstania skimala v historic-
ko-politickych suvislostiach Monika Vrzgulova (2014a),
ritualom vo vSeobecnosti a oslavam na Pustom hrade vo
Zvolene venovala pozornost’ Katarina Kostialova (2008,

2010), Katarina Tesarova skumala festivaly v Bratislave
ako sucast kulturnych atrakcii (2010). K novSim vysled-
kom vyskumov patri i Studia M. Vrzgulovej o slaveni Dna
obeti holokaustu a rasového nasilia (2014b).

V tomto kontexte sa poZivali terminy ako sviato¢né
prilezitosti, slavnosti, oslavy, ritualy, sviatky, termin fes-
tivita/ly absentoval a doposial' nie je zauzivany. Pritom
je na internetovych strankach' pomerne frekventovany
a charakterizuje sa ako slavnostna udalost, oslava nie-
¢oho v radostnej nalade a bujarym spésobom, kde ludia,
Casto v netradi¢nom obleceni, jedia, piju a veselia sa. Ako
priklady su uvadzané Silvester, hody, ale aj rozli¢ka so
slobodou, maskarny ples, Halloween, pyzamova party, Ci
stuzkova a promdcie. Z medializacie tohto terminu mozno
teda odvodit, ze viaceré priklady suvisia s tradi¢nou kul-
tdrou, iné maju civilnejSi kontext a patria k novodobému
prezivaniu sviato&nych, ale niekedy iba zvlastnych chvil.
Tak isto su diferencované z hladiska oslavnych prilezitosti
— ide o vyznamné dni v roku, ¢&i v Zivote jednotlivca, so-
cialnej skupiny, lokality a pod. V strede pozornosti sa tak
mdze ocitnut aktualna osoba (oslavenec — napr. v pripade
stuzkovej & promacii), historicka osoba, udalost (zaloze-
nie mesta) i mesto samotné (Dni mesta).2

Festivity odrazaju rézne tematické zameranie, mézu
vychadzat z konkrétnych historickych udalosti alebo
v Sirokom slova zmysle z lokalnych, regionalnych ¢&i na-
rodnych tradicii. Patri k nim aj Siroky okruh festivalov:
festivaly umenia (literarne, divadelné, filmové, hudobné
pod.) oslavujuci konkrétny druh umenia, festivaly jedla
a pitia (pivny festival ad.).?

Zvlastny vyznam maju tie oslavné prileZitosti, ktoré su
definované ako sviatky. Popelkova uvadza, ze ,sviatok je
prilezitost alebo cyklicky sa opakujuci rozli¢ne dihy Casovy
usek, v ktorom sa odohrava €i pripomina nie€o vyznamné
alebo mimoriadne, poCas ktorého sa predpokladaju alebo
vyvolavaju konkrétne, do istej miery normativne spdsoby
spravania a ktorému sa v rozli¢nej intenzite pripisuju sym-
bolické vyznamy* (Popelkova 2012: 10).

Takmer neuchopitefné mnozstvo naznacenych dru-
hov a typov festivit a sviatkov a Sirku ich vyznamov
pomaha usporiadat’ rozliSovanie sviatkov vs. slavnosti
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v zmysle opozicie krestanské vs. predkrestanské, ale
najma naboZenské vs. profanne. V tejto Studii budem
pouzivat termin festivity ako slavnosti a nevSedné dni,
ktoré sa nemusia cyklicky opakovat, a sviatky s ohfadom
na vysSie uvedenu definiciu.

Zjednocujuci moment festivit i sviatkov vidim predo-
vSetkym v tom, Ze vytvaraju priestor spoloCenskej ko-
munikacie, sprostredkuvaju tému spolo¢enskej komu-
nikacie, poskytuju pocit spolupatri¢nosti, ¢o prispieva
k socialnej (skupinovej), nabozenskej i priestorovo (geo-
graficky) ohrani¢enej kohézii.

Ciefom Studie, ako vyplyva i z nazvu, je ngjst’ kontex-
ty medzi su¢asnymi oslavami mesta — konkrétne stredo-
slovenského mesta Banska Bystrica — a jeho $pecific-
kymi historicko-etnografickymi charakteristikami, najma
banickou tradiciou. Vzhfadom na skuto€nost, Ze v mest-
skom prostredi sa realizovali slavnosti iniciované najma
institdciami, bolo mozné hypoteticky predpokladat, ze
hlavnym koordinatorom bude mesto samotné (mestsky
urad, rézne kulturne, osvetové institucie, mimovladne
organizacie). Vyskum suc€asnych festivit teda prebiehal
opakovane nielen v meste,* ale v roku 2017 aj v spolu-
praci s predstavitefmi mestského uradu.

Festivity ako kultirne reprezentacie a ,vynajdené
tradicie“

Vychodiskom spracovania vyskumnej témy bol kon-
cept ,epidemiolégie reprezentacii“ Dana Sperbera (1996)°
a ,vynajdenych tradicii“ Erica Hobsbawma (1983a, 1983b).
Podla Sperbera sa kulturne javy mézu analyzovat ako su-
bor reprezentacii dvoch druhov — mentélnych (napr. pre-
svedceni, zamerov, preferencii) a verejnych reprezentacii
(napr. vety, texty, obrazy) (Buzekova 2009: 240). ,Social-
ni reprezentace jsou vymezovany jako soubor konceptd,
tvrzeni, explanaci, vyznamu, slov, ideji, obrazt, metafor
apod., které jsou vzdjemné propojeny a jejichz funkci je
uchopeni, porozuméni, vysvétleni, ¢i predikce udalosti,
véci, lidi nebo feSeni problému. Socidlni reprezentace
jsou tim, co homogenizuje a unifikuje porozumeéni a hod-
noceni svéta, a to v ramci socialnich skupin, které je spolu-
utvareji. Spole¢né socialni reprezentace nejen umoznuiji
efektivni komunikaci u téch, ktefi je sdileji, nybrz také
orientaci na spoleéné cile a hraji kliCovou roli v procesu
socializace, internalizace skupinovych hodnot a pfi upev-
novani kolektivnich identit.“ (cit. podfa Wyrobkova 2007:
71) Ak vnimame reprezentacie ako obrazy konkrétnych
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udalosti, mézeme hovorit o reprezentaciach verejnych i
individualnych, ale aj kultarnych i politickych. D. Sperber
povazuje za nemozné opisat’ kulturny jav bez toho, aby
sa prihliadalo na ideu, ktori o ilom maju ti, ¢o sa na fiom
zU€asthuju. Kulturne reprezentacie predstavuju vysledok
interakcie medzi vonkajSimi verejnymi reprezentaciami
a reprezentaciami vnutornymi — mentalnymi. Idey sa ne-
pozoruju, neopisuju, ale interpretuju. Zverejnené idey sa
v procese Sirenia ,zhmotriuju“, aby sa opat’ ,zmentalnili“.

Kultdrnym reprezentaciam sa v Studii venujem v kon-
texte Sirenia obsahov a vyznamov vybranych festivit, ako
aj ulohe a argumentacii miestnych samosprav pri ich vy-
bere, resp. koordinacii, a v neposlednom rade i mediali-
ZAcii.

Koncept ,vynajdenej tradicie” (invented tradition) roz-
pracoval historik Eric Hobsbawm v ramci studia fenomé-
nu nacionalizmu v dejinach modernych eurépskych spo-
lo€nosti na zaklade zistenia, Ze mnohé tradicie pritomné
v histdrii narodov Eurépy, ktoré sa opakovane zdorazriuju
a pripominaju, nie su také staré, ako navonok vyzeraju.
Mnohé z nich su mladého data, hoci sa odvolavaju asto
na hlboku minulost. Jeho ,vynajdend tradicia®, ktora sa
odvolava na staré situacie, adaptuje staré zvyky v no-
vych podmienkach, pouzZiva staré modely pre celkom
aktualne ciele, je reakciou spolo€nosti na nové situacie
a aktualne vyzvy (podla Popelkova — Zajonc 2013: 56;
Hobsbawm 1983: 6 — 7).

Podfa Hobsbawma v situaciach, v ktorych spolo¢en-
stvo, skupina &i idea ,hladaju cestu® pre presadenie sa
¢i udrzanie sa, alebo vtedy, ked je potrebné vytvorit/vy-
jadrit sociélnu sudrznost v redlnom ¢&i umelo vytvorenom
spoloCenstve €i vStepit nejaké presvedcenie, hodnoto-
vy systém, konvenciu spravania, siahne sa do minulosti
skupiny ako do zasobarne artefaktov a udalosti. Z nej
sa vyberu také, ktoré vyhovuju uvedenym potrebam,
pripadne sa pretvoria/prispdsobia, vhodne skombinuju
a pride k ,vynalezu tradicie®. Pri ,vynajdenej tradicii je
histéria pouzivana ako prvok vyjadrujuci opodstatnenost
akcii i ako spojivo skupinovej sudrznosti. Sucastou vy-
najdenia tradicie je nastolenie potreby opakovania, ¢im
sa vytvori dojem minulosti, kontinuity idei aj spolo¢en-
stva (cit. podla Popelkova — Zajonc 2013: 56).

Vynaliezanie verejnych obradov je kombinaciou Stat-
nej okazalosti a ludovej slavnosti, kombinacie, v ktorej sa
spaja moc a poteSenie ob&anov. Ide aj o obdobie maso-
vej vyroby verejnych pamiatok, upomienkovych predme-



tov, uniforiem a vlajok, sprievodov a kapiel (Hobsbawm
1983b: 271 — 273). Je aj zloZitou interakciou medzi mi-
nulostou a su€asnostou, kde jednu z podstatnych uloh
zohravaju ritudly a symboly a ich chapanie v novych
suvislostiach. Opakovanie postupov — hodnoty a normy
spravania sa (i ritualizovaného) navodzuju kontinuitu
s minulostou, ale uvadza sa aj vynajdena historicka kon-
tinuita, ¢i sfalSovana kontinuita. Ide aj o ramec realizacie
sviatkov, v obsahu ktorych sa najrozli¢nejSim projektova-
nim minulosti inStrumentalizuje ideoldgia.

V etnolégii bola tato koncepcia aplikovana v kontexte
banickej tematiky pri analyze salamandrovych slavnosti
v Banskej Stiavnici (Popelkova — Zajonc 2013) a audus-
nickej tradicie tak isto v Banskej Stiavnici i v Spanej Doli-
ne (Denkova — Chovanova 2013). Ako priklad ,,vynajdenej
tradicie” mozno uviest'i viaceré aktivity banickeho bratstva
Herrengrund zo Spanej Doliny, ktorého &lenskd zakladriu
tvoria ludia z réznych nebanickych profesijnych oblasti
nadchnutych pre Studium, oZivovanie a realizaciu starych
uz zaniknutych banickych zvykov (Darulova 2016).

Banicke tradicie Banskej Bystrice ako pramen festivit

Banska Bystrica ma v popularno-odbornej literature
viaceré privlastky, na zaklade ktorych mozZno v historic-
kom kontexte odvodit jej priority. K najstarSim patri Banska
Bystrica — banicka a medena, k noviim Banska Bystrica
— povstalecka (v roku 1944 bola centrom Slovenského
narodného povstania®), ale aj uUradnicka,” k najnovsim
patria privlastky, ktoré suvisia so zapojenim do réznych
aktualnych projektov — napr. mesto $portu, zdravé mesto,
zelené mesto. Dlhoro¢nu tradiciu ma mesto i v usporadu-
vani vyrocnych jarmokov, k najvacsim patril Radvansky
jarmok, ktory v roku 2017 oslavil 360. vyroCie od svojho
vzniku a je zapisany do Reprezentativneho zoznamu ne-
hmotného kultirneho dedicstva Slovenska.

Rozvoj mesta bol v minulosti zaloZeny najma na tazbe
a spracovani medi.2 Najvacsi rozmach banského a me-
diarskeho priemyslu zaZilo mesto v rokoch 1494 — 1546,
ked boli bane, huty a hamre v prenajme Thurzovsko-
fuggerovskej spolonosti. Neskdr, po vytazeni lahSie do-
stupnych rudnych zasob a tiez v désledku poklesu cien
medi, postupne upadal, az koncom 19. storoCia zanikol.
V Banskej Bystrici neboli bane na rozdiel od Banskej
Stiavnice & Kremnice priamo pod mestom, ale hlavne na
Uzemi banickych obci Staré Hory a Spania Dolina. V tych-
to obciach pretrvavaju banicke tradicie doposial napriek

tomu, zZe tazba bola definitivne ukonéena a pamatnikov
na uvedené obdobie je mozné najst iba zriedka.

Kym mesta Banska Stiavnica a Kremnica &erpaji zo
svojej banickej minulosti pri roznych prilezitostiach v prie-
behu roka — preslaveny a hojne navstevovany je najma
Salamandrovy sprievod v Banskej Stiavnici, ktory sa kona
na Def banikov, hutnikov, geolégov a naftarov, Banské
Bystrica iba v poslednom ¢ase hfadala moznosti na oZi-
venie banickych tradicii. Ako sucast podpory cestovného
ruchu chcelo vedenie mesta ozivit prave takmer Uplne za-
niknuté banicke tradicie. V roku 2013 uviedla banskobys-
tricka viceprimatorka Katarina Cizmarova: ,Mria osobne
ako rodacku trapilo uz dih$i ¢as, Ze banicka tradicia je
v Banskej Bystrici nejako zaznavané a je maly zaujem to
riesit. Toto by mohla byt jedna z priorit, ako sem dotiahnut
turistov — urobit’ nie¢o zvlastne, vynimoéné.*

Prezentovat' banicke tradicie mesta a jeho okolia sa
od toho obdobia viac ¢i menej darilo i prostrednictvom
oslav, ktoré su trvalou su€astou kulturneho kalendara,
ale najma novymi podujatiami. Niektoré mozno oznacit
podla predchadzajucich charakteristik terminom festivity.
Banicke motivy sa objavovali aj v niektorych ro€nikoch
Dni mesta a tak isto tvorili si¢ast’ Radvanského jarmoku.
ISlo najmd o alegorické spracovanie témy prevazania
medi z okolia Banskej Bystrice do Benatok.’ Na Namesti
SNP bola vystavena velkorozmerna replika historickej lo-
de, ktoru obsluhovali namornici v dobovych kostymoch.

V maji roku 2015 pribudol novy produkt v oblasti pat-
nického turizmu, v centre mesta bola otvorena Barborska
cesta,' ktora poskytuje zaujemcom moznost spoznat
pamiatky spojené s histériou banictva nielen v samotnej
Banskej Bystrici, ale aj na celom strednom Slovensku.

V rokoch 2013, 2014 a 2015 sa realizovala Cisarska
vizitacia.

Cisarska vizitacia banictva

Determinantom, ktory ovplyvnil zalozenie novej mest-
skej festivity v Banskej Bystrici, boli cisarske navstevy
v stredoslovenskych banskych mestach. Manzel cisa-
rovnej Marie Terézie FrantiSek Stefan Lotrinsky navstivil
Bansku Stiavnicu a dalSie banské lokality v juni 1751,
deti panovnikov, buduci ciséari Jozef a Leopold a ich na-
stavajuci Svagor sasko-teSinsky vojvoda princ Albert nav-
Stivili stredoslovenské banské mesta 20. — 31. jula 1764.
V uvedenych mestach sa konali na ich poc¢est velkolepé
oslavy a prezentacie. Hlavnym organizdtorom navstev
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bola Dvorska komora a Hlavny komorskogréfsky urad.
Koncept navstev obsahoval nielen pracovny program, ale
aj rézne aktivity, v ktorych sa mesta so svojim banskym
okolim prezentovali v ¢o najlepdom svetle. Napr. v Ban-
skej Stiavnici to boli exkurzie po mimoriadne prosperu-
jucej banickej lokalite (Celko 2002: 48, 49). V privitacom
sprievode bolo pritomnych mnoho Uradnikov banského
eraru v slavnostnych uniformach a cisar sa zuc¢astnil aj
na tradi¢nej procesii na sviatok Svatej Trojice; pompéz-
na bola aj rozlu¢ka s cisarom a jeho slavnostny odchod.
Pri prilezitosti druhej navstevy sa stavali slavobrany, Si-
li nové uniformy nielen pre banskych uradnikov, ale aj
aususnikov z radov banskych robotnikov, zostavovali sa
banicke vojenské jednotky a pod. Po navsteve Banskej
Stiavnice princovia navstivili dal$ie lokality — Hodrugu
a Zarnovicu, mesto Kremnicu a odtial po dvoch dfioch
i mesto Bansku Bystricu a dve vyznamné banicke lokali-
ty Spaniu Dolinu a Staré Hory.

Cisarske navstevy v stredoslovenskych banskych
mestach spifiali okrem $tudijnych zaujmov mladych
princov aj parametre demonstracie krafovskej moci na
jednej strane a prosperity banictva a banskych miest na
strane druhej. V demonstracii nadhery uz v tejto dobe
nachadzame auSusnikov v ich efektnych bielych sakach,
¢ervenych nohaviciach so zlatom vySivanymi lampasmi,
zelenych ovalnych ¢iapkach a ¢iernych osliadroch. Ide
o au8usnikov, ktori su v zmysle Hobsbawmovej tedrie
vytiahnuti z kostolov, z nabozenskych obradov a posta-
veni do sprievodov pinit nové Ulohy reprezentantov nad-

Primator s manzZelkou a princovia Jozef a Leopold. Cisarska vizitacia
2013. Foto archiv mesta Banska Bystrica
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hery kralovského banickeho mesta, esencie banictva
v meste (Denkové — Chovanova 2013: 127-128).

Novodobé mestské oslavy cisarskych navstev teda
vychadzaju z realnych historickych udalosti. Cisarska vi-
zitacia je nazov historickej udalosti i su¢asného mestské-
ho podujatia. Vzhladom na to, Ze sa zachovali viaceré
odborne spracované podklady k uvedenym navstevam
a ze sa v priebehu poslednych desatroc¢i konali s tema-
tikou cisarskych navstev i viaceré vystavy, mozno pred-
pokladat, Ze tvorili predpripravu dneSnych mestskych
oslav. K vzacnym pamiatkam patri najma rukopis Dennik
princa Leopolda, v ktorom sa zachovali dojmy z navste-
vy v Banskej Bystrici. Okrem toho su podrobnosti o nav-
Steve zaznamenané i v Zlatej knihe banictva.*®

Pri organizovani Cisarskej vizitacie dalo vedenie
mesta priestor predstavitefom banickych spolkov. Ini-
ciatorom podujati s banickou tematikou je ZdruZenie
banickych spolkov a cechov Slovenska. Je profesijnou
organizaciou banikov, ktora spaja tridsatpat registrova-
nych banickych spolkov a cechov vo vSetkych regionoch
Slovenska.™ Od roku 2008 sa kazdoro¢ne konaju stret-
nutia banskych miest a obci Slovenska a pri prilezitosti
8. stretnutia banskych miest a obci Slovenska v Banskej
Bystrici sa v dfioch 24. — 25. jula 2015 konal druhy ro¢nik
Cisarskej vizitacie nazvany ,Banicka vizitacia“.

Vedenie mesta spisalo s banickymi spolkami pésobia-
cimi v banskych osadach v okoli mesta v Spanej Doline
a Starych Horach memorandum o spolupraci. Pri tvorbe
scenara spolupracovalo so Stredoslovenskym muzeom
na zaklade uz zmieneného Dennika princa Leopolda.

Obraz Cisarskej vizitacie sa na jednej strane utvaral
pomocou odbornych textov, vystav a seminarov s pred-
naskami a tykal sa predovSetkym odbornej verejnosti
a zaujemcov o banicku histériu, na druhej strane ho spo-
luvytvarali organizatori a U€astnici oslav najprv plagatmi
s programom a prostrednictvom sprav a pozvanok v r6z-
nych médiach a napokon samotnym obsahom oslav.

Média propagovali pripomenutie cisarskej vizitacie
slovami: ,Cisarska vizitacia prinesie slavnu histériu Ban-
skej Bystrice.”'s Vierohodnost' rekonstrukcie historicke;j
udalosti sfuboval scenar vytvoreny najma na zaklade
uvedeného dennika. ,Dennik od zastupcu cisarskeho
dvora je autentickym zaznamom, ktory nam posluzi na
vytvorenie a reanimaciu atmosféry v meste pre zorgani-
zovanie tejto akcie,“ uviedla Graciasova-Sikulova, vedu-
ca odboru propagacie mesta.®



V Banskej Bystrici sa konal nulty ro¢nik podujatia
27. jula 2013. V podvecer sa sformovali v centralnych
uliciach mesta dva sprievody — historicky banicky sprie-
vod a cisarsky sprievod, aby sa stretli na Namesti SNP.
Okrem toho sa v pe$ej zone — pri barbakane — konali
rézne aktivity, ako napr. banicke rafajky, banicke hry,
divadla a sutaze. Vo velernych hodinach sa konala
kvetinova slavnost, ktora mala pripomenut, ako si Ban-
skobystri€ania v roku 1764 uctili premenou namestia na
kvetinovu zahradu vzacnu navstevu z Viedne.

Najvacsie oslavy sa v8ak sustredili na posledné julové
dni roku 2014 pri prileZitosti 250. vyro€ia navstevy Joze-
fa Il. a Leopolda Il. Zaujemcovia boli pozyvani slovami:
»Nechajte sa aj vy zlakat jedine¢nou dobovou atmosfé-
rou a pridte sa zabavit na Namestie SNP v Banskej Bys-
trici.“ (SITA 2013) ,V tomto oficialnom prvom rocniku...
oZije histéria a banicka sldva nasho mesta. Tohtorocné
podujatie sa bude niest’ v duchu troch obsahovych moti-
vov — motivu pohostinnosti, motivu réznorodosti a moti-
vu oslavy banictva®.""

V slavnostnom programe sa rekonstruovala nielen
samotna banicka vizitacia, ale mesto si zaroveh pripo-
menulo 760. vyrocCie od chvile, kedy sa Banska Bystrica
stala slobodnym kralovskym mestom.'® Hlavnou cas-
tou festivity bola teda samotna rekons$trukcia udalosti
z 18. storocia, ku ktorej boli za¢lenené dalSie Casti, ktoré
mozno oznacit tiez ako reprezentacie banickych tradicii,
ale aj su¢asného stavu.

Podujatie otvorilo slavnostné rokovanie Prezidia Slo-
venskej banickej spolo¢nosti a rokovanie Rady Zdruze-
nia banickych spolkov a cechov Slovenska. Nasledoval
banicky Sachtag, slavnost, na ktorej sa prijimaju novi
Clenovia do stavu banickeho. Slava banictva oZila vdaka
slavnostnému sprievodu banikov a tradi¢nej Cisarskej vi-
zitacii. V Stredoslovenskom muzeu bola otvorena vystava
k vyro€iu navstevy korunnych princov a prezentoval sa
proces razenia minci a ryzovania zlata. V programe vystu-
pili banicke muziky, zbory a dychovky z banskych miest.

Centralne oslavy sa konali na Namesti SNP, kde bola
inStalovana tribuna a v jej pozadi drevena rekonstrukcia
bane s velkym drevenym kolesom a so siedmymi urov-
nami, ktord ozivovali postavy banikov.

Prvy na namestie prichadza z Hornej ulice sprie-
vod banikov a zastupcov miest z roznych banskych
regionov so zastavami a za zvukov drevenej klo-

packy. V sprievode su aj permonici a banici s dre-
venymi vozikmi s vytaZenou rudou. StarSi banici
v slavnostnych tmavych uniformach prinasaju pred
tribdnu na nosidlach sochu sv. Barbory — patronky
banikov. Moderator vita zastupcov spolkov, zora-
denych v sprievode a informuje o tom, odkedy spo-
lok existuje, aky region reprezentuje, aka ruda sa
v flom tazila a za akych podmienok, aké podniky
tam historicky posobili a nakoniec aj to, aké podu-
jatia sa v su€asnosti na po€est banickych tradicii
usporaduvaju.

Priebeh oslav, obsah prejavov a jednotlivych vystupe-
ni a tak isto sprievodny program poskytuju priestor na in-
terpretaciu historického vyznamu vybranej udalosti a vy-
klad symbolov ugastnikom oslavy.

V prvej Casti podujatia bola obsahom reprezentécii
aktualna situacia, suasna pocetnost banickych spolkov,
ktoré su €inné i napriek tomu, Ze sa vo vaésine banskych
regionov prestalo tazit.

Okrem obsahov su sprostredkované ucastnikom
oslav kulturne reprezentacie v podobe réznych symbo-
lov. V pripade festivit s banickou tematikou zohravaju
takato ulohu najma slavnostné banicke uniformy, ktoré
si obliekaju nielen samotni banici a predstavitelia spol-
kov, ale aj z&stupcovia mestskych samosprav, vyznamni
hostia a donori. ,Prezliekanie sa do banickych uniforiem,
obradnost a okdzalost pri vykonavani profannych cin-

Poédium s maketou bane. Cisarska vizitacia 2013.
Foto archiv mesta Banska Bystrica



nosti, zjavné preukazovanie ucty symbolom minulos-
ti, formalny dbraz na tradicie a ich nemennost’ i snahu
0 udrzanie kontinuity s pozitivne vykreslenou minulostou
mozno oznadit za najcastejSie nastroje politiky, uplatriu-
juce sa aj v navonok uvolnenej atmosfére mestského
sviatku.”“ (Popelkova — Zajonc 2013: 56)

Nasleduju prihovory zastupcov banickych spol-
kov, ktoré sa nesu v ceremonialnom duchu vyu-
Zivajuc dobové oslovenia a start banicku termi-
nolégiu. Prejavy sa venuju nasledovnym témam:
sv. Barbore — patréonke banikov (4. decembra),
ktora pozivala medzi banikmi velku uctu a ku kto-
rej sa modlili a utiekali v tazkych chvilach, a nav-
Steve z cisarskeho dvora. V prihovoroch sa spaja-
la suCasnost' s minulostou a tak isto sa objasfoval
a zddrazfioval vyznam samotnej festivity.

Medzi prejavmi u&inkuje banicky spevokol zo
Starych Hér Haliar v auSusnickych &erveno-bie-
lych uniforméach; prva zaznie hymnicka piesen
Banicky stav nech je velebeny.

Moderator dava signal na otvorenie brany rad-
nice a po ¢ervenom koberci vchadza na namestie
primator s manzelkou v dobovych kostymoch. Aj
v jeho prejave je patos a historizmy, napr. s tctou
shimam svoj richtarsky klobuk... tento dern sa zla-
tym pismom zapiSe do kroniky mesta, privitajme
ich déstojne a s uctou, aby sa chyr o tom dostal az
do cisarskej Viedne“.

Skok cez kozu. Cisarska vizitacia 2013.
Foto archiv mesta Banska Bystrica, autor sachtikus.com
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Z Dolnej ulice prichadza cisarsky sprievod. Za
zvukov bubna vchadzaju na ndmestie vo vyzdo-
benom koci synovia cisarovnej Marie Terézie, kto-
rych stvarfuju znami slovenski herci. Pri symbolic-
kej brane mesta ich privitaju primator a zastupca
banickeho spolku pozdravom ,Zdar Boh!“. K davu
sa prihovori cisarsky syn Jozef Il. a velmi pozitiv-
ne hodnoti navstiveny bansky region. Nasleduje
kratke dramatické predstavenie, v ktorom mlada
dievcina v kroji prosi pred sochou sv. Barbory, aby
ochranila jej milého v bani pri tazkej a nebezped-
nej praci. Maketa bane oZije a banici predvadzaju
staru formu tazby a prepravovania rudy po dreve-
nych rebrikoch.

Replika bane sa zahali ¢ervenym platnom a za
zvukov klopacky vystupuju na tribinu hostia s pri-
matorom, ktory oslovi pritomnych: ,Pospolity lud,
toto je naSa buduca cisarska vysost.” Primator
odovzdava navsteve kfu¢e od mesta a zastupca
banickeho spolku zasa vzorky Ciernej a zltej rudy.
Jozef Il. dary prijme a ubezpeci pritomnych, Ze
Lbanictvo na Hornom Uhorsku je jeho pychou”.

Tato Cast oslav je vlastne oslavou a potvrdenim vy-
znamu mesta, ktoré sa prostrednictvom tazby rud, naj-
ma medi, zaradilo medzi najvyznamnejSie centra byvalé-
ho Uhorska. Medzi pritomnymi u€astnikmi oslav a najma
sucasnymi obyvatelmi mesta podporuje pocit hrdosti
a lokalnej sudrznosti.

Rekonstrukcia cisarskej navstevy sa konci, ale
program oslav pokraCuje dalej. Uniformovana
straz rozhana dav, aby urobila miesto odchadza-
jucej cisarskej navsteve. Moderator pozyva ludi,
aby sa premiestnili z namestia pred Pamatnik
SNP, kde sa bude konat dalSia ¢ast oslav: ,Prijmi-
te pozvanie na banicky Sachtag — tuto slavnost
piva a pri nej sa pobavit.“

Z pozvanky je jasna zmena funkcie festivity, po ofi-
cialnej Casti nastava priestor pre avizovanu zabavu, ho-
ci prostrednictvom tradiéného ritualu. Medzi povodné
funkcie obradného Sachtagu patrilo prijatie nového ¢lena
medzi banikov skokom cez kozu a vypitim piva (Durbak
2010: 2). V sucasnosti sa kona teatralnou formou, priom
sa aktu zuc€astnuju vyznamni predstavitelia miest a obci,
ale aj podnikatelia, vysoki Statni uradnici a poslanci. P6-



vodny iniciaény ritual Studentov BanskoStiavnickej aka-
démie sa tak vyprofiloval na predstavenie najCastejSie
prezentujuce nebanickemu publiku banicky element.

Sachtag ako stgast slavnosti Cisarska vizitacia sa
konal vo velkom otvorenom stane. Prijimani ¢estni
¢lenovia banickeho cechu — vtedajsi minister Skol-
stva a poslankyha Mestského zastupitel'stva v Ban-
skej Bystrici — museli preukazat svoje vedomosti
o banictve, vypit krigel piva na ex, pobavit’ spolo¢-
nost pieshou &i vtipom a na zaver absolvovat’ skok
z pivného suda cez kozu.

Okrem uvedenych centralnych oslav sa konala v obci
Spania Dolina, kde aktivne pdsobi banicky spolok Herren-
grund,'® svata omsa, ktoru celebroval trnavsky arcibiskup
Jan Orosch. Po omsi sa sprievod vybral k Dennej §t0Ini —
dnes nazyvanej aj Cisarska — kde bola odhalena pamatna
tabufa k 250. vyrog€iu cisarskej navstevy.

Festivity, ktoré vyuzivaju postupy ceremonialov, maju
stelesiiovat, odrazat, potvrdzovat' a posilnit zakorenené
a popularne hodnoty vysoko formalizovanym spésobom.
Ich funkciou je predovSetkym reprezentovat konkrétnu
socialnu skupinu (i stav) pri spolo€enskej slavnostnej pri-
lezitosti (vojenské, cirkevné, svadobné, Studentské...),
integrovat’ Clenov skupiny, vyvolat u nich pocit hrdosti
a identifikacie. V pripade oslav Cisarskej vizitacie su re-
prezentantmi nielen samotni banici, ale aj mesto Banska
Bystrica, pripadne i dal8ie, najméa stredoslovenské ban-
ské osady a regiony, pricom banicke tradicie a symboly
sa prezentuju najma nebanickemu publiku.

Menej zodpovedanou otazkou ostava teda, €i si ludia
komunikované obsahy osvoja, pripadne s ¢im sa sto-
toznia. Skupiny fudi, ktoré maju spolo¢nu histériu a za-
mestnanie, maju aj spolo¢né obsahy pamati. Jedinec si
socialnu pamat individualizuje, ,privatizuje®, a to dvoma
spOsobmi: prostrednictvom vlastnych interpretacii skuse-
nosti a prostrednictvom reprezentacii rozSirenych v spo-
loénosti (Darulova 2009: 121). Rdéznorodost uéastnikov
oslav ovplyvnila mieru participacie, identity a stotoznenia
sa s jednotlivym Castami podujatia. Prislunici banickej
socio-profesijnej skupiny su do sucasnej doby nositelmi
a Siritefmi opisovanych kulturnych reprezentacii, ktoré ich
spajaju a homogenizuju. Ostatni uc¢astnici Cisarskej vizi-
tacie bez blizSieho vysvetlenia ritualov (8achtag) a sym-
bolov (ausSusnicky odev, klopacka, prekrizené kladivka,

banicke zastavy) nemuseli chapat prezentované obsahy
a vyznamy a teda sa ani s nimi stotoznit. Napriek tomu
ich v§ak mohli vnimat pozitivhe ako kulturne atraktivity.

Ani velkolepo postaveny program &i obsadenie roli
profesionalnymi hercami nemusi zarucit vSeobecné sto-
toZznenie sa s predvadzanym a nemusi zaistit oblube-
nost a periodicitu podujatia/festivity. Aj na zaklade spéat-
nej vazby od ludi z obecenstva, ktori kladne hodnotili
ucast na jednej Cisarskej vizitacii a druha im uz ni¢ nové
nepriniesla, sa mesto rozhodlo nezaradit do najblizSieho
kultirneho kalendara tuto oslavu banictva. Odévodnenie
dokumentuje vypoved zamestnankyne Odboru kultury,
Sportu a cestovného ruchu Mestského uradu v Banskej
Bystrici: ,V sucasnej dobe sa odklariame od vyluénej
Specifikacii mesta ako banickeho, ale nase mesto sa na
to diva tak, Ze banicke su skor obce v okoli, ako mesto
samotné. Pre momentalny marketing nie je takéto vyluc-
né smerovanie blizke, skér sa preferuje priviastok ,kra-
fovské'. Nastavila sa filozofia, Ze chceme dat’ tctu Belovi
IV. za to, Ze dal mestu privilégia."?°

Zaver

Viaceré mesta sa v suCasnej dobe snazia vytvarat
svoju znaCku a imidZz réznymi aktivitami, ¢o je mozné
pozorovat aj na mestskych festivitach, ktoré su Casto
koncipované na zaklade vybranych historickych uda-
losti, Sireni kulturnych reprezentacii i ,vynajdeni novej
tradicie“.

Banska Bystrica prostrednictvom vybranych historic-
kych udalosti zakomponovanych do festivit prezentuje
okrem iného najvyznamnejSie udalosti spojené s banic-
kou tradiciou, napriek tomu, Zze sa hospodarsky rozvoj
mesta uZ viac desatroCi s banictvom nespaja. Pripome-
nutie si vyroCia cisarskej vizitacie bolo po tri roky pod-
kladom pre velkolepé podujatie podobné korunovacnym
slavnostiam v Bratislave.

Slavnost Cisarska vizitacia mala niekolko ¢asti — pri-
pravnu, v ramci ktorej sa nadviazala spolupraca medzi
mestom a spolkami, zadala sa vyzva pre realizatora,
tvoril sa scenar, aktéri si rozdelili ulohy a medializovala
sa chystana udalost. V realizaCnej Easti sa striedali real-
ne (oficialne) a symbolické aktivity: zasada rada, banici
a ich sympatizanti sa zoraduju do sprievodu, prezentuje
sa ich su€asna pocetnost, hrdost na svoj stav a slavnu
historiu; jadro festivity predstavovala rekonstrukcia prie-
behu cisarskej navstevy, prijatie predstavitelmi mesta,
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vymena darov medzi reprezentantmi cisarskeho dvora
a mesta s poukazanim na bohatstvo, ekonomické uspe-
chy a uznanie banickej prace a mesta samotného; su-
Castou zavereCnej Casti festivity bol Sachtag a obradné
prijatie novych ¢lenov do banickeho stavu, ktori oble¢eni
v slavnostnych banickych uniformach ucastou na rituali
manifestovali podporu banictvu i samotnému mestu.

Festivitu Cisarska vizitacia mozno hodnotit ako po-
kus o zaloZenie novej tradicie pripominania si vzacnej
cisarskej navstevy jej rekonstrukciou, pricom v zmysle
Hobsbawmovej koncepcie navodzuje staré deje, odvo-
lava sa na staré situacie, adaptuje staré zvyky v novych
podmienkach pre celkom aktualne ciele — najma prispiet
touto turisticky zaujimavou oslavou banictva k sucasnej
prezentacii mesta.

Viaceré Casti slavnosti mali prvky ceremoénie (uvi-
tacie, dakovné a sprievodné prejavy), ritualizovaného
spravania (slavnostny vstup primatora s manzelkou, pri-
chod a vystupovanie synov Mérie Terézie), dramatizacie
(modlitba pri sv. Barbore, skok cez kozu) umocnené ba-
nickymi symbolmi (uniforma, zastavy, banicke insignie,
klopacka...). VSetky symbolické i praktické aktivity — €i uz

tie, ktoré Cerpali z minulosti, alebo manifestovali sucas-
ny stav socio-profesijného stavu banikov zdruzenych do
banickych spolkov — sluzili najma ekonomickym ciefom:
zviditelnit mesto, zvysit cestovny ruch a navstevnost
mesta a jeho okolia, pritiahnut pozornost moznych pod-
porovatelov rozvoja mesta.

Hodnotenie konkrétneho podujatia ob&anmi a nav-
Stevnikmi a rozhodujuce stanovisko mestskej samospra-
vy davaju predpoklad, Ze ,novovynajdené“ nové oslavy
si bud najdu svoje miesto v kulturnom kalendari mesta,
alebo naopak nezarucia jeho cyklické opakovanie. V ob-
lasti vytvarania podmienok pre kulturny turizmus (kam
by sme mohli s istymi obmedzeniami skimané festivity
zahrnut) ma miestna a regionalna samosprava neza-
stupitefnu ulohu pri navrhovani, schvalovani a realizacii
stratégie kultury a planov hospodarskeho, socialneho
a kulturneho rozvoja. Zmeny vo vedeni mesta po komu-
nalnych volbach mézu odstartovat aj zmeny pri tvorbe
koncepcie kultdry, €o v kone€nom dosledku vedie k no-
vej programovej Strukture kulturneho kalendara mesta
a k nastaveniu novych priorit i pri vybere a propagovani
historickych udalosti mesta a jeho okolia.

Studia vznikla ako vysledok vyskumov realizovanych v ramci grantu VEGA 1/0074/16 Slovenské mesto v 21. storoéi v kontexte

novych rozvojovych trendov: etnologicka perspektiva.

POZNAMKY:

1. ,Festivity. English Oxford Living Dicitonaries [online] [cit. 22. 10.
2017]. Dostupné z: <https://en.oxforddictionaries.com/definition/
festivity>. ,Festivity.* Vocabulary.com [online] [cit. 22. 10. 2017].
Dostupné z: <https://www.vocabulary.com/dictionary/festivity>.

2. ,Je slovo festivita spisovné?* Jazykovaporadna.sk [online] 11. 3. 2013
[cit. 22. 10. 2017]. Dostupné z: <http://jazykovaporadna.sme.sk/
q/2539/#ixzz4rmbMbdc6>. Odpoved Jazykovedného Ustavu SAV:
,Z etymologického hladiska mozno odvodit vyznam slova z latinské-
ho festum, ¢o znemena oslava alebo aj z anglického slova festivita
s identickym vyznamom. Vyraz festivita nepatri do slovnej zasoby
slovenského jazyka. Pravdepodobne vzniklo z anglického slova fes-
tivity (s vyznamom veselie, slavnost, slavnostna nalada, oslava, ve-
selica) jednoduchym pridanim domacej koncovky podstatnych mien
zenského rodu —a. Jeho pouzivanie Jazykovedny uUstav Ludovita
Stira SAV neodportiéa.“ Napriek uvedenému je tento termin v su-
vislosti s vyskumom su¢asnych mestskych oslav v studii pouzity.

3. O podujatiach informuje napr. internetova stranka Folklorfest.sk
<http://lwww.folklorfest.sk>.

4. Vzhladom k tomu, Ze v Banskej Bystrici Zijem viac desatroci, som
sa slavnosti zuCastiovala aj ako U€astnik, ale aj ako etnolég —
pozorovatel. Dakujem pracovnigkam Odboru kultdry, $portu a ces-
tovného ruchu Mestského uradu v Banskej Bystrici za poskytnuté
informacie a fotodokumentaciu.
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5. Uplatnenie teoretického konceptu Sirenia reprezentacii na etnologic-
kom materiali pozri Ferencova 2008, 2009; Ferencova — Noskova
2009; Popelkova a kol. 2014.

6. SNP patri k uzakonenym $tatnym sviatkom a oslavy maju celoslo-
vensky charakter (29. 8.).

7. Ako v centre Stredoslovenského kraja a neskdér Banskobystrického
kraja boli v meste situované mnohé mestské, okresné a krajské
administrativno-spravne, politické a iné centralne urady.

8. Banska Bystrica spolu s dal$imi banskymi mestami Banskou Stiavni-
cou a Kremnicou vytvorili v roku 1380 Zvaz stredoslovenskych ban-
skych miest (patrili sem aj Banska Bela, Pukanec, Lubietova a Nova
Baria). V stredoveku bol tento region jednym z najbohatsich v Eurdpe,
tazilo sa tu zlato, striebro a med' a od toho st odvodené aj priviast-
ky ,medena“ Banska Bystrica, ,strieborna“ Banska Stiavnica a ,zlata"
Kremnica.

9. ,Banicke tradicie ma poméct ozivit Cisarska vizitacia.” MY Bystrica
[online] 12. 10. 2012 [cit. 2. 10. 2017]. Dostupné z: <https://nasa-
bystrica.sme.sk/c/6568844/banicke-tradicie-ma-pomoct-ozivit-ci-
sarska-vizitacia.html#ixzz4m2FYAmO00>.

10. V obdobi Thurzovsko-fuggerovskej spolo¢nosti sa med z Banskej
Bystrice vyvazala do obchodnych centier Eurdpy (Krakow — Vrati-
slav — Gdansk, Vieden — Norimberg — Antverpy, Lublana — Benatky



— Rim), blizSie in Kmet, Stanislav 1989: Z histérie a stcasnosti Ban-
skobystrického okresu. Martin: Osveta.

11. Organizatorom je OZ Terra Montanae. Barborska cesta ma dizku
144 km. Zagina v Banskej Bystrici a prechadza vyznamnymi obca-
mi a miestami, ktorymi st Spania Dolina, Staré Hory, Harmanec,
Kordiky, Krahule, Kremnické Bane, Sasovské Podhradie, Sklené
Teplice, Repiste, Banska Stiavnica, Banska Bela, Bansky Stude-
nec, Dubové, Bacurov, Pusty hrad Zvolen, Slia¢, Hronsek, Vikano-
va, Vartovka a kalvaria v Banskej Bystrici. Pozri: ,Terra Montanae.
Historické uzemie banikov'.“ Barborska cesta [online] 5. 3. 2015
[cit 22.10. 2017]. Dostupné z: <http://www.terramontanae sk/bar-
borska-cesta/>.

12. Osliadrom sa nazyva tradi¢na banicka zastera (nem. Bergleder
alebo Arschleder), nosena na zadnej Casti tela.

13. Zlata kniha banicka je rukopis z roku 1764, poskytujuci obraz o roz-
sahu a urovni banictva v 18. storogi.

14. Stretnutia banskych miest a obci Slovenska pozri Zdruzenie ba-
nickych spolkov a cechov Slovenska [online] [cit. 22. 10. 2017] .
Dostupné z: <http://www.zbsc.eu/>.
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Summary

Festivities in Urban Environment with Focus on Mineworkers’ Traditions in the City of Banska Bystrica

The study focuses on modern-day festivities in the city environment. In its first section, it deals with theoretical definition of
feast and celebration with two concepts - the epidemiology of representations by D. Sperber, and the invented tradition by
E. Hobsbawm. In terms of space, the research is based on the city of Banska Bystrica in Central Slovakia, which tries to present
the oldest and most significant events through selected historical events integrated in festivities. This concerns mainly mining
industry, even though the development of Banska Bystrica has not been associated with the mining industry for several decades.
Initiated by mineworkers’ associations and supported by the city, Emperor’s Visitations were held for three years. The festivity, at
which representatives from different mining regions in Slovakia and abroad presented themselves, comprised several elements of
ceremony, ritualized behaviour, dramatization, and mineworkers’ symbols. It was an attempt to establish a new tradition that was
to remember the Emperor’s visits with the aim to complete the city’s image, to support tourism, and to reach economic benefits. It
is the local self-government and the citizen’s interest that decide about its periodicity and cyclic repetition.

Key words: Festivities; city festivals; Banska Bystrica; mineworkers’ theme; Emperor’s Visitation.
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MESTSKE SLAVNOSTI V BRTNICI, JEMNICI A JIHLAVE
Jana Lochmanova (Muzeum Vysoéiny Trebic)

Slavnosti' nas provazeji celym Zivotem a jejich spek-
trum je Siroké? — hloubka poznani jednotlivych slavnost-
nich pfilezitosti je vSak rozdilna. Slavnosti se nachazeji
v prasec¢iku badani rliznych véd zabyvajicich se jak kul-
turou a historii, tak ekonomikou, turismem ¢&i geografii.
Ruznost pohledl na danou problematiku s sebou samo-
zfejmé pfinasi nejen odpovédi, ale i dalSi otazky.®

Studiem slavnosti (cirkevnich, méstskych, vyroéniho
obycejového cyklu, Slechtickych/dvorskych a slavnosti Zi-
votniho cyklu) i riznych druht zabav se v ¢eském prostfe-
di zabyvala cela fada védcl. Etnografie, folkloristika i his-
torie se zacCaly zabyvat festivitami jiz v pribéhu 19. stoleti,
jednalo se zejména o Zikmunda Wintra a Cerika Zibrta,
ktefi polozili zaklady studia kultury na pramenném materi-
alu. Vétsina badateld se zaméfila na studium konkrétnich
slavnosti nebo skupinu slavnosti. Siroce jsou zpracovany
zejmeéna festivity v ramci vyrocniho obycejového a Zivot-
niho cyklu (napf. Vaclavik 1959; Langhammerova 2004;
Navratilova 2004, 2012; Velerkova 2015). Rozséahlejsi
prace o cirkevnich, méstskych, Slechtickych a dvorskych
festivitach pochazi zejména od historik(i ovlivnénych Sko-
lou Annales (napf. Le Roy Ladurie 2001; Burke 2001;
Nodl — Smahel 2014, Buzek — Kral 2000). Definovanim
slavnosti jako takové se v Eeském prostfedi zabyval napf.
Josef Petran (1997)* nebo Josef Valka (2000)°.

Morfologii a definici festivit zpracoval velmi detailné
také italsky folklorista a antropolog Alessandro Falassi
(1987). V roce 2016 zhodnotil multioborové, v Sirokém
Casovém i geografickém zabéru, dosavadni badani a teo-
retické pfistupy polsky badatel Waldemar Cudny.® Vysled-
kem jeho prace je typologie slavnosti sestavena na zakla-
dé nasledujicich kritérii: 1. vztah k nabozenstvi, 2. misto
konani, 3. socialni struktura, rozdéleni moci a socialni role,
4. dulezitost momentu v osobnim Zivoté, 5. ro¢ni obdobi,
6. rozsah a vyznam, 7. zpUsob organizace a financovani,
9. struktura navstévnikd a hostd, 10. téma (napf. divadlo,
film, jidlo a vino, véda), 11. historicka a geograficka spe-
cifika (Cudny 2016: 32—-38). Kazdou kategorii Cudny déli
na nékolik podkategorii, jejich rozbor vSak neni ucelem
tohoto pfispévku. Cudneho typologie se zaméfuje prede-
v§im na analyzu konkrétni slavnosti v konkrétnim Case,
pfi konkrétni pfilezitosti a je aplikovatelna jak na slavnos-

ti v minulosti, tak sou€asné. DalSi aspekty vztahujici se
k slavnostem, jako jsou puvod a okolnosti vzniku, funkce,
které plni pro nositele i navstévniky, a zejména vyvoj slav-
nosti v ¢ase, jsou Cudnym v typologii védomé upozadé-
ny. Podrobné je, avdak v celosvétovém méfitku, rozebira
v jiné Casti studie. Velkou pozornost opravnéné vénuje
proméné spole¢nosti a kultury, fenoménu, ktery dnes sou-
hrnné oznacCujeme jako globalizaci a jehoz po¢atek spada
do poloviny 19. stoleti. Pfedestira paradigma rozvoje eko-
nomiky kultury zaloZené na rostoucim blahobytu, rozvo-
ji mobility (lidi i informaci), rozvoji deindustrializovanych
mést v postfordovské ekonomice sluzeb a zabavy, v niz
se rozviji kulturni primysl ,cultural industries” a zazitkova
ekonomika ,experience economy“ (Cudny 2016: 22-32).
Slavnosti nejsou samoziejmé propojeny pouze s ekono-
mikou, spojeny jsou také s politikou, moci, potfebou vidét
a byt vidén, s ritudlem a magii. Provazanost mezi pofa-
danim rdznorodych slavnosti, Casto s bohatym doprovod-
nym programem, a kulturnim prdmyslem je vSak pro mno-
ho akci v poslednich desetiletich pfiznacna.

Vlivy technicko-ekonomické revoluce, ktera odstar-
tovala rychly rozvoj technologii a médii, ptsobi dodnes.
Jednim z prlivodnich jevd je rychla kulturni zména. V ro-
ce 2000 publikoval sociolog Zygmunt Bauman svoji knihu
Tekuta modernita, v niz predikoval vznik nové doby: své-
ta, jehoZ struktura je zavisla na socialnich sitich, lehce
proménliva, bez zachytnych bod(, s kiehkymi vztahy, jez
mohou byt sice rychle navazany, ale se stejnou lehkosti
i ukon€eny (Bauman 2000). Soucasné slavnosti se reali-
zuji v dobé, ktera se projevuje jako odosobnéla, konzum-
ni, rychle ztracejici zajem, pfeskakujici z novinky na no-
vinku, presto se v§ak hlasici k pfiklonu k tradicim predku
(byt nékdy domnélym &i vykonstruovanym). Dochazi také
k rozvoji folklornich, historickych, ekologickych a dalSich
zajmovych spolkl (napf. sbory dobrovolnych hasi¢d) udr-
Zujicich, obnovuijicich i vytvarejicich slavnostni pfileZitos-
ti. Lze si tento zdanlivy rozpor (mezi odosobnélosti a pfi-
klonem k lokalnimu spolecenstvi, jeho historii, zvykiim
a potfebam) jednoduse vysvétlit jako hledani pevného
bodu? Jaky je z tohoto uhlu pohledu rozdil mezi staletou
tradici a jednorazovou akci? Nalézame velké rozdily ve
zpUsobu vnimani a funkcich, které pini vici nositelim,
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mistnim a ,navstévnikim z dalky“. Musime se tedy ptat,
jak tyto rozdily specifikovat a odtvodnit.”

Mnoho z téchto otazek tento prfispévek zodpovédét
nedokaze. Pokusim se zde vSak osvétlit vyvoj a ptvod tFi
méstskych slavnosti pofadanych v Brtnici, Jemnici a Jih-
lavé — méstech vzdalenych od sebe ne vice nez 50km.
Festivity jsou pofadany po staleti a jejich pribéh mame
alespon CasteCné zdokumentovan. Pokusime se tedy
vysledovat v podstaté vyvojovou osu odrazejici vlivy,
které plsobily na nositele, jadro slavnosti i vlastni pri-
béh festivity. Jadro slavnosti je v nadem pfipadé tvofeno
odtvodnénim zvyku, vztaZzenym k mytologii mésta (his-
toricka udalost, povést), a zakladnimi body slavnosti,
jejichz naplnéni je nutné pro spravny prabéh (pfi-
tomnost soch v brtnickém cirkevnim privodu, dotknuti
se barchanického praporu v cili zavodu v Jemnici atd.).
Kazda ze sledovanych méstskych slavnosti je svym pri-
béhem i plivodem unikatni. Razné byly i reakce na vlivy
(ekonomické, politické, kulturni, globaliza¢ni), které na
né pusobily. Pfesto nachazime nékolik spoleénych bodu:
staletou délku pofadani, mistnimi jsou vnimany jako je-
den ze sebeidentifikaCnich prvki, jsou vyraznou sou-
Casti mytologie mésta, mésto a jeho obyvatelé pofa-
danim potvrzuji svoji prestiz a prosperitu, vyznamnou
¢ast tvoril, a alespon Castecné stale tvofi cirkevni prvek
(m8e a procesi na poCest Bozi, spojena s diky za dobrou
minulost a s prosbami za Stastnou budoucnost).

V Cudneho typologii spadaji sledované festivity do
11. kategorie specifikované jako slavnosti regionalniho
dédictvi [v originale local heritige festivals, pozn. autor].
Ty jsou podle Cudneho ,hluboce zakofenény v lokal-
ni kultufe; tyto oslavy jsou formovany geografii (lokalni
udalost) a ¢asem (odkazuji k historii)*. Svoji povahou
spadaji do kategorie tradi¢nich slavnosti, které ,odkazuji
k nabozenskym zvykim, zemédélskym pracim a rekon-
strukcim historickych udalosti. Tyto akce odrazi konkrét-
ni mistni historii a tradi¢ni kulturu®. Oproti tomu ,moderni
slavnosti se tykaji sou¢asného zivota, zabavy a rekrea-
ce a jsou Casto také turistickou destinaci. Tyto udalosti
maji tendenci byt postmodernimi centry spotfeby, v nichz
hraje vyznamnou roli doprovodny program, zejména vy-
stoupeni medialné znamych osobnosti“® (Cudny 2016:
37-38) Historik J. Valka k tomuto dodava: ,Za renesanci
spontanni festivity nelze v zadném pfipadé povazovat
organizované festivaly, jejichZ pocet stale vzrista. Jsou
dilem trhovcl s festivitou a spiSe oslavami nez slavnost-
mi. Jejich pfedmétem je hudba, divadlo, folklér. [...] Vedle

14

téchto ,festivall® ovSem pozoruhodné roste pocet no-
vych slavnosti folklornich a slavnosti vyznavaca riznych
hudebnich proudd a tane¢ni masové kultury. Pfi téchto
slavnostech jako by se vracela do raciondlni a individua-
lizované spole¢nosti nejen spontaneita, ale i pivodni tcel
smyslové transgrese...“ (Valka 2000: 15) Pravé spontan-
nost, osobni kontakt U¢astnikd a sdileny prozitek lokalni
kultury a komunity je tim, sco odliSuje nami sledované
slavnosti od modernich komer&nich slavnosti.

Exkurz do pocatki sledovanych slavnosti

Jesté drive, nez se budeme zabyvat plivodem sledo-
vanych festivit, je zapotfebi pfipomenout, Ze nevznikly
jako zcela novy jev, ale volné navazovaly na slavnosti,
jez jim pfedchézely (vice napf. Petran 1997; Burke 2001;
Nodl — Smahel 2014), & s kterymi koexistovaly. Nesmime
opomenout zejména barokni cirkevni slavnosti, spojené
s vysokym stupném teatrality. Rady i kostely poradaly
Zivé obrazy, procesi na blizk4 i vzdalena mista. Pobé-
lohorska rekatoliza€ni €innost zasahala do Zivota vSech
vrstev spole€nosti a vyrazné ovlivnila vyvoj kultury v dal-
Sich staletich. (Nejvétsi rozvoj nabozenskych slavnosti
a barokni zboznosti obecné pfichazi az v obdobi josefin-
ském.) Konaly se samoziejmé i vyro¢ni obyceje, patro-
cinia kosteld, cechovni slavnosti a privody (Ustup téchto
slavnosti zaznamenavame az v poloviné 19. stoleti) (Mi-
kulec 2013). Nezanedbatelné jsou festivity poradané pfi
pFijezdech krald a vrchnosti do mést, jejichz oblibenost
neopadla ani v 19. stoleti, a oslavy Slechtickych dvor(
(srov. napf. Buzek — Kral 2000; Buzek — Remes$ — Sak
1991; Lenderova — Jiranek — Mackova 2013: 292-300).

V dobé pocatkd nami sledovanych méstskych festivit
se konala fada typové podobnych oslav i v jinych més-
tech. Napf. brtnické slavnosti je podobny pravod ke cti
svaté Pavliny v Olomouci. Od roku 1990 se opét slavi
SedI¢anska rosa, zakazana roku 1789.° Méstskeé festivi-
ty se staletou historii nalezneme na uzemi celé Evropy
(napf. dikGivzdani sv. Girgoru/ Rehofi na Malt&, ¢&i histo-
rické slavnosti v fadé némeckych mést'?).

a) Jemnicky Barchan

Slavnost Barchan je svazana s cirkevnimi slavnostmi
k pocté sv. Vita, k jehoz kostelu se konalo procesi a slav-
nostni mSe. Svétské oslavy v pribéhu €asu v detailech
variuji okolo ustaleného jadra: vyvéseni barchanického
praporu, priivody, historické obrazy (prokazatelné od
konce 19. stoleti), zavod bézcu a jejich obdarovani rad-



nimi spjaté s povésti o navstéve krale Jana Lucembur-
ského a pobytu Elisky Pfemyslovny ve mésté.

Z roku 1699 pochazi zapis o &tyfech obrazech ke cti
sv. Vita a divadelni hfe, ktera se odehravala v kostele na
vyroc¢i patrona.’ Prvni zminku o zavodu &ty bézcl nalé-
zame roku 1713 v Knize protokol( méstské rady.'? Zazna-
menan je spor mezi méstany o vydani barchanu k béhu,
nebot’ béZet neméli méstansti synci, ale pouzi pacholci.
Spor, ktery skoncil bitkou, doklada, v jak velké vaznosti se
béh drzel a jeho poklesnuti bylo nepfipustné. V dalSich le-
tech pak jiz k podobnym sporlim nedochazelo. Ze zapisl
z let 1769-1773 vyplyva, ze bézci byli tovarysi a femesl-
nicti u¢ni, tedy mladici svazani s méstany a jejich cechy.

O ustalenych bodech v priibéhu slavnosti vypovidaji
i dalSi zapisy, v roce 1716 se dozvidame vysledkovou lis-
tinu a obdrzené ceny. Dodnes nezménéno je obdarova-
vani bézcu barchanem, puncochami, $atkem a véncem
(v soucasnosti jeden, v poloviné 19. stoleti pét). V roce
1721 &teme o vyvéseni barchanského praporu na radni-
ci.”® Protokol o konani slavnosti Barchan s béhem z ro-
ku 1780 obsahuje poznamku, Ze se tak stalo na pamét
slavné pfipominky krale Jana. Cel& povést, obsahové se
vyrazné nelisici od soucasné verze, se poprvé objevuje
v celém znéni v roce 1817 némecky (Kurze nachricht...
1817), v roce 1831 pak poprvé Cesky (Urban 1831). Text
brozury z roku 1817 byl v pribéhu 19. stoleti nékolikrat
v riznych variantach pfetisknut a na konci 19. stoleti pre-
loZzen do Cestiny.™

Casto zmifiovanym dotazem je, nakolik Ize povést
0 navstéveé kralovského paru spojovat s pocatkem slav-
nosti, i zda byla k béhu pfidana druhotné jako vysvétle-
ni/reinterpretace béhu, ktery byl plivodné soucasti oslav
letnic.”® Vzhledem k absenci starSich pramen( nelze tu-
to otazku zodpovédné vyresit, podobné jako jiné uvahy
0 puvodu slavnosti a pojmenovani Barchan (vztahovany
k latce barchet &i tavicimu tygliku na drahé kovy)."® Ne-
jistota ohledné plvodu této méstské slavnosti nijak ne-
snizuje vyznam, ktery méla a v sou¢asnosti stale ma pro
obyvatele mésta.

Vyznamnym prvkem v konstituovani podoby slavnos-
ti jsou historické, politické a ekonomické okolnosti té kte-
ré doby. Z déjin mésta je dilezité védét, ze Jemnice byla
kralovskym méstem, v némz se ve stfedovéku tézilo stfi-
bro. V roce 1530 poklesla do poddanstvi, s nimz se nikdy
nesmifila. Mésto bylo zatizeno nejen platbou dani ¢i po-
byty vojsk, ndkladné bylo také potvrzovani kralovskych
prav a soudy s vrchnosti o jejich platnost. Doba viady

poslednich Pfemyslovcl a zejména pak Lucemburkd je
do soucasnosti vnimana jako ,zlatd doba Jemnice®. Jan
Lucembursky udélil méstu roku 1327 fadu privilegii, dal
les Javor (dnesni Méstsky les) a vsi Barovice, Ostojko-
vice a dvUr v Radoticich. Hypoteticka navstéva panovni-
ka v malém mésté na periferii mohla zanechat opravdu
hluboky dojem nasledné pfeneseny do oralni tradice
a upevniovany kazdoro¢ni slavnosti. Barchan v8ak nebyl
jen pfipominkou slavné minulosti (k niz se méstané vzdy
obraceli a v jejiz navraceni doufali), ale i moznosti repre-
zentace cech(l, femesel a majetku. Z historickych doku-
mentu vyplyva, ze udrzovanim této festivity byla Jemnice
vnimana jako specifickd jiz na po€atku 19. stoleti (Tfiska
2010; Jech 1928).

b) Historicky morovy pruvod v Brtnici

Morova rana zasahla Brtnici v roce 1715, obéti na-
kazy bylo celkem 183 (124 kfestana, 59 zidd). Po konci
epidemie byly objednany u Davida Liparta sochy moro-
vych ochrancu, umisténé na prostfednim mosté na na-
meésti (misto setkani procesi a pravodu). V roce 1725
nachazime ve farni kronice zaznam, v némz se mésto
zavazuje na vécéné Casy drzet pust, zpivanou mSi s ka-
zanim a procesi ke cti sv. Rocha. Cirkevni slavnost se
plvodné konala v nedéli, v navaznosti na svatek sv. Jilji
(1. z&fi). Tradovana je vSak spojitost s baroknim kultem
Andéla Strazce, pfi modlitbach k nému se na nebi ukaza-
ly andélské bytosti zvéstujici blizky konec moru (svatek
Andéla Strazce se do roku 1670 slavil prvni nedéli v za-
fi, poté byl pfesunut na 2. fijna). Socha Andéla Strazce
z mistniho kostela je zarover jednim ze symbold pravo-
du. O brtnické slavnosti v 18. a 19. stoleti nejsou podrob-
néjSi zpravy. Zapisy v obecni kronice zmifuji pouze trasu
procesi vedouci z farniho kostela na prostfedni most na
namésti, kde se pod sochami ochrancli konala modlitba
za odvraceni moru, pfes mensi kamenny most se pak
8lo do horniho kostela bl. Julidny a sv. Karla Boromej-
ského na slavnostni bohosluzbu (plvodné v navaznosti
na poveést o moru konanou v podloubi pfed kostelem,
pozdéji pfesunutou dovnitf). Jadrem festivity bylo proce-
si se zastavenimi k modlitbé a slavnostni mse. Zda byla
od pocatku organizovana cirkevni ¢ast i néjaka forma
svétského pravodu, nelze dolozit (Novotna 2015).

Dilivod konani procesi je zjevny. Brinicti dékuji Bohu,
andéllim a svatym za ukonéeni epidemie, opétovné kona-
ni kazdoro€né mésto posvécuje, znovu Zada o ochranu
Bozi. Profanni prostor mésta se proménuje na sakralni.
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Fyzicky zazitek utrpeni se tak pretavil v nabozenskou tra-
dici, ktera ma nejen vzpominat na zemrelé, ale primarné
mésto chranit a pfinést mu budouci prosperitu. Hlavnim
pofadatelem procesi byla brtnicka farnost spolu se za-
stupci cechll a mésta. Podoba spravného pribéhu je oral-
né prfedavana a kodifikovana.

Z populaéniho hlediska byl ubytek 15 % kfestanského
obyvatelstva v jednom roce vyraznym zasahem do chodu
meésta, citelné se jej vSak dotkly i nepfimé disledky moro-
vé karantény. Zejména pak zmeéna trasy cisarské silnice
z Vidné do Prahy (cisafi v Brtnici také nékolikrat pfespa-
vali), jejiz prachod méstem nebyl obnoven a byla nada-
le vedena pies sousedni Stonarov. Situaci mésta zhorsil
také dobyt¢i mor, ktery fadil v letech 1713 a 1716. Eko-
nomicky rozvoj stagnoval. Brtni¢ti se pokouSeli zachytit
rozvoj tkalcovskych manufaktur, prvni pokusy, ve vysled-
ku ne zcela Uspésné, jsou v3ak az z poloviny 19. stoleti
(Janak 1988).

Jihlavsky havirsky privod: chlapec v kostymu, konec 19. stoleti.
Autor Johann Haupt. Muzeum Vysociny Jihlava
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c) Jihlavsky havifsky privod

Prvni havifsky/svatojansky privod byl usporadan
v roce 1799 k domnélému 1000. vyroCi mésta. Hlav-
nim organizatorem byl Johann Heinrich Marzy.'” Oslavy
byly pojaty jako velkolepa pétidenni akce s mnozstvim
vyznamnych hostl. Jihlava byla vyzdobena praporci
a transparenty. Hlavni oslava 24. 6. 1799 zacinala m3i
v kosteliku sv. Jana Kititele (je legendisticky spjat se
zalozenim mésta), poté se zformoval privod slozeny
z Zactva s uciteli, cechll s prapory, mnicht a knézich,
Urednik méstskych i krajskych, ostrostfelcli a méstské
honorace. Doprovod majestatnimu privodu tvofily pista-
ly, trumpety, bubny, zvonéni zvonl a vystrely z dél. Pra-
vod kongil v kostele sv. Jakuba, kde byla opét slouzena
slavnostni mSe. Obfadu se ucastnilo také dvanact kos-
tymovanych hochl odénych v bilé roucho s vavfinovy-
mi vénci na hlavach a hoficimi svicemi v rukou, dalSich
dvanact chlapcu obléklo havifsky odév a v rukou méli
zapalené kahany. Jadro slavnosti, tedy pravod s Ucasti
chlapct v hornickém Saté a slavnostni m$e v kosteliku,
se poté kazdoroCné na svatek sv. Jana Kftitele opa-
kovaly (Jaro§ 1999: 4). Budeme-li patrat po motivech
a funkcich festivity, musime vyzvednout zejména oslavu
starobylosti mésta, jeho prestiZze, prosperity. Pofada-
ni slavnosti obyvatele mésta stmelovalo, podporovalo
spolecnou identitu. Obdobné jako v Jemnici a Brtnici se
prostor a ¢as v dobé konani oslav proménuje v sakralni,
tok Casu se obraci k minulosti a do soucasnosti i bu-
doucnosti pfinasi nové hodnoty.

Jiz z pojeti oslav je ziejmé, Ze ekonomicka pozice
Jihlavy byla nepopiratelné lepSi nez Jemnice a Brtnice.
Kralovské meésto preslo od tézby stfibra (konec tézby
v poloviné 18. stoleti) k soukenictvi, sladovnictvi a po-
sléze ke strojirenstvi. Hrdost na slavné déjiny mésta a je-
ho ekonomickou silu je spole¢na plvodnim némeckym
i dnesnim ¢eskym obyvatelim Jihlavy (Piskova 2009).

Slavnosti v 19. stoleti az v prvni poloviné 20. stoleti

Konec 19. stoleti je pfiznaény vzrustajici vSeobecnou
oblibou privod( a slavnosti. Vzpomenme napfiklad na
privody sokolské, pfi stavbé a obnové Narodniho diva-
dla, monumentalni byl videfisky pravod k vyro¢i svatby
FrantiSka Josefa |. a cisafovny Alzbéty v roce 1879 ¢i
privody realizované v ramci Jubilejni zemské vystavy
v Praze a zejména pak v ramci Narodopisné vystavy
Ceskoslovanské v Praze a pfi pfipravach na ni (srov.
napf. Ledvinka 1995).



a) Jihlavsky havirsky priavod

Nové predstavy o kvalitnim pribéhu méstskych oslav
se zacaly prosazovat i v Jemnici a Jihlavé. Dle hodnoce-
ni soucasnik( zacala jihlavska slavnost upadat v 80. le-
tech 19. stoleti. O jeji obrodu se od roku 1890 zasazoval
Johann Haupt,” kostymované postavy jiz nadale nebyly
pouhou soucasti svatojanského priivodu, ale staly se hlav-
nimi aktéry. Byly vytvofeny nové kostymy, jejich vzhled se
stal zakladem budouciho pojeti postav.’® Oslavy domné-
Iého 1100. vyrodi byly nejvétsimi v dosavadnich déjinach
meésta, v prdvodu Slo témér tisic ucinkujicich, z toho 159
kostymovanych havifiki. Ugastnily se ho stfedovéké i no-
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vodobé femeslnické cechy a spolky. Privod prosel mésto
v sobotu i nedéli, kdy tradi¢n& probihala hlavni slavnost.
Jiz v patek pfivazely specialni viaky mimojihlavské na-
vstévniky. Poetika romantického pojeti v8ak byla v prv-
ni poloving 20. stoleti zatlatena do pozadi na Ukor né-
meckého nacionalismu. Velkolepy pruvod byl usporadan
v roce 1936 u prileZitosti 500 let od vydani basilejskych
kompaktat. Po¢et pevné danych kostymovanych postav
se postupné rozristal az do roku 1944, kdy byl svatojan-
sky/havifsky pravod poradan némeckymi obyvateli Jihla-
vy naposled (Jaro$ 1999; Hejbal — Hruby — Jaro$ — Vokac
— Zimola 2009; Docekal — Vyskocil 2002).

Pohled na Jihlavsky havifsky privod v roce 1938. Muzeum Vysociny Jihlava
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b) Jemnicky Barchan

Zmény, které probéhly v pribéhu Barchanu v Jemnici,
jsou do znac¢né miry podobné tém, kterymi proSel havifsky
pravod. Hlavnim informacénim zdrojem o festivité v polovi-
né 19. stoleti jsou texty Josefa Stanislava Mensika a zapi-
sy v méstskych knihach.? V ¢ervenci roku 1846 vykazalo
mésto Jemnice Znojemskému kraji naklady na slavnost.
Ze strohého seznamu muzeme vycist nékolik zajimavych
postfehl. Hlavnim organizatorem bylo mésto, proplacelo
naklady na stravu a piti jemnickému farafi i odménu ces-
kému kazateli a ministrantim. Soucasti rozpoctu byly na-
klady na odmeény bé&zclim, truba¢iim, nosi¢im prapord, za
koné, jezdcim, halapartnikim, bubenikiim, povéznému,
ostrostrelciim, hudebnikiim, obecnim star§im a mésta-
num, ktefi nesli baldachyn. Z tohoto vyctu jasné vyplyva,
Ze musel byt pofadan pravod, nejspiSe velmi podobny to-
mu, ktery o deset let pozdéji popsal Josef Stanislav Men-
Sik (MenSik 1856: 10-17). Zachyceny prabéh méstskeé
slavnosti (zakon&ené vecernimi radovankami a tancem)
je jiz postaven na legendé o EliSce Pfemyslovné a Janu
Lucemburském, ktera je sice vSeobecné znama a me-
zigeneracné predavana, neni v8ak doposud nijak v pru-
béhu slavnosti ztvarfiovana. Zména pfichazi az na pre-
lomu 80. a 90. let 19. stoleti, kdy €esti studenti ze spolku
~Studentstvo® ustanovuji novou soucast oslav — nedélni
divadelni pfedstaveni (rizné hry) a kostymovany pravod
s alegorickymi vozy.?' Tyto kostymované pruvody jsou jiz
fragmentarné fotograficky zdokumentovany. Obyvatelé
Jemnice obdobné jako jihlavsti citi potfebu svoji slavnost

vylepSit. Honosnosti, kostymovanymi pravody i divadel-
nimi pfedstavenimi chtéji pozvednou slavnost a vyznam
svého mésta.

Poté, co se za prvni svétové valky konala pouze cir-
kevni ¢ast — svatovitské procesi, dochazi po roce 1918
k prudkému rozvoji svétské Casti. Po nékolika prvnich
letech se kostymované pruvody se scénkami poradaji
kazdorocné. Zdlrazriuji se proCeské prvky v obsahu po-
vésti o Barchanu, statotvorna role ¢eskych Premyslovcl
a jejich pokraCovani pfes EliSku Pfemyslovnu. Nejvétsi
prvorepublikové oslavy jsou pofadany v roce 1928 (osla-
va 700 let od povy3eni na mésto, 600 let od srovnani se
Znojmem, 30 let od zaloZeni historické slavnosti a 10 let
republiky). Pompézni oslava byla navstivena politicky-
mi Spickami, nafilmovana a fotografovana. Byly-li dfive
privody a scény spiSe dopliikem k hlavnimu bodu oslav
béhu, procesi ke sv. Vitu a msi, nabiraji nyni na popula-
rité, mésto vklada do jejich poradani nemalé prostredky,
mistni se s chuti ve velkém uc¢astni priivoda.

Neopada ani zajem o cirkevni ¢ast. Pout ke sv. Vitu
a zejména zde poradané mse byly nékolikrat dlivodem ke
sporim. V 19. stoleti se konaly dvé slavnostni mse, né-
mecka v kostele sv. Vita a pod tzv. Kapistranskou lipou??,
za sv. Vitem Ceskd. Roku 1921 zacal spor mezi cirkvi
Ceskoslovenskou husitskou a katolickou o mista konani
bohosluzeb i vedeni procesi, dochazelo k ¢astym zmeé-
nam i k soudni pfi s méstem. K uklidnéni situace doslo az

Celo barchanického priivodu v Jemnici-Podoli, konec 19. stoleti.
Soukromy archiv Vladimira Hrbka
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Bézci v roce 1922.
Soukromy archiv Vladimira Hrbka



v roce 1926, kdy se cirkev katolicka opét ujala organizace
slavnostniho procesi a hlavni m3e (Janska 2014: 36-37).

Za druhé svétové valky bylo porfadani svétské Casti
Barchanu pferuseno. Kronikaf retrospektivné zapisu-
je: ,18. Cervna [1944] se konala velka Svatovitska pout
zvana Barchan. Obchodnich stank( nebylo. Velmi boha-
ty byl pravod k sv. Vitu. Byla to prosba a soucasné ticha
manifestace proti nasilnému Némecku.“®

c) Historicky morovy privod v Brtnici

Brtnicky morovy privod mame poprvé podrobné;ji
popsan az roku 1925, zapis je ¢astecné retrospektivni
k pocatku 20. stoleti. Procesi vedené kfizem vynaselo
z kostela sv. Jakuba sochu Andéla Strazce, sochu Panny
Marie, bl. Juliany, sv. Sebestiana, sv. Rocha a sv. Fran-
tiska. Slavnostni den jiz od rana ohlasSovala stfelba z na-
mofniho déla, vlastni priivod provazela hudba a zvony.
Aktivnimi u€astniky byli ministranti, druzicky, ¢lenoveé ce-
cht a cirkevni hodnostafi. Zboznost nebyla projevovana
jen pfi msi, ale také vUci svatym, pfedstavovanym so-
chami, které byly vyneseny z kostela &i in situ v prostoru
mésta. Slozeni pravodu a jeho trasa méstem od radnice
(pozdé&ji Ceskoslovenské besedy) pfes namésti, most,
kde probéhla u sochy sv. Rocha modlitba za odvraceni
moru, a poté vzhlru ke kostelu bl. Juliany a sv. Karla
Boromejského byla pevné dana. Privod poradala mistni
farnost ve spolupraci s méstem.?*

Pro priibéh oslav byl zlomovy rok 1926, kdy byl popr-
vé usporadan kostymovany priivod.?> Organizatorem byl

Spolecna fotografie Gcastniki brtnického privodu, rok 1928.
SOKA Jihlava

»OkraSlovaci spolek®, pozdéiji ,Spolek pro udrzovani his-
torického privodu o pouti Andéla Strazce v Brtnici®. Vd-
¢i osobnosti obou spolkll byl az do své smrti Alois Karel
Hoffmann.?® Byla stanovena trasa a poradi postav v pri-
vodu (v priibéhu let se slozeni privodu ménilo, nakonec
se sveétsky od cirkevniho zcela oddélil), kroje a historické
kostymy byly zapujcovany z Jihlavy. V roce 1928 a 1931
byl pravod nafocen a vznikla fada cennych pohlednic. Prv-
ni pisemny zaznam o sobotnim vecernim priivodu k mo-
rové jamé je z roku 1927. V této dobé se také postupné
ustanovil idealni pribéh slavnosti a jeji jadro (s odliSnost-
mi podle roku, kdy se pofada/neporada historicky kosty-
movany privod), které je v podstaté platné do soucas-
nosti. Zpoc¢atku byl svétsky privod pofadan kazdoroc¢né,
pozdéji pro svoji nakladnost s vétsimi odstupy. Vydaje by-
ly kryty pfijmy z €lenskych pfispévku, dart a vynosu z dal-
Sich pofadanych akci (divadlo, taneéni zabava). Soucasti
pouté byl kazdoro€né jarmark s doprovodnym programem

Spoleéna fotografie poradatelli brtnického privodu se sochou Andéla
Strazce v roce 1932 (zleva Josef Birnbaum, farar P. Stanislav Zacek,
Alois Karel Hoffmann). SOKA Jihlava
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— tane¢ni zabava, cirkus. Kostymovany privod na sebe
postupné strhl nejvétsi ast zajmu vefejnosti a médii, stal
se vyhledavanym vyletem pro mnoho obyvatel nedaleké
Jihlavy (Novotna 2015: 89-102).

Mezi lety 1938-1944 se kostymovany ani cirkevni
privod nekonal (farni kronika to odUvodnuje zakazem
privodu), slouzeny byly jen bohosluzby.

U v8ech tii sledovanych slavnosti doslo v mezivale¢-
ném obdobi k ustanoveni pribéhu, ktery se byt ve va-
riacich, ale bez dalSich velkych zmén konsolidoval jako
do urcité miry idealni podoba festivit. Pro toto obdobi je
pfiznaéna vysoka angaZovanost obyvatel mést, ktefi se
aktivné ucastni pravodu a prispivaji na jejich organizaci.
Dilezita je cirkevni ¢ast s kazdoro¢né hojné navstévo-
vanymi procesimi a mSemi pod Sirym nebem, celebrova-
nymi vyznamnymi knézimi z okolnich farnosti. NeSetfi se
na vyzdobé mést, hudbach, ozyvaji se salvy z hmozdifu
a dél, noc osvétluji ohrfiostroje, nocni pravody. Pofada-
ni slavnosti s sebou nese zna&né naklady, na druhou
stranu v§ak mnozstvi navstévniku pfinasi do mést i zisk.
Propracované scénafe odkazuji k historii, pfesto v nich
silné rezonuje linka novodobého nacionalismu. Pofada-
ni festivit se opira o lokalni patriotismus. Prvni impulsy
ke zménam v prabéhu slavnosti pfichazi zvenku (se
studenty, ktefi se vraci do rodného mésta) a shora (od
méstskeé inteligence a honorace). Zaroven v3ak je patrny
velky zajem béznych obyvatel mést o u€ast pfi realiza-

Historicky morovy privod v Brtnici. Socha Andéla StraZce v procesi,
rok 1969. Archiv mésta Brtnice
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ci slavnosti. Sledované festivity se snazi vyrovnat slav-
nostem a prlvodum konanym ve velkych méstech a pfi
vyznamnych pfilezitostech. Celé mésto slavi, méstané
i sedlaci vyjdou ve svém nejlepSim obleceni, sejdou se
rodiny. Paradigma posvatného prostoru a ¢asu vystupu-
jiciho z kazdodennosti je stalé platné.

Vyvoj slavnosti od 2. svétové valky po souc¢asnost?”

a) Historicky morovy privod v Brtnici

Po skonceni 2. svétové valky se méstské slavnosti staly
také prileZitosti oslav nové nabyté svobody a miru. Moro-
vy pravod usporadany v roce 1945 pfilakal velké mnozstvi
lidi z blizkého i vzdaleného okoli. Pfijelo mnoho trhovcu
a komediant(, vecCer se poradaly tanecni zabavy. Poté se
vSak poradani svétské ¢asti slavnosti na dlouho odmicelo.
DalSi roénik kostymovaného morového priivodu se mél
konat v roce 1968, kvUli invazi armad VarSavské smlouvy
byl uspofadan az v roce 1969. Pofadatelé se zacali vi-
ce zajimat o realistické ztvarnéni kostyma. Vznikly prvni
vlastni kostymy Sité podle Tepperovych olejomaleb v sale
vjezdl/cisarsky sal brtnického zamku. Pravod byl pofa-
dan také v letech 1970, 1971 (kvali natageni Ceskoslo-
venskou televizi se konal jiz v €ervnu) a 1973. Nasledujici
nové pojata slavnost pod nazvem ,Veselé i smutné listy
kroniky brtnické“ méla probé&hnout v roce 1980, z pfiprav
vSak seSlo. Politickym tlakim nedokazal odolat cirkevni
pravod, fotografiemi mame doloZeno jeho poradani napo-
sledy v roce 1969, poté se jiz pfesnéjsi informace ztrace-
ji. Dle vypovédi pamétnikd doslo v pribéhu 70. a 80. let
k ukonéeni tradice procesi méstem. Farnici se v sobotu
vecer, bez pravodu, schazeli k modlitbé u morového kFi-
Ze. NedélIni procesi nechodilo k modlitbé na most u sochy
sv. Rocha, probéhla pouze mse v hornim — zameckém —
kostele bl. Juliany.? Festivita se tak v letech normalizace
nejvice pfiblizila béZné pouti.

Poradani kostymovaného i cirkevniho privodu bylo
obnoveno az roku 1990. Prabéh slavnosti v letech, kdy se
konal svétsky privod, se v podstaté vratil k Hoffmannovu
scénafi. Pravidelné se uskuteCiuje také sobotni vzpomin-
kovy pravod s modlitbou u morové jamy a zpévy ponoc-
nych. Cirkevni privod s modlitbou u sochy sv. Rocha se
kona kazdoroéné. Kostymované priivody se konaly nepra-
videlné, cyklus se nakonec ustalil na péti letech. Pofada-
teli ,Historického morového privodu® jsou v soucasnosti
mésto Brinice a mistni fimskokatolicka farnost.



Jesté v 90. letech se vyznamna ¢ast kostymU pljcovala
z Horackého divadla v Jihlavé, postupné v8ak byl fundus
z roku 1969 doplnovan a v soucasnosti je vétSina kosty-
mU vlastnich. Mezi brtnickymi se zaroven zvySoval zajem
0 Ucast v pruvodech, fada postav se tzv. dédi v rodinach,
soudobi myslivci a hudebnici se prevlékaji do historickych
kostymu. Velky zajem je nejen o historické postavy, ale
i o dvorni damy, méstany, vesnické divky, vojaky, pazata.
Okolo privodu se postupem let vytvofila kompaktni sku-
pina ucinkujicich. Soucasti oslav jsou poutové atrakce,

Celo privodu s postavou moru a pazaty, rok 2015.
Muzeum Vysociny Trebi¢

jarmark, kulturni a hudebni program. Realizovani vzpo-
minkovych pravodu je zalozené na velkém Usili mistnich
a dokazuje, nakolik chtéji prezentovat lokalni historii a svuj
vztah k ni, ale také svoji semknutost a prosperitu. Privody
a Ucast v nich jsou od pocatku pro mnoho mistnich du-
lezitou soucasti lokalniho patriotismu a identity. Pfes bo-
hatost programu je cirkevni ¢ast zakladnim prvkem celé
festivity (byt' je nejméné fotografovana a strhava na sebe
i nejméné medialni pozornosti). Pro mistni je vSak nepsa-
nou povinnosti ji kazdoro€né uspofradat.
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Muzi nesouci v procesi sochu Andéla Strazce, rok 2015.
Muzeum Vysociny Trebi¢
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b) Jihlavsky havifsky pruvod

Jihlava byla po 2. svétové valce dosidlena novym
¢eskym obyvatelstvem (z necelych 37 000 obyvatel bylo
16 000 jihlavskych Némct odsunuto a 1 700 ZidG se ne-
vratilo z koncentracnich tabor(). Tradice, jejichz nositeli
byli jihlavsti Némci, zanikly. Ve slozité ekonomické a po-
litické situaci se zdalo nemyslitelné, aby byl havifsky
privod obnoven.

Moznost uskute¢néni privodu, byt v upravené for-
mé&, se naskytla poprvé v roce 1949, kdy Jihlava slavila
700 let jihlavského méstského a horniho prava. Oslavy
byly Siroce pojaty jako festival ,Podzim na Vyso€in&®“.
O obnovu privodu se nejvice zasazoval Arnost Ka-
ba, Feditel muzea v Jihlavé.?® S cirkvi spjaty termin na
sv. Jana Kftitele musel byt opustén, slavnost byla na-
planovana na Den hornikd (zafi). Arnost Kaba vytvofil
novy scénar celé slavnosti, na jejim konci byl sestaven
hornicky privod, ktery odeSel z namésti za doprovodu
hornické kapely z Oslavan v soudobych kostymech na
Jansky vrch. Skupiné nadSencl okolo Arnosta Kaby se
podafilo uspofadat privod s historickymi scénkami (zj.
LZarijovy den®) opét v roce 1957 a 1958. Jansky kostelik
nebyl od roku 1959 cilem pravodu, jakakoli vazba na
cirkevni tradice se stala politicky nepfipustnou. Privod
a scénky probéhly jesté v letech 1960, 1961 a 1967. Pro
vSechny roéniky pofddané v tomto obdobi je pfiznaéna
spoluprace mezi skupinou nadSencu (od které pficha-

Podzim na Vysociné, rok 1961. Muzeum Vysociny Jihlava
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zi popud k organizovani privodu), zakladnimi Skolami,
méstem Jihlavou, Horackym divadlem a v neposledni
fadé pak soudobymi horniky, odborovymi svazy, zavody
(akci politicky doplfuji a odGvodniuiji).

Méstska festivita znovu ozila v roce 1997 pod na-
zvem ,Jihlavsky havifsky privod.“ Vzniklo ob&anské
sdruzeni se stejnym nazvem, jeho vld¢i osobnosti je
Ing. Milan Kolaf (*1953). Za vyrazné pomoci dobrovol-
nika se v roce 1999 konala ¢&tyfdenni historicka slav-
nost s trhy, vystoupenim historickych skupin, s bohatym
kulturnim a hudebnim programem. Byly pofizeny repli-
ky puavodnich kostym(, pravod havifikt byl ustfednim
bodem slavnosti. Méstem prochazel v patek, v sobotu
i nedéli.3® Uvodni scény na namésti se v historickych
kostymech aktivné Ucastnili pfedstavitelé mésta. Cilem
nedélniho privodu se znovu stal Jansky kostelik, kde je
celebrovana m&e. DoSlo k opétovnému stanoveni jadra
slavnosti ve tvaru vracejicimu se k poc¢atku 20. stoleti
(pravod, scénky, mse).

Nasledujici ro¢niky se konaly s finan¢ni podporou
magistratu mésta Jihlavy a spolupraci se zakladnimi
Skolami. Obcanské sdruzeni je velmi Cinorodé, pofada
svatomartinsky pravod, pfiméstsky tabor, besidky, vy-
lety, u€astni se podobnych akci v jinych méstech, déti
chodi v privodech opakované. Jihlavsky havifsky pru-
vod se v soucasnosti pofada kazdé dva roky (termin je
spolecny s jihlavskou pouti). Akce se pro mistni stala
dllezitou soucasti identity mésta a jsou presvédceni
o nutnosti ji i nadale udrzovat (Simkova 2012).

Tradice pravodu byla pro vysidlené jihlavské Ném-
ce natolik dllezita, Ze jiz v roce 1950 zacali pfi riznych
prilezitostech pofadat havifské pravody malych chlapcl
v replikach puvodnich kroja. Havifské pravody byly, jako
soucast jinych slavnosti, pofadany zejména v Heiden-
heimu a Vidni. V roce 2002 uzavfela Jihlava s méstem
Heidenheim partnerstvi, havifici a havifsky prapor jsou
soucasti vzajemnych navstév.3!

Podobné havifské slavnosti se v sou€asnosti pofa-
daji i v jinych méstech, ktera se v minulosti pojila s hor-
niky, jako je napfiklad Kutnd Hora, Jirkov, Rudolfov,
Sokolov. Profesni hornické slavnosti pofadaji i mésta
s aktivni tézbou (Pfibram, Most aj.). Vlastni hornickou
slavnost pofada i OKD. VSechny obsahuji hornicky pri-
vod méstem a bohaty doprovodny program. Festivity
jsou v8ak, oproti Jihlavé, vétSinou vazany na hornické
patrony a den horniku.



c) Jemnicky Barchan

Jemnickd méstska slavnost stala az do roku 1961 mi-
mo zajem stranickych organu a jeji priibéh se neménil.3?
V sobotu byla slavnostné zahajena, vecCer se na sokolov-
né konalo hudebni vystoupeni s tanecni zabavou (neby-
lo vyjimkou, Ze pfislo pfes tisic navstévnikd). Nedélni ra-
no zacinalo slavnostnim budi¢kem, nasledovalo procesi
a mse u sv. Vita, odpoledne byl odstartovan béh, pravod
pak béZce dovedl k radnici, kde byli po projevech obda-
rovani. Odpoledne probéhlo fotbalové utkani a promitani
filmu nato¢eného v roce 1928. Veler opét nasledovala
tanecni zabava, v pondéli vylet do Méstského lesa. Od
roku 1962 zacina na poradatele, tedy mésto Jemnice,
natlak, aby bylo zdlraznéno sportovni zaméfeni slav-
nosti a odpoutana pozornost od cirkevni ¢asti. S pouti
pojatou jako sportovni podnik s historickou vlozkou vSak
nebyli ob¢ané spokojeni. Organizatofi zvazovali, jak si-
tuaci vyresit, az do roku 1967 vSak zlstavali u ptvodni-
ho pojeti. V roce 1967 byla jiz situace pravdépodobné
neudrzitelna a dfive synonymni oznaceni ,svatovitska
slavnost, svatovitska pout” se jiz oficialné nepouzivaly,
pretrvalo pouze pojmenovani Barchan. V rdmci slavnosti
byla uspofadana védecka konference s tématy ,Historie
slavnosti Barchan® a ,Vyznam folkloristiky a etnografie
pro historii télesné kultury®. Byl sestaven scénar historic-
ké &asti slavnosti, ktery — pomineme-li zmény mist kona-
ni historickych obrazt — v zakladnich bodech odpovida
sou€asnému stavu a navazuje na velké oslavy v obdobi
prvni republiky. Souc¢asti Barchanu jsou historické obra-
zy, pravody, no¢ni ohrostroje. Pfibylo poutovych atrakci,
oteviraji se ,mazhausy”. Béh ¢tyf poslu je hlukem a nob-
lesou priivod(l a scén ¢astecné upozadén. Stal se dllezi-
tou soucasti celodenniho divadelniho vypravéni. Pfipra-
vé Barchanu je v nasledujicich letech vénovana zvySena
pozornost, spolupracuji na ni mistni podniky, stavi se
brany, jevisté na sokolovné. V roce 1970 pfestala jem-
nicka farnost poradat procesi ke kostelu sv. Vita (pravod
nebyl oficialné zakazan), mSe se vSak konala i nadale.

Mezi lety 1974 a 1990 se Barchan Casto neslavil
o prvni nedéli po sv. Vitu, oficialnim divodem byla kolize
s datem ,Mirové slavnosti“ v Brné-LiSni. Festivita byla
o tyden posunuta, jeji konani vSak nebylo nikdy preruse-
no. Obyvatelé mésta se naopak aktivné zapojili do pofa-
dani historickych pravodd, Sily se nové kostymy, pfi po-
fadani vypomahala mistni vojenska posadka. Od konce
70. let se konaly rdzné sportovni akce (napf. prespolni

a dalkové béhy, soutéz v Sachu, Sermu). Barchan se stal
znamym a sjizdéli se na néj navstévnici z celé republi-
ky. Na konci 80. let narazeli poradatelé opét na odpor
nadfizenych organt, do nedélniho programu bylo proto
vloZeno ,Mirové odpoledne®. Po politickych projevech za
Ucasti vyznamnych stranickych funkcionar nasledovalo
estradni vystoupeni. Zména nastala po roce 1990, spor-
tovni obsah slavnosti byl zruSen, datum se opét vratilo na
puvodni termin. Slavnostni prdvody a historické scény
zustaly soucasti festivity. Pofadatelem je mésto Jemnice
a ,Barchanicka komise®. Jemnicka farnost jiz procesi ke
sv. Vitu neobnovila, jako odivodnéni je nékdy uvadén
priliSny hluk a svétsky charakter celé akce. V nedéli se
kona mse mezi kostelem sv. Vita a Kapistranskou lipou.

Jemnicky Barchan: praporecnik s barchanickym praporem v cele pl-
vodu, rok 1959. Soukromy archiv Vladimira Hrbka
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Jedine€nost jemnického Barchanu se zacala me-
zi nové vznikajicimi méstskymi historickymi festivitami
losti roku. Odpovédnost za pfipadné nepofadani slav-
nosti by se snesla na hlavu zastupcti mésta, neporadani
Barchanu je pro obyvatele naprosto nepfipustné (napf.
mySlenka o pofadani Barchanu jednou za pét let prone-
sena na radé mésta v roce 1990 byla razné zamitnuta
a zpUsobila pozdvizeni). O vyznamu, jaky pro mistni ma,
svédCi i détska hra ,na Barchan® v jejimZ ramci déti pfe-
hravaji ¢ast povésti ,O Barchanu® (dllezitou roli v ni ma
hudebni doprovod, tedy typické bubnovani a troubeni).

Druha polovina 20. stoleti je celosvétové spojena
s rozmachem slavnosti. Povale&ny rozvoj odstartoval na
mnoha mistech globalizovaného a prosperujiciho svéta
Jfestivalovy boom“. Od 70. let 20. stoleti se mnohona-
sobné zvySilo mnozstvi pofadanych festivit riznych dru-
hud. Z ekonomického pohledu se kulturni ekonomika stala
podstatnou soucasti ekonomiky sluZzeb, ktera generuje
a nabizi ekonomicky a socialné hodnotné kulturné zalo-
Zené produkty (Cudny 2016: 29). V Ceské republice byl
rozvoj festivit az do roku 1989 silné ovlivnén politickou
moci. Nasledujici rozvoj obCanské spolecnosti, ekonomi-
ky a technologii s sebou mimo jiné pfinesl oZiveni zajmu
o0 méstské slavnosti. Z rozhovoru s pofadateli brtnickych
a jihlavskych slavnosti vyplyva, Ze hlavnim hybatelem
obnoveni méstskych slavnosti nebyl ekonomicky zajem,
ale snaha o navazani na pferuSenou tradici. Poradani
sledovanych slavnosti je v8ak samoziejmé zavislé na
jejich navstévnosti jak z fad mistnich, tak turistl a ale-
spon Castecné ekonomické navratnosti. PFizplsobeni
se pozadavkim navstévniku je tak dulezitym prvkem pfi
vytvafeni programu slavnosti. Samozfejmosti je proto
vystoupeni popularnich hudebnikd a spoluprace s turis-
tickymi informacnimi centry.

Zavér

Na pocéatku textu jsme si kladli otédzku, do jaké miry
stale se zrychlujici proména spole¢nosti a kultury, ktera
zapocala v druhé poloviné 19. stoleti a vyustila ve vznik
baumanovskeé tekuté modernity, ovliviiuje méstskeé festivi-
ty, jejich nositele i navstévniky. Slavnosti, které jsme sle-
dovali, vznikly mnohem dfive, neZ tento proces v plné sile
zapocal. Z vySe predestfeného vyvoje slavnosti je vice
nez zjevné, Ze konec 19. a poc¢atek 20. stoleti byl pro na-
mi sledované slavnosti skutec¢né klicovym obdobim, kdy
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bylo vytvoreno a ustaleno jadro slavnosti a jejich ,idealni
prabéh“. Slavnosti vSak ani dnes nezlistavaji neménné
— kontinualné se vyvijeji a pfizplsobuji se momentalnim
pozadavkam.

Prestoze vSechny ftfi festivity spadaji do kategorie
méstskych slavnosti / local heritige festivals vidime mezi
nimi pomé&rné velké rozdily. Unikatnost kazdé slavnosti
souvisi jak s jejim vznikem, tak s vlivy, které na ni pu-
sobily. Nejvétsi rozdily nalézame pfedevsim v tom, na
které Casti slavnosti je kladen duraz. Na obrodnou silu
méstskych festivit poukazuje vyvoj v Brtnici a zejména
pak jihlavsky havifsky pravod (slavnost dokazala pretr-
vat pfesto, ze doslo ke zméné jejich nositel(l). Havifsky
privod ukazuje, jak dalezity je pro existenci slavnosti jeji
nositel, ze i mala skupina nadSencu dokaze i ve velkém
mésté znovuobnovit jiZ prakticky zaniklou slavnost, ktera
je v pomérné kratkém Case znovu pfijata obyvateli za
pfirozenou soucast mistni kultury.

Pfes vySe zminéné rozdily vSak mizeme v Brtnici, Jem-
nici a Jihlavé nalézt fadu spole¢nych prvku: 1) pfilezitost,
ke které se vznik festivity vztahuje, je dalezitym meznikem
v historii mésta, 2) identifikace s méstem a spoluobcany,
3) sepéti méstské komunity pfi jejich konani, 4) znovu po-
silena role cirkve, 5) pravod/procesi jsou hlavni soucasti
slavnosti, je kladen dlraz na jejich kvalitu, 6) vznika ¢as
a prostor oddéleny od kazdodennosti, svatecni, vyjimeény
¢as, 7) vyrazny vliv reprezentantl mést, 8) rust teatrality,
ddraz na bohaty doprovodny program, 9) zddrazriovani
pozitivniho vlivu na ekonomiku a turismus ve mésté.

Méstské slavnosti jsou v souCasnosti na vzestupu,
jejich pofadani je soucasti marketingu mést. Ekonomic-
ky zajem se poji s tradici. Zda je toto spojeni funkéni,
ukaze az budoucnost. V minulosti byly méstské festivity
vystaveny tlakim nacionalistickym, politickym a ekono-
mickym, pfesto se dokazaly vzdy znovu obrodit a funkce
(prosperitni, identifikaéni, prezentaéni aj.), které plni pro
obyvatele mést, jsou do znaéné miry neménné.

Festivity jsou vyrazné ovlivnény celospoleCenskym
vyvojem spojenym s proménou kultury. Slavnosti se sta-
letou tradici se, i pfes snahu svych organizatord, ¢as-
to bez rozdilu fadi k historickym méstskym slavnostem
vzniklym v druhé poloviné 20. stoleti a pozdéji. Toto kon-
statovani nemusi byt nutné spojeno s negativnim hod-
nocenim, nebot fada z téchto slavnosti si jizZ vybudovala
letitou navaznost a jejich slaveni se stalo sou¢asti lokalni
identity (Znojemské vinobrani, Taborské setkani aj.).



POZNAMKY:
1. Terminy slavnost a festivita chapu jako synonyma. Slavnost pak uzi-

vam jako slovo nadfazené slovu festival, oslava.

2. Cesky historik Josef Valka pise: ,Moderni studium slavnosti prokézalo

Jjednu nepochybnou skutecnost — totiz Ze slavnost je antropologicka,
socialni, naboZenska, kulturni a historicka konstanta; Ze neexistuje
Z4dné doba a Zadné spolecenstvi bez slavnosti.* (Valka 2000: 7)

3. Z oblasti ekonomie napf. nakolik jsou pfijmy/naklady na slavnosti

vyznamné v rozpoctech obce. Nakolik zasahuji festivity do kraji-
ny, prostoru mést. Z pohledu geografie napf. vyzkum profanniho
a sakralniho prostoru, jeho vnimani v rizném ¢ase a misté, role
Clovéka v krajiné, méstském prostoru.

4. Josef Petran rozliSuje mezi slavnosti a zabavou, v které je do popredi

kladen prvek hry a je podminéna pocity rozptyleni a radosti. ,Slav-
nost vyzaduje vzdy vefejnost, spole¢né prozivani jejiho zavazného
vnitfniho fadu a sebepfedstaveni at' uz rodiny, stavu, korporace, ob-
ce apod. Participaénimu ceremonialu se podfizuji vSichni pfitomni,
ma v ném své misto prostfedi, scéna, na niz se Casto teatralizu-
je substance pomoci gest, symbol(, jez maiji vyvolat slavnostni at-
mosféru. Festivity rodinné: krtiny, svatby, stejné jako jiné slavnosti
svétské Ci cirkevni jsou vzdy zaroven jistym predstavenim. Zaba-
va byva jejich pficlenénym, nékdy nedilnym prvkem.* (Petran 1997:
715-716)

Josef Valka dosSel k zavéru, ze vytvofit definici slavnosti, ktera by
méla poznavaci smysl, je velmi obtizné, nebot slavnost se stale
proménuje. SpiSe nezli s definici se tak setkavame s popisy slav-
nosti a jejich charakteristikou v urcité historické epose. ,V histo-
rickém Case maji slavnosti své ,déjiny’ odpovidajici spole¢nosti
a kultufe svého prostiedi a své doby. Kazda doba ovéem ma nebo
inklinuje k systému slavnosti, ktery ji svym zplsobem reprezentu-
je.“ (Valka 2000: 8-9)

6. V diskurzu badani o méstskych festivitach je pfiznacné, ze Cudny

1.

12.
13.

je odbornym asistentem na katedfe geografie a turismu Univerzity
v Lodzi. Propagace a uchopeni slavnosti s historickym nebo regi-
onalnim charakterem je ¢astou souc¢asti rozvoje cestovniho ruchu.
Teorie turismu se tuto tematiku snazi podchytit — srov. napf. Ma —
Lew 2012, Marti 2004 aj.

K této tematice srov. z posledni doby napf. Romankova 2008, KFi-
zova — Pavlicova — Valka 2015 nebo elektronicka publikace Let-
niéni zvyky a obyceje (2014). V 90. letech 20. stoleti vySel sbornik
Slavnostni pravody, ktery toto téma také c¢astecné reflektoval (srov.
Tarcalova 1994).

Preklad autorka ¢lanku.

Vice viz internetové stranky ,Historie sedlanské Rosy*.

. O rozsahu historickych slavnosti v Némecku svédgi jiz pouhé na-

hlédnuti na zapis u hesla Volkfest v némecké mutaci Wikipedie.
Kostelik sv. Vita v Jemnici je doloZeny od poloviny 15. stoleti, stoji
na mistnim posvatném pahorku. Mezi lety 1455 a 1546 ¢i 1558 zde
byl klaster frantiSkand. Od roku 1570 slouzil jako kostel katolickych
méstand, tvoficich v Jemnici mensinu. K pokusu o znovuobnoveni
klastera doslo roku 1673 v ramci pobélohorské rekatolizace, klas-
ter v8ak byl pro nedostatek financi brzy zrusen. Kostel spravovala
nadale farnost, zasluhou vrchnosti a mésta nebyl za josefinskych
reforem odsvécen a konaly se zde pravidelné poboznosti. (Vice viz
Mikulec 2013: 77-93 nebo Tfiska 2010: 115-212.)

Kniha protokolti méstské rady a senatu 1713-1784, s. 19-20.
Tamtéz, s. 75, 213-214.

14.

15.

16.
17.

18.

19.

20.

21.

22.

23.

24.

25.

26.

27.

O prabéhu volby a jeji prestize vypovida nasledujici text: ,Auf den
Ruf einer Trompete und einer Trommel, dem ehemaligen Aufruf der
Blirger zur Selbstverteidigung gegen dussere Feinde, versammein
sich am Vorabend des Sonntags, welcher zum Feste des heiligen Vi-
tus am néchsten folgt, der Staditrat und die Altesten der Biirgerschaft
im Rathause um jene Blirgersséhne auszuwéhlen, die am kiinftigen
Tage jene vier Eilboten vorstellen sollen, welche Kénig Johann der
Kbnigin Elisabet sendete.” (Za zvukl trumpet a bubnu, jez svolavaji
meéstany k obrané mésta proti nepfatelim, sejde se v prevecer prv-
ni nedéle po sv. Vitu méstska rada a ctihodni starsi na radnici, aby
vybrali méstanské synky, ktefi budou dal$iho dne pfedstavovat ¢tyfi
posly, které kral Jan poslal ke kralovné EliSce.) (Kurze nachricht...
1817: 9). V Ceském verzi textu z konce 19. ¢i pocatku 20. stoleti jiz
nejsou zmifiovani méstansti synci (Biirgersséhne), ale spésni posli
(Naveésti k slavnosti sv. Vita v Jemnici na Moravé [b. d.]: 11).

O obdobném propojeni stfelecké soutéze s oslavou letnic na jiho-
zapadni Moraveé vice napf. Vecerkova 2014: 69.

O rdznych moznostech puvodu slavnosti vice napf. Vedra 2014.
Johann Heinrich Marzy (1722—-1801) pracoval na jihlavském ma-
gistratu, byl uznavany médirytec, vlastivédny pracovnik, pedagog.
Silné jej ovlivnilo osvicenstvi, zpracoval historii mésta a méstskych
rodd.

Jihlavsky rodak Johann Haupt Zil mezi lety 1849 a 1928. Byl vasni-
vym fotografem Jihlavy a okoli, radnim, obdivovatelem tradic, his-
torie, spoluzakladatelem a az do své smrti kustodem jihlavského
muzea.

Déti v kostymech rGznych havifskych profesi (tzv. havifici) byly J.
Hauptem nafoceny, vzniklé momentky jsou i v sou€asnosti pouzi-
vany pfi propagaci pravodu. Kostymy jsou ulozeny v Muzeu Vyso-
¢iny Jihlava.

Zapisy méstské kroniky do roku 1961 jsou dostupné ve fondu Ar-
chiv mésta Jemnice ulozeném v SOKA Trebi¢, pobocka Moravské
Budéjovice, pozdéjsi zapisy jsou umistény na webu mésta Jemni-
ce v sekci ,Kronika mésta“.

Na konci 19. stoleti se stalo pofadani Barchanu soucasti politické-
ho a narodniho boje mezi némecky hovoficim vedenim mésta, kte-
ré bylo po dlouhou dobu hlavnim hybatelem kulturniho déni, a ¢es-
kou vétsinou. V roce 1890 nastoupil do Ufadu prvni Cesky starosta
a doslo i ke zménam v programu Barchanu, byla napf. ukoncena
tradice vyletl do Méstského lesa (tzv. Waldpartie). Vylet byl znovu
obnoven az ve 20. letech 20. stoleti (Janska 2014: 36).

Zasazeni lipy je opfedeno mnoha povéstmi. Podle nich ji méla za-
sadit bud EliSka Pfemyslovna, frantiSkani pfi odchodu z Jemnice
nebo kazatel Jan Kapistran. Z povésti vychazi i pfidomky Elis¢ina,
FrantiS§kanska, Kapistranska ¢i pomistni Svatovitska lipa.

SOKA Trebi¢, fond Méstsky narodni vybor Jemnice. Pamétni kniha
1924-1960, s. 80.

Srov. Novotna 2015 nebo SOkKA Jihlava, fond Obecniho Gfadu Brt-
nice, inv. ¢. 18.

O usporadani kostymovaného priivodu se uvazovalo jiz pfed prvni
svétovou valkou, zamér vSak nebyl realizovan.

Karel Alois Hoffmann se narodil v roce 1886 v Dolni Rozince u Bys-
tfice nad Pernstejnem, zemiel v Brtnici roku 1935. Byl lokalnim
patriotem, vydaval viastivédné prace o Brtnici.

Komunikace s poradateli festivit a obéany mést byla vedena v pru-
béhu pFipravy nominace na zapis na Seznam nematerialnich stat-
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ki tradiéni lidové kultury Kraje Vysocina a v ramci navazujici spo-
luprace s nositeli statkd v letech 2015-2018.

28. Informatorka Marie Sindelkova, nar. 1955.

29. Arnost Kaba (1909-1989) byl méstskym archivafem a feditelem mu-
zea v Jihlavé. Publikoval memoary, beletrii, vlastivédné prace o Jih-
lavsku. Ve skupiné, ktera se snazila o obnovu privodu, byli dale
napf. PhMr. Karel Vones, prof. Ladislav Chobola ¢i Frana Vasak.

30. Rezisérem celé akce byl umélecky $éf Horackého divadla Petr
Zak. V priivodu se poprvé objevily i divky.

ARCHIVNi PRAMENY:

SOKA Jihlava, fond Obecniho Ufadu Brtnice, inv. €. 18. Kniha pamét-
niho domu radniho méstyse Brtnice, zapisy v knize Protokol aneb
ZaloZena kniha rozlicnych staroZitnych pamatek léta Pané 1728.

PRAMENY A LITERATURA:

Bauman, Zygmud 2000: Liquid Modernity. Malden: Polity Press, Blac-
kwell Publishing Ltd.

Burke, Petr 2001: Lidova kultura v rané novovéké Evropé. Praha:
Ashgate.

Buzek, Vaclav — Kral, Pavel (eds.) 2000: Slavnosti a zabavy na dvo-
rech a v rezidencnich méstech raného novovéku. (= Opera histori-
ca 8). Ceské Budé&jovice: Jihogeska univerzita v Ceskych Budéjo-
vicich, Historicky Ustav.

BlUzek, Vaclav — Reme$, Véaclav — Sak, Robert (eds.) 1991: Kultura
kazdodenniho Zivota Ceskych a Moravskych mést v pfedbélohor-
ské dobé. (= Opera historica 1). Ceské Budgjovice: Jihogeska uni-
verzita v Ceskych Budé&jovicich, Historicky ustav.

Cudny, Waldemar 2016: The Concept, Origins and Types of Festivals.
In: Festivalisation of Urban Spaces: Factors, Processes and Ef-
fects. Cham: Springer, s. 11-42.

Docekal, Boris — Vysko€il, Jaroslav 2002: Jihlava na starych pohledni-
cich. Iglau af alten Ansichtskarten. Jihlava: Nakladatelstvi Listen.

Falassi, Alessandro 1987: Festival: Definition and Morphology. In: Fa-
lassi, Alessandro (ed.): Time Out of Fime: Essays on the Festival.
Albuquerque: Univerzity of New Mexico Press, s. 1-10.

Hejbal, Petr — Hruby, Petr — Jaro$, Zdenék — Vokac, David — Zimola,
David 2009: Havifeni na Jihlavsku. Sbornik k 13. setkani hornic-
kych mést a obci, domnélému 760. vyroci jihlavského méstského
a horniho prava (1249-2009) a 10. vyro¢i obnoveného havifského
pravodu (1999-2009). Jihlava: Statutarni mésto Jihlava.

Janak, Jan (ed.) 1988: Déjiny Brtnice a pfipojenych obci. Brno: Muzejni
a vlastivédna spoleénost v Brné, MNV v Brtnici.

Janska, Jana 2014: Co vypravéji o svatovitské slavnosti a Barcha-
nu jemnické kroniky. In: Janska, Jana (ed.): Jemnicka slavnost
Barchan. Jemnice: Mésto Jemnice, s. 36—44.

Jaro$, Zdenék 1999: Jihlavsky havifsky pravod. Jihlava: Jihlavsky ha-
vifsky priivod o. s.

Jech, FrantiSek 1928: Zalozeni a zlata doba Jemnice. Jemnice: Okres-
ni osvétovy vybor v Jemnici.

KFizova, Alena — Pavlicova, Martina — Valka, Miroslav 2015: Lidové tradi-
ce jako soucast kulturniho dédictvi. Brno: Masarykova univerzita.

Kurze nachricht von einem in der Stadt Jamnitz (blichen Volksfeste
als ein Beitrang zur Landeskunde von Méhren, gewidmet den Va-

26

31. Vice viz internetové strany ,lglauer Heimattage als Symbol der
Freundschaft®, ,Jihlavsky havifsky pravod“ a ,OB lig bei der Ge-
meinschaft Iglauer Sprachinsel e.V. in Waldkirchen*.

32. Zapisy v méstské kronice hodnoti prubéh Barchanu zejména s ohle-
dem na pocasi a navstévnost. Ojedinély je v tomto sméru zapis z ro-
ku 1949: ,0 svatovitské pouti ¢ten pfi konani bohosluzby u sv. Vita
pastyrsky list, ktery zaujal odbojné stanovisko proti lidové demokra-
tickému zfizeni. Pozdéji byl zatcen a néjaky cas véznén dékan Ne-
kula z Trebétic.” SOkA Trebic¢, fond Méstsky narodni vybor Jemnice.
Pamétni kniha 1924—1960, s. 341.

SOkA Trebi¢, pobocka Moravské Budéjovice, fond Archiv Mésta Jemni-
ce, inv. €. 30. Kniha protokol(i méstské rady a senatu 1713—1784.

SOKA Trebi¢, pobocka Moravské Budéjovice, fond Méstsky narodni
vybor Jemnice. Pamétni kniha 1924—1960.

terlandsfreunden. 1817. Hesperus ein Nationalblatt fir gebildete
Leter, Maihast, s. 217-220.

Langhammerova, Jifina 2004: Lidové zvyky: vyroéni obyéeje z Cech
a Moravy. Praha: Lidové noviny.

Ledvinka, Vaclav 1995: Prazské slavnosti a velké vystavy. Documenta
pragensia Xll. Praha: Archiv hlavniho mésta Prahy.

Lenderova, Milena — Jiranek, Tomas — Mackova, Marie 2013: Z dejin
deské kazdodennosti: Zivot v 19. stoleti. Praha: Karolinum Press.

Le Roy Lauderie, Emmanuel 2001: Masopust v Romansu. Od Hromnic
po Popelecni stfedu 1579-1580. Praha: Argo.

Letnicni zvyky a obyceje. 2014. Straznice: Narodni Ustav lidové kultury.
Elektronicka publikace [cit. 27. 10. 2017]. Dostupné z: <http://www.
nulk.cz/wp-content/uploads/dokumenty/Letnicni_zvyky a_obyce-
je.pdf>.

Ma, Ling — Lew, Alan A. 2012: Historical and geographical context in fes-
tival tourism development. Journal of Heritige Tourism 7, s. 13 =31.

Marti, Josep 2004: When traditional festivals are dissonant with social
integration [online] [cit. 27. 10. 2017]. Dostupné z: < https://digital.
csic.es/handle/10261/8236>.

Mensik, Stanislav 1856: Barchan. In: Moravské narodni pohadky z okoli
Jemnického. Brno: Karel Winiker, s. 10-17.

Mikulec, Jifi 2013: Nabozensky Zivot a barokni zboznost v ¢eskych ze-
mich. Praha: Grada Publishing, a. s.

Nachricht von einem in der Stadt Jamnitz (iblichen Volksfeste als ein
Beitrang zur Landeskunde von Méhren. [Jihlava]: J. Rippl & Sohn.

Naveésti k slavnosti sv. Vita v Jemnici na Moravé. [B. d.]. [B. m.]: [B. v.].

Navratilova, Alexandra 2012: Namlouvani, laska a svatba v ¢eské lido-
vé kulture. Praha: VySehrad.

Navratilova, Alexandra 2004: Narozeni a smrt v ¢eské lidové kulture.
Praha: VySehrad.

Nodl, Martin — Smahel, Franti$ek (eds.) 2014: Slavnosti, ceremonie
a ritualy v pozdnim stfedovéku. Praha: Argo.

Novotna, Dana 2015: Mor v Brtnici 1715. Brtnice: Spolek pro starou
Brtnici.

Petran, Josef 1997: Déjiny hmotné kultury Il. Praha: Ministerstvo kul-
tury Ceské republiky.

Piskova, Renata (ed.) 2009: Jihlava. Jihlava: Nakladatelstvi Lidové no-
viny.



Romankova, Eva 2008: Vyznam a funkce vyro¢nich oby¢eju v ¢innosti
spolku, jednotlivce a lokalniho spolecenstvi (na pfikladu dvou jiho-
valasskych obci). Narodopisny véstnik 67, ¢. 2, s. 9-24.

Simkova, Olga 2012: Jihlavské havifeni. Bakalarské prace. Jihlava:
Vlysoka $kola polytechnicka, Katedra cestovniho ruchu.

Tarcalova, Ludmila (ed.) 1994: Slavnostni privody. Uherské Hradisté:
Slovacké muzeum v Uherském Hradisti.

Ttiska, Jifi (ed.) 2010: Déjiny Jemnice. Jemnice: Mésto Jemnice.

Urban rytit ze Svabenau, Julius 1831: Slavnost vyroéni v Jemnici na
Moravé. Cechoslav, sv. VI, s. 44-48.

Vaclavik, Antonin 1959: Vyrocni obyceje a lidové uméni. Praha: Nakla-
datelstvi Ceskoslovenské akademie véd.

INTERNETOVE ZDROJE:

,Historie sedIanské Rosy.“ Mésto SedI¢any, oficialni stranky méstské-
ho dradu [online] [cit. 27. 10. 2017]. Dostupné z <http://mesto—se-
dlcany.cz/kultura/rosa>.

,lglauer Heimattage als Symbol der Freundschaft.” Heidenheim an der
Brenz [online] [cit. 27. 10. 2017]. Dostupné z <http://www.heiden-
heim.de/,Lde/startseite/news/Iglauer+Heimattage+2016.html>.

wJihlavsky havifsky privod.” [online] [cit 27. 10. 2017]. Dostupné z:
<http://havirskypruvod.cz/>.

Valka, Josef 2000: Homo festivans. In: BGzek, Vaclav — Kral, Pavel
(eds.): Slavnosti a zabavy na dvorech a v rezidencnich méstech
raného novovéku. Opera historica 8. Ceské Budgjovice: Jihodeska
univerzita v Ceskych Budé&jovicich, Historicky Ustav, s. 5-17.

Vecerkova, Eva 2015: Obyceje a slavnosti v eské lidové kulture. Pra-
ha: Vysehrad.

Vecerkova, Eva 2014: Poznamky k lidovym oby¢ejim o letnicich na
jihozapadni Moravé. In: Letni¢ni zvyky a obycleje. Straznice: Na-
rodni Ustav lidové kultury, s. 67—72. Elektronicka publikace. Do-
stupné z: <http://www.nulk.cz/wp-content/uploads/dokumenty/Let-
nicni_zvyky a_obyceje.pdf> [cit. 27. 10. 2017].

Vedra, Petr 2014: Béh o Barchan netradi¢né. In: Janska, Jana (ed.):
Jemnicka slavnost Barchan. Jemnice: Mésto Jemnice, s. 13-22.

,Kronika mésta.“ Mésto Jemnice, oficialni webové stranky [online] [cit.
27.10. 2017]. Dostupné z: <http://www.mesto-jemnice.cz/kronika-
mesta/ds-13743/p1=7976&cookiesAllowed=1>.

,OB llg bei der Gemeinschaft Iglauer Sprachinsel e.V. in Waldkirchen.*
Heidenheim an der Brenz [online] [cit. 27. 10. 2017]. Dostupné z:
<http://www.heidenheim.de/,Lde/startseite/news/OB+lIg+bei+der+-
Gemeinschaft+lglauer+Sprachinsel+e_V_+in+Waldkirchen.html>.

Summary
City Festivals in Jemnice, Brtnice and Jihlava

The study deals with modern-day city festivals in three Moravian cities (Jemnice, Brtnice and Jihlava). Those historicizing festivals
emphasize specific features of their development and the history of the venue; they are based on self-identification, local pride
and specificity. Although their origin reflects different geographic and historical circumstances, they share many common elements
(long tradition; particular opportunity — a historical milestone to which the festivity’s development relates; very good support
by local inhabitants who are organizers, parade participants and visitors). In the past, the festivals were strongly associated
with Christianity. From the mid-20" century, the religious part was suppressed, however, it was at least partially renewed in all
three cities after 1989. During the festivals, the cities experience a festive and extraordinary time and space separated from the
everyday life. The organizing supports the perception of local identity, and it welds the community together. The residents of the
cities feel compelled to organize the festivity. The festivals are important in terms of representation, economics and tourism, which
is more and more emphasized. This puts stress on theatrics and rich accompanying programme.

Key words: City festival; festivity; coal-miners; historical parades in cities; Barchan; Brtnice; Jemnice; Jihlava.
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SKOLENIi DRAKA — TRADICNIi LETNi SLAVNOSTI V HORNOFALCKEM

MESTE FURTH IM WALD

Marta Ulrychova (Katedra antropologie, Filozoficka fakulta, Zépadoéeska univerzita v Plzni)

Nasledujici pfispévek se zabyva tradi¢nimi slavnost-
mi Skoleni draka / Drachenstich probihajicimi v prvni
poloviné srpna v bavorském pohraniénim mésté Furth
im Wald. Diky nim je toto mésto pojimano jako jedine¢né
nejen na Uzemi Bavorska, ale celé Spolkové republiky
Némecko." Pomoci odborné literatury, ikonografickych
pramenu, vzpominkového vypravéni aktérl a nékoli-
kaletého zuCastnéného pozorovani se snazim zachytit
predevsim jejich sou¢asnou podobu. Struény historicky
vyvoj jsem nacdrtla pouze tam, kde to umoznily prame-
ny. Zde jsem Cerpala zejména z monografie furthského
archivafe Wernera Perlingera. Dale vychazim z klasifi-
kace méstskych slavnosti navrzené Vaclavem Frolcem
(1990b: 354), jakoz i z jeho stati vénované terminologii
a transformacénim procesim v oblasti lidové obycejové
tradice a obfadni kultury (Frolec 1982: 253-272).

Po otevieni hranic v 90. letech 20. stol. nikdo z na-
Sich etnologl témto slavnostem nevénoval pozornost.
Jinak tomu bylo v akademickém prostiedi, konkrétné
na katedfe germanistiky Fakulty pedagogické Zapado-
Ceské univerzity v Plzni, kde se pod vedenim Winfrie-
da Baumanna studenti stavali pravidelnymi uéastniky
slavnosti a néktefi z nich na toto téma psali zavérecné
prace. Kromé& W. Baumanna se této tematice ve svych
studiich vénovala historicka Milada Krausova.

Charakteristika mésta

Furth im Wald lezi na bavorsko-Eeské hranici mezi
Hornofalckym a Bavorskym lesem v oné ¢asti VSerub-
ské brany, ktera neméla pfirozenou pfirodni ochranu.
Svymi 8 910 obyvateli a rozlohou 67, 05 km?, na niz se
rozklada Sestnact méstskych ¢asti, spada do zemského
okresu Cham, ktery je soucasti vladniho obvodu Horni
Falc.

Pavodni ves Vurt se nachazela na brodu feky Kouby/
Chamb na obchodni a vojenské stezce. Roku 1300 je
zminéna jako celni stanice, na mésto byla povysena ro-
ku 1332 dolnobavorskym vévodou Jindfichem XIV. Pro
nas prispévek je podstatné, Ze neni dolozeno, zda bylo
mésto po bitvé u Domazlic (1431) dobyto a plundrova-
no husitskym vojskem. Jeho bezpelnost pozdé&ji hjjil
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Hrani¢arsky prapor/ Grenzfahne (zal. 1470). V dobé tfi-
cetileté valky ho plenili Svédové (1633), dal$i pohromu
meésto zazilo ve valce o dédictvi Spanélské. Presto po
roce 1796 patfilo k nejrozsahlejSim v Bavorsku (Perlin-
ger 2016: 12-56).

Vyznamnym pfedélem v ekonomickém vyvoji mésta
bylo otevieni Zeleznice spojujici Prahu s Norimberkem
(1861) a nasledné zruSeni cechu (1868). P¥isli podnika-
telé nejen z Némecka, ale i z rakousko-uherské monar-
chie. RlUst mésta souvisel s celkovou populaéni explozi
v Némecku. V roce 1900 byl Furth im Wald s poétem
obyvatel 5 357 jiz tfetim nejvétSim méstem Horni Falce.
Pfesto si Furth dlouho ponechaval charakter venkov-
ského meésta. Po ni¢ivém pozaru (1861) byly plvodni
dfevéné stavby nahrazeny cihlovymi a jejich stfechy
opatfeny bfidlicovou krytinou. PoCinaje druhou polovi-
nou 19. stoleti vznikaly ve mésté architektonicky zaji-
mavé budovy. Zacaly také vychazet prvni noviny Der
Bayerische Wald (1882). Ve Furthu nedoslo k unifikaci
a standardizaci bydleni, jak ji zname z naseho prostfedi.
Jedinou vyjimku pfedstavuji domy postavené ve 30. le-
tech 20. stoleti pro rodiny s velkym poétem déti. Roz-
manita zastavba pfevazné venkovského charakteru je
zpusobena také tim, ze k méstu byly v ramci uzemni
reformy (1972) pfipojeny okolni vsi a samoty. Podob-
né jako v mnoha jinych bavorskych malych méstech se
i zde ustalil pojem méstsky sedlak (Stadtbauer). Lokalni
kulturu tak pfedstavovala smés tradic lidové kultury ze-
médélct a malomésta. To vSe pak spojovala masova
kultura cirkevnich svatkd.

Dal8i osudy Furthu se odvijely v podminkach rozvoje
sklarského, kozeluzského a dfevozpracujiciho priimysiu.
Hojné se také zpracovaval len na vyrobu oleje. Brzy se
pohrani¢ni mésto, jimZ prochézela Zeleznice, stalo spolu
s Weidenem, Sulzbach-Rosenberkem, Regensburkem,
Amberkem a Neumarktem nejvyznamnéjsi pramyslovou
lokalitou Horni Falce. To s sebou pfineslo dalSi narust
obyvatel, jehoz pocCet pfesahl pfed druhou svétovou val-
kou 6 000. Tento pocetni stav se vSak dramaticky na-
vysil po roce 1945 v dusledku odsunu némeckého oby-
vatelstva z Ceskoslovenska. V letech 1946-1951, kdy



se mésto stalo nejdulezitéjSim priichodnym mistem, se
zvySil az na 11 000 (Perlinger 2016: 57—198).

V listopadu 1946 zde byla vytvofena pohrani¢ni straz
(Grenzpolizei). Po udélostech v CSR (1948) byl uzavfen
silniéni pfechod Schafberg/Folmava, zatarasy se obje-
vily i na zelezni¢nim pfechodu. Prvni vlak sméfujici na
svétovou vystavu v Bruselu tudy projel aZz roku 1957.
Rychliky spojujici Prahu s Norimberkem zacaly opét
projizdét v roce 1970 (Krausova 2011). Mésto ma tak
dobrou dopravni dosazitelnost.

Soucasny nejvétSi podnik mésta Flabeg GmbH &
Co. KG, vznikly ze staré skelné huté, vyrabi solarni pa-
nely a obrazovky. Z mensich uvedme Deltec Automoti-
ve GmbH & Co. KG, Elotec Fischer GmbH a jatky Vion
N. V. Po volbach v roce 2014 je na radnici nejsilnéji za-
stoupena Krestansko-socialni unie (CSU).

Spolkovy zivot

V dusledku blizkosti lest a strazni funkce mésta se
prvni spolky orientovaly na stfelbu. Jak Perlinger uva-
di: ,Kazdy obyvatel Furthu mé stfileni v krvi.“ (Perlin-
ger 2016: 334) Nejstarsi stfelecky spolek Domobrana —
Strelecka kompanie | Biirgerwehr— Schiitzenkompagnie
(zal. 1829) byl vlastné pokralovatelem Hrani¢afského
praporu rozpusténého v roce 1771. Perlinger zazname-
nal v pribéhu let 1866—-1979 existenci osmnacti stre-
leckych spolkll (tamtéz: 334-335). Mnohé jsou aktivni
dodnes, coz je vidét i v pribéhu srpnovych slavnosti.

Po télovychovném spolku (1881) vznikl o rok pozdé;ji
muzsky sbor, k némuz se pfidruzil i komorni orchestr
(1911). Soubor posileny o damy provozoval oblibené
lehé&i operetni kusy. Ve 30. letech ochotnicky spolek na-
vstivil lesni divadlo v Nyrsku a nechal se jim inspirovat
k vybudovani pfirodniho divadla. Konec jeho aktivitam
u€inila druha svétova valka. Od roku 1991, kdy bylo
znovu obnoveno, ho vyuZivaji ke svym pfedstavenim
déti (tamtéz: 441-442).

Obraz spolkového Zivota by nebyl Uplny, kdybychom
nezminily spolky sportovniho zaméfeni. Jednalo se zpr-
vu o Sermifsky sport péstovany muzi, k némuz se poz-
déji po prvni svétové valce pfidruzil fotbal. Podobné jako
na mnoha mistech v Bavorském lese se i zde v tomto
obdobi rozmohl lyzafsky sport. Péstuje se diky lyZaf-
skym arealim na svazich Hohen Bogenu. Nové bylo vy-
budovano i rozsahlé golfové hfisté (tamtéz: 336—349).

*kk

Svaty Jifi jako drakobijce

Typ souvisejici s drakem v pohadkovych vypravénich
fadi Aarne-Thompsonuyv katalog pod €islo 300. Zde nas
vzhledem ke hfe zajima zejména Il. skupina ,A princess
is demanded as a sacrifice” (Aarne — Thompson 1928:
45). Tvofi totiz plvodni motiv, od néhoz se odviji cely
d&j dnedni osmdesat minut trvajici hry. Princezninym
zachrancem je rytif, ktery ma predobraz ve vyjevu sv.
Jifi coby drakobijce, jenz byl pivodné soucasti procesi
o svatku Boziho téla.

O oblibu sv. Jifi se v zapadni €asti Evropy zaslouzila
predevsim Legenda Aurea janovského dominikana Jaku-
ba de Voragine (1230-1298). Zde uvedena svatojifska
legenda zifejmé vychazela z dfivéjsi verze: Jifi jako tribun
fimského vojska pfem(ize san, aby osvobodil kralovskou
dceru. Vladaf i jeho lid se daji pokitit a zalozi kostel. Jifi
odmitne nabizené bohatstvi, hgji kfestanskou viru pfed
pohanem Dacianem, podstupuije kruté muceni a je popra-
ven (Vitkova 2008: 31). Svatojifské latka se stala podkla-
dem mnoha ikonografickych zobrazeni, ktera mohla byt
posléze zpracovana i v zivych obrazech, anebo v podobé
kratkych dramatickych nabéhd, vkladanych do nabozen-
skych slavnosti.

Slavnosti Skoleni draka / Drachenstich
V priibéhu kalendarniho roku se v Bavorsku v 19. sto-
leti slavilo kromé nedéli padesat svatkd. Mezi nimi zauji-

HAUS

Obr. 1. Reliéf s motivem svatého Jifi — drakobijce nad portalem radni-
ce ve Furthu. Foto Marta Ulrychova, 2017
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mal vyznamné misto svatek BoZiho téla, mohutny priivod,
v némz defilovali za doprovodu v8ech obyvatel knézi, mi-
nistranti, pfedstavitelé mésta, zastupci cechu, spolku a bi-
le odéné druzicky. Ve vySetfovacich protokolech mésta
je poprvé zminéna obchiizkalUmbgang (1591), neni vSak
u ni uveden zadny vyjev, ktery by pfipominal boj s dra-
kem. V 16. stoleti se procesi u€astnili i Etyfi muzi v brnéni,
coz dokladaji prameny (1609, 1611), které zaroveri obsa-
huji i zpravy o jejich odméné (Perlinger 2016: 469).

Prvni zminka o drakovi a vyplaceni odmény tém, ktefi
ho znazorfiuji, se nachazi az v dalSich cirkevnich uc¢tech
(1646). Stoji tam: ,KaZzdému, ktery obchazi coby drak vy-
platit po osmi krejcarech a Ctyfech halérich.”/ ,Dem eini-
gen so im Lindtwurmb gangen 8 Kreuzer 4 Heller (tam-
téz: 470). Doklady o dvojici pfedstavujici rytife a draka
jsou uvedeny v pramenech stejného charakteru v nasled-
nych letech (1658, 1660, 1665, 1666). Vyplyva z nich,
ze predvadéni souboje bylo ¢estnou povinnosti mladych
muz0 z méstanskych rodin. Nejenze se stala aktualni od-
ména jezdcu, ale i jeji vySe, a to pfimo umérné s rostouci
barokni nadherou nakladné podivané: Rytif na koni ved|
draka na fetézu a byl provazen &tyfmi trabanty — prvni
vytahoval kopi (Lanzenauszieher), druhy ho ocistoval
(Sébelabwischer), zbyli nabijeli stfelné zbrané (Blich-
senspanner). Rozrostl se také damsky doprovod rytifo-
va protéjSku — Slechti¢ny i urozené hradni pani, pozdgji
princezny. DalSi doklad pfedstavuje zprava adresovana
kurfiftovi Ferdinandu Mariovi do Mnichova (1668). Uvadi,
Ze rytifi bude ,cirkvi“/ ,aus dem Gotteshause“vyplacena
odména ve vysi dvou zlatych, nebot ,bez této odmeény
nikdo nebude sari zabijet / ,ohne diese Ausgaben wird
niemand den Lindwurm stechen” (tamtéz). Patrné nikdo
nechtél skolit draka, aniz by neobdrzel finanéni podporu
pro vlastni nakladnou vyzbroj a koné. Narustajici konflikt
mezi cirkvi a méstem vyvrcholil v roce 1716, kdy nakla-
dy na hru, stale jesté v&lenénou do procesi, neslo sa-
mo mésto. Prvni oficidlni zakaz ze strany cirkve pfiSel
z Regensburku (1754): Pokud by pry mésto neuposlech-
lo, mohl farar povolat svétskou moc. Méstané se branili
poukazem na ,politovanihodné postaveni mésta na ces-
ké hranici®, které mu pry nepfinasi Zadny zisk s vyjimkou
dne, kdy se odbyva procesi s vyjevem skoleni. Toto by-
lo pod pokutou 50 tolar(i z procesi nadobro vylou¢eno
(1788). O jeho obnové se nevi nic urcitého, muselo vSak
k nému dojit patrné pred rokem 1840, nebot odtud po-
chazi zminka o dalSim sporu farafe s méstany (tamtéz:

30

472-473). Ten definitivné vyvrcholil v roce 1887. Farar
vyslovené zakazal skupiné rytifu ucastnit se procesi, coz
mélo za nasledek vytlu€eni oken fary a zadost méstské
rady o odvolani nejen duchovniho, ale i starosty Michaela
Datzla, ktery se duchovnich zastal. Spor skoncil omluvou
a soudnim procesem, pfi némz byli vSichni zprosténi vi-
ny. Tak doSlo k profanaci hry, ktera byla nasledné (1887)
definitivné pfelozena na druhou srpnovou nedéli (tamtéz:
474). Toto datum se dodrZuje dodnes.

Hra o skoleni draka v literarnich textech

Snad nejpodstatnéjsi doklad o provozovani hry na
furthském namésti zanechal v poloviné 19. stoleti sbé-
ratel bavorskych povésti Alexander Schdppner. Uvadi,
Ze poveésti o dracich se vyskytovaly zejména v horskych
oblastech. Jeho popis se soustfedil na ,kralovskou dceru
Z neznamé zemé“ provazenou dvorni damou: princezna
ma na hlavé korunu a jeji roucho je bohaté zdobeno stfi-
brnymi Sperky. O rytifi vime pouze to, Ze ho ztélesnuje
méstansky mladenec a je provazen trabanty. Dilezita je
maska draka — na dfevéné hlavé s obrovskou pohybli-
vou tlamou je upevnéna plachta z pomalovaného platna,
v niz jsou ukryti dva muzi. Zatimco rytif s princeznou ve-
dou dialog, drak vyraZi do davu a k pobaveni pfihlize-
jicich ob&as nékoho strhne na zem. Auditorium se pry
nejvice bavi tehdy, uchopi-li svymi zuby Siroky &epec né-
které z Ceskych navstévnic. Poté, co rytif princezné slibi
zachranu, musi se kopim strefit do vaku naplnéného by¢i
krvi, ktery je upevnény v dradi tlamé. Poté musi draka né-
kolikrat udefit me€em do hlavy a své dilo dokonat ranou
z pistole. Nestrefi-li se, je provazen posmésky. Princezna
mu na znameni své oddanosti uvaze vénec kolem paze,
pfi¢emz pronese zavérecné dvojversi, v némz prosi krale
a kralovnu, aby se okamZzité odebrali na misto, mladému
paru pozehnali a vénovali mu ,pdl kralovstvi® (Schoppner
1979).

Uvedeny popis pomérné dobfe koresponduje s olejo-
malbou Oskara von Zaborsky-Wahlstatten, ktera je pu-
blikovana v jiz zminéné Perlingerové monografii mésta
Furthu (viz obr. 2). Podle méstanskych odév ji Ize situ-
ovat do poloviny 19. stoleti. Draka tvofi hlava a dfevé-
na kostra na kole¢kach pohanéna pouze jednim muzem
skrytym pod &ernou plachtou. Princezna a jeji spoleCni-
ce jsou odény jako ostatni méstané, liSi se pouze bilou
barvou, rytif na ¢erném koni, téZ v ¢erném, ma pfilbu,
kyrys, kopi a mec (Perlinger 2016: 546).



Za zminku stoji, ze svédectvi o skoleni draka poda-
la Ceskym ¢tenaflm v Elanku Kralovské hrani¢ni mésto
Brod v Lese v Bavorich Bozena Némcova (1852). Hru
patrné zhlédla v dobé svého pobytu v nedalekych VSeru-
bech. Popis scény se shoduje se Schéppnerovym, stej-
né jako on i Némcova uvadi v némeckém origindle cely
dialog. Nejenze potvrzuje navstévy Cechd z Chodska,
ale podrobnéji se rozepisuje o jistém mladikovi, ktery se
shazil vypatrat tajemstvi drakovy konstrukce, na niz si
Bavofi tolik zakladali. Podafilo se mu pry masku draka
prohlédnout, coz hoSi z chodskych vsi nalezité vyuzili pfi
pfistim masopustu.

Maximilian Schmidt li¢i ve své novele Hanci¢ka, das
Chodenmédchen — ein Kulturbild aus dem béhmisch-
bayerischen Waldgebirge (1893) laskyplny, ale vnéjSimi

okolnostmi komplikovany vztah mezi divkou z Trhanova
a selskym mladikem z némecké strany z okoli Furthu.
Kulisu pro vstupni scénu jejich seznameni tvofi pravé
skoleni draka, které Hancicka sleduje spolu s matkou
a ostatnimi navstévniky ze sousedniho Chodska. Diky
autorovu zajmu o narodopis se muzeme kromé minu-
ciézniho popisu chodského kroje matky a dcery docist
o prubéhu svatecniho dne. Samotné skoleni je vyliceno
podobné jako u Schéppnera a Némcové, pouze prin-
ceznin doprovod je po¢etnéjsi a je odén do historickych
kostymu. Spisovatel necha mladého Francla zasahnout
pfimo do déje — v nejvypjatéjSim okamziku, kdyz drak ro-
zevfe chitan, mladik uklidni hfebce, ktery se vzpina pod
rytifovym jezdcem, coz mu vynese obdiv publika, pfe-
devSim ale Hanci¢ky. Dvojice si vymeéni darky — Francl

Obr. 2. Olejomalba Oskara von Zaborsky-Wahistétten, nedat. Zdroj: Perlinger 2016: 546
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dostane perni¢ky, Hancicka Snupavy tabak. Ani toto
milostné okouzleni v8ak Francla neodradi od navstévy
hospody, kam se uchyli poté, co Hanci¢ku doprovodi
k vlaku. Nejen touto scénou autor prokédzal dokonalou
znalost prostfedi a schopnost realistického pohledu.

Novodobé verze hry

Pocinaje rokem 1890 pfejima provedeni hry o pfemo-
Zeni draka divadelni spolek Concordia. Jeho vedeni a her-
ci védéli, Ze nevystaci s dochovanym verSovanym textem,
vystavénym na pouhém dialogu rytife a princezny. Vybor
pro provozovani Skoleni (zal. 1896) proto schvalil nahra-
dit ho novym zpracovanim z pera Heinricha Schmidta.
Ten zatimco princeznu ponechal bez jména, rytife pojme-
noval Udo. Do hry pak vstoupily dalSi postavy, mezi nimi
i zaporna postava Cerného rytife. Schmidtova verze byla
pouzivana do roku 1951 (Krausova 2011).

K dalSimu zpracovani latky a jejimu uvedeni doslo
o dva roky pozdégji. Jak uvadi M. Krausova ve své stu-
dii Drachenstich ve Furth im Wald v padesatych letech
20. stoleti a jeho promény (2011), v roce 1953 spisovatel
Josef Martin Bauer zasadil hru, jejiz déj nebyl ¢asové
ur€en, do obdobi husitskych valek, konkrétné do srpno-
vych dnu kfizackého tazeni proti husitum, které pro kfi-
zaky skoncilo debaklem u Domazlic (1431). Obyvatelé
Furthu a okoli jsou podle Bauera suzovani ze dvou stran
— na jedné strané drakem, ktery se probudil ze svého
spanku a zada lidskou obét, na strané druhé husity. Pro
Cerného rytife autor nasel konkrétni historicky predob-
raz ve furthském spravci Chamerauovi, jako dalsi his-
torické postavy do hry vélenil iniciatora taZeni kardinala
Julia Cesariniho a mistniho Slechtice, rytife Erasma von
Sattelpogner, téz jednoho z aktivnich U€astnikl. | pfes
jeho komplikovanou minulost ho Bauer prezentuje jako
kladny typ, ktery vS§ak vzhledem k hfichim spachanym
na valecnych polich nemuze boj s drakem sam podstou-
pit. Kardinalovi pfipadne Ukol pasovat lenika Uda na ry-
tife Fadu johanitd, aby tento jako urozeny mohl s drakem
zapasit. Princezna, nyni rytitka/Ritterin, je vyli€ena jako
state€na Zena, odolavajici naléhanim svého péstouna
Chameraua. Aby obyvatelé Sirokého okoli unikli pustosi-
vému fadéni draka, uchyli se pod jeji ochranu. Urozena
Slechti€na — védoma si nutnosti mésto zachranit — je pfi-
pravena se drakovi vydat jako obét.

M. Krausova se ve vySe zminéné studii zabyvala
Bauerovym textem ve vztahu k politickym udalostem po
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druhé svétové valce. Polozila si otazku, pro¢ autor klade
do jedné &asové roviny ohroZzeni mésta drakem a jeho
udajné plenéni kacifskymi husity. Nenechava se pfitom
svést lakavou hypotézou o strachu z husitt, ktery podle
historickych pramen( a legend v Bavorsku v oné dobé
panoval. Naopak dokazuje, ze povédomi o husitech je
v sou¢asné dobé u nasich sousedl spi$e mizivé. Po pro-
studovani ohlasu z tisku, korespondence mezi autorem
a zastupci mésta, jakozto i dalSich archivnich materiala
badatelka bohuzel nedochazi k Zadnému podstatnému
zavéru. Pro zajimavost v8ak ocitujme ¢ast repliky jedné
z postav pfedstavujici obyvatele suZovaného dra&imi
vypady:

.Pokud C&lovék Zije na hranici, bude vZzdycky chudy,
nikdy nebude mit jistotu domova a volnost ptaka. A jest-
lize doba je takova, Ze se jeden k druhému chova har
nez ke zvireti, pak ma drak Sanci. Chcete ho zabit? To
zadny ¢lovek nedokaze. Kdyz se drak objevi, jednoduse
se jen umira a umira. A to velké umirani uz zacalo. Kvuali
tomu nebylo tfeba tahnout do Cech, kdyZ to sami mame
doma“ (citovano dle Krausova 2011).

Ackoliv byla Bauerova verze dilem zkuSeného spi-
sovatele, nezbavila se Cernobilé stereotypizace. Zda
si autor hlub$i psychologické odstinéni postav nemohl
dovolit vzhledem k narokiim na schopnosti amatérskych
hercl, ¢i zda byl ovlivnén povale¢nym vyvojem, zlsta-
ne nezodpovézenou otazkou. Jedno je vSak jisté. | tento
text pfestal vyhovovat a byl roku 2007 vyménén za jiny,
v némz se v personalni unii autora a reziséra predstauvil
spisovatel a rezisér Alexander Etzel-Ragusa.

Nova verze zjevné bofi zazité stereotypy. Drak neni
uplné zly, katolici a husité nepfedstavuji protikladné sily,
spravce Chamerau sice intrikuje, konéi ale jako polito-
vanihodny stary muz napéleny svou schovankou, ktera
se s Udem zasnoubi jesté pfed jeho odjezdem do bitvy.
Husité uZ nejsou nelitostni plenitelé mésta. Historie sice
dostane zabrat, ale ve prospéch silnych emoci, velkych
gest a situaCni komiky. Skoleni méa byt pfedevsim vel-
kou podivanou a zabavou. Vzdyt pozornost divak( se
po mnoha masovych scénach nakonec upne k jediné-
mu okamzZiku, kdy se Udo rozjede proti monstréznimu
drakovi, aby mu vetknul kopi do rozevieného chitanu
a mocnym uderem mec€em do hlavy dokonal jeho osud.
V tu chvili se zaplnéna aréna méni ve fotbalovy stadion
a nadsSeni divaka propuka stejnym zpusobem jako po
dobfe mifené stfele na branku.



Drak

O drakovi jsme se jiz zminili v souvislosti s historic-
kymi prameny a literarnimi texty. Maska draka popsana
Schoéppnerem & Némcovou a zobrazena Zaborskym se
pry pouzivala do roku 1912, poté byl ziskdn novy drak
z Dvorniho divadla v Mnichové. Kdyz Furth obsadila
americka armada, vojaci ho udajné usmykali za jedou-
cim dzipem (Krausova 2011). Mistni kovaf Jakob Hof-
mann proto vytvofil novou draéi hlavu (1947), ktera moh-
la byt spolu s konstrukci potaZzenou platnem opét pouZita
v nasledujicim roce pro obnovenou hru, jez probéhla za

pfitomnosti americkych vojaku, tentokrat jiz coby nadSe-
nych divaka.

Novy model byl vytvofen jako robot podle navrhu ma-
life Hanse Dimpfla (1974). Konstrukci provedly firmy Pyr-
kos, Pyrbaum, pfedevsim ale kovozpracujici firma Fischer
v Muhlhausenu u Neumarktu (Perlinger 2016: 481).

Soucdasna podoba draka se zrodila podle navrhu
A. Etzela-Ragusy a skic Sikanedra Goldaua (2009). Na
provedeni participovali domaci a zahraniéni odbornici
z firmy Zollner Elektronik AG pod vedenim sou¢asného
starosty Furthu Sandra Bauera, dale Audi, Deutsches

Obr. 3. ,Draci rodina“ (1913).
Zdroj: Mésto Furth im Wald

Obr. 4. Kovar Jakob Hofmann se svym vyrobkem (1947).
Zdroj: Mésto Furth im Wald

Obr. 5. Starsi typ draka a rytif Udo. Foto Karl Reitmeier 2007

Obr. 6. Tradinno. Foto Karl Reitmeier 2015
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Zentrum fir Luft-und Raumfahrt, hollywoodsky Magicon
a dalSich dvacet firem a instituci. Vyroba byla financo-
vana z penéz Evropskych fondu (Perlinger 2016: 482—
483). Tradinno, jehoz jméno ma vyjadfovat sepéti tra-
dice a inovace, je svymi parametry jednim z nejvétSich
robot(i svéta. Rizen elektronicky je vybaven specialnimi
efekty, které vyniknou pravé pfi ve€ernim predstaveni —
z nozder Sleha kouf a plameny, tlama chrli oher a poslé-
ze, po zranéni rytifovym kopim, se z ni vyfine krev. Jak
se vSak mohli pfesvédcit Berlinané na Alexanderplatzu
(2012) a divaci v Norimberku (2015), je diky pohyblivym
ocim, pohybdm hlavy, zvedani kfidel a ocasu plsobivym
monstrem i za bilého dne. Tradinna pfivitali i v Plzni, kam
zamifil na svoji prvni zahrani¢ni cestu v roce 2015.

Skoleni draka — lidové divadlo?

Skoleni draka se hraje na furthském namésti, které
ma podobné jako mnoha mésta bavorského pfihraniéni
obdélnikovy tvar. Podle historickych pramenu tomu tak
bylo vzdy, Zadné jiné misto se neuvadi. V sou€asné dobé
kulisami stfedovékych méstskych bran. Jak uvedeno vy-
Se, podstatné se zménil ¢as konani. Z puvodni slavnosti
o svatku Boziho téla se pocinaje rokem 1887 skoleni ode-
hravalo jiz bez patronace cirkve o druhé srpnové nedéli.
Od roku 1890 se hry ujali amatérsti herci, ktefi zGstavaji
interprety i v sou€asnosti. Obsazovani hlavnich roli (oby-
vatelé velmi striktné rozdéluji role na ,némé* a ,mluvici®)

se déje podle rozhodnuti reziséra. Mluvici role jsou svéfo-
vany dobrym Fe¢nikiim. Zatimco role pana z Chamerau,
kardinala Cesariniho, Sattelpognera a dalSich ,mluvicich*
hercl maze jednotlivce provazet fadu let, predstavitelé
Uda a princezny se kazdy rok méni. Touto vyjimkou byla
pouze mezivalecna léta, kdy se predstavitelem Uda stal
sedmkrat po sobé Fritz Dimpfl (Perlinger 2016: 478). Udo
promlouva ze vSech postav nejméné, zato musi prokazat
jiné kvality — musi dokonale ovladat jizdu na koni a kopim
se presné strefit do drakova chitanu. Zde se pochopitel-
né nabizi souvislost s letni€nimi slavnostmi a obménou
krale, jak je ve svych dilech zaznamenali klasikové naro-
dopisu (Frolec 1990a)

Proménlivosti, ale zaroven i stabilitou, se vyznaduje
pocetny kompars. Proménlivy je vék ucastnikd, jejichz
stafi odhaduji od kojenct po vysoky vék, stabilni jejich
touha ucinkovat ve hfe, pokud to sily dovoli. Jedna se
o tradici, kterou by chtél porusit jen malokdo. U&ast neni
honorovéna pfispévky, také kostymy a rekvizity (mece,
kopi, halapartny ajiné chladné zbrané) si néktefi kompar-
sisté pofizuji na vlastni naklady. Ostatni je brdno z mést-
ského fundusu. Skladba kostymu je rGznoroda. U zen
znazornujicich Slechticny a méstky prevazuji kostymy
evokujici odév pozdniho stfedovéku, u venkovského
obyvatelstva se Zeny nechaly zjevné inspirovat Brueg-
helovymi obrazy znazorfiujicimi rozverné vesniany.
Muzi pfedstavujici rytife prekvapi nakladnym brnénim
a dalSimi soucdastmi bojového odéni (napf. draténé ko-

Obr. 7. Zabér z generalni zkousky. Scéna proroctvi.
Foto Karl Reitmeier 2015
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Obr. 8. Zabér z generaini zkousky. Kazatel Jan a kardinal Julius Cesarini.
Foto Karl Reitmeier 2015



Sile, boty aj.), zatimco jednoduchy odév zemédélcu od-
povida zoufalstvi lidi vyhanénych z domovl a Stvanych
okolnimi lesy. NejvétSimi chudaky jsou husité, v jejichz
odévu dominuje ¢erna barva a v liceni osklivost.
Dulezitymi aktéry jsou koné, které pujcuji bud sou-
kromnici, nebo jezdecké oddily. Rizeni dvojspteznych
a trojspfeznych vozu pfivazejicich na namésti kompars
maji v rukou zkuSeni vozkové. Pfitomnost koni vyzadu-
je povrchovou uUpravu terénu. Celé namésti je s dosta-
ohranieno zatarasy. Divaci sedi na podélnych tribunach
rozdélenych do deviti sektorl, sedadla na hlavni tribu-
né jsou umisténa do Ctyf fad s elevaci. Hraje se i pres
nepfizen poCasi a pouze vecer, predstaveni zacinaji ve
20 hodin. Po€inaje kvétnem se zkou$i dvakrat tydné, ge-
neralni zkousky probihaji tyden pfed premiérou. Posledni
dvé jsou vefejné. Pro aktéry v€etné& komparsu predstavuji
generalky a predstaveni tfi tydny v obdobi, kdy jini zpra-
vidla travi dovolenou. Navic v Bavorsku konci 8kolni rok
31. Cervence, déti zainteresované v détském predstaveni
a ve€ernim Skoleni tudiz travi prazdniny ve mésté.
Skoleni draka ma vSechny atributy lidového divadla,
jemuz se u nas vzhledem k jeho ptvodu dostalo pFivliastku
»Selské®. Hra ma stabilni text vylu€ujici improvizaci, hraji
v ném pod vedenim erudovaného reziséra mistni obané,
déjisté je oddéleno od hledisté. Ubira se tedy stejnou ces-
tou jako interpretace her v ¢eském prostredi. Tuto para-
lelu miZeme bohuzel sledovat pouze v jediném pfipadé,

BOLE

Obr. 9. Historicky privod, rytif Erasmus von Sattelpogner se svoji
druzinou v replice historického vozu. Foto Karl Reitmeier 2015

a sice u Horickych pasijovych her (Jelinek 2016: 68-72).
Také jejich verze je v sou€asné dob& obménéna, ucinku;ji
v nich taméj$i ob¢ané a predstaveni vyuziva vydobytku
soucasné techniky. Lisi se pouze poétem divakd. Zatim-
co ve Furthu je aréna pfi vSech pfedstavenich vyprodana,
pocCet predstaveni v Hoficich se béhem léta pro malou
uCast zredukovala na pouha dvé (Strotzer 2017).

Historicky pravod

| kdyz Skoleni draka je v sou¢asné dobé stale nejpfi-
tazlivéjSim bodem slavnosti, jejich stalou soucasti se od
roku 1886 stal i Historicky privod. V roce 2017 pfipadl na
druhou srpnovou nedéli (13. 8.). PrGivod vychazi od jizni-
ho okraje mésta, kde je u viceuCelové haly dostatek pro-
storu pro sefadisté, obchazi mésto zapadnim smérem
a kon¢&i na namésti. Je obtizné uréit pocet ucastniki, ja-
ko divak v roce 2014 a 2017 jsem ho odhadla pfes jeden
tisic. Podle Perlingera se v jubilejnim roce 1997 pravodu
zUcastnilo 1 247 kostymovanych osob, 172 jezdeckych
a Sedesat devét taznych koni, jednadvacet historickych
vozl, dvé déla, jedna nositka, osmnact hudebnich téles
a smiSeny pévecky sbor (Perlinger 2016: 486).

Celné misto nalezi dvéma trubaddm na koni, ktefi pl-
ni stejny ukol pfi svatodusni jizdé v sousednim Koétztin-
gu — bud na koni, anebo v honosnych vozech nasledu;ji
historické osobnosti, jeZ se zapsaly do déjin mésta. Za
v8echny uvedu Jindficha XIV., jehoz Ize rozeznat pod-
le nakladné zbroje, bohaté vyzdobeného koné a balda-

Obr. 10. Repliky historickych vozi pfipravené pred vecernim vystoupe-
nim. Foto Marta Ulrychova 2017
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chynu. Urozeni rytifi jsou provazeni pocetnou druzinou,
tvofenou bud jezdci, anebo péSaky. V pravodu defiluji
i postavy ze Skoleni — spravce Chamerau, Slechtic Sat-
telpogner, princ Saladin, princezna, Udo, kazatel Jan,
objevi se i obavany Jan Zizka provazeny neusporada-
nym houfem husitl.? Divaka kromé nadhery koriskych
postrojli zaujmou myslivecké a rybarské spolky nesouci
své Cerstvé ulovky na mohutnych ty€ich. Vedle lovcl po-
choduji lovecti psi, sokolnici stavi na odiv své svéfence.
Kromé pazat, heroldl a trabantu kracéi bezpocet ucast-
nika znazorfujicich prosty lid. Kdo nemuze dojit pésky,
veze se na vozech, coZ neplati jen o starSich u¢astni-
cich, ale zejména o détech, pro néz jsou vyrobeny speci-
alni dfevéné voziky kryté prostéradly. Z obou stran, a to
jak ucastnikd, tak pfihlizejicich, zni neutuchajici vykfiky
a pozdravy. NejsilngjSi hal6ogj, které se svou intonaci
a intenzitou bliZzi pasteveckym juka&kam, provazi Uda.
Zvolanim jeho jména a provolanim slavy pfitomni davaji
najevo jeho mimofadny vyznam v obdobi celych slav-
nosti. DalSi vykfiky, tentokrat varovné, vydavaji pred-
stavitelé husit(. Jak jsme uvedli, v carech ¢erné barvy
vystupuji jako lGza odpuzujici neupravenosti, osklivosti
a nemravnosti. Své chovani provazeji drobnymi vypady
mezi pfihlizejici a fin€enim zbrani. Tento moment patfi
v pravodu zaroven k nejzabavnéjsim — zatimco se dosud
vSichni chovali disciplinovang, husité nejenze svymi vy-
pady a pokfikem husaaa zastrasuji pfihlizejici, ale obas
i néjakou z okolo stojicich zen nalozi na vlz. Jejich jezd-

ci tfimaji kromé praporce s kalichem i praporec s bilou
husou v &erveném poli.

Aby vSichni u€astnici udrzeli stejné tempo, jsou mezi
né rovhomeérné viazeny trubacské, pistecké, tamborské
a smiSené kapely v€etné souboru starych nastroju. Hu-
debnici jsou obleCeni tak, jak méstem kracela historie,
posledni a také nejpoletnéjSi mladeznicka kapela Hra-
ni¢arsky praporek / Grenzfdhnlein (zal. 1956) pochoduje
v modrych uniformach a bilych parukach pruskych vo-
jakd. Poslednim ucastnikem prdvodu je Tradinno, ktery
se sice veze na svém podvozku, ale na namésti vstoupi
»PO svych®.

Prabéh slavnosti

Dnes jiz nemizeme o Skoleni draka hovofit pouze
v jednotném gisle. Dva tydny, b&éhem nichz se odehraje
dvanact pfedstaveni a dvé vefejné generalni zkousky,
se musi navstévnici zabavit i dalSimi atrakcemi. Protoze
podrobny program slavnosti je uveden na internetu, bu-
du jen zobecriovat.

Do programu (2017) byla jiz jako 65. ro¢nik zafazena
soutéz ve strelbé. Muzeme zde sméle hovofit o dlouho-
leté tradici vyplyvajici z postaveni a funkce hrani¢niho
mésta. Probiha ve sportovnim arealu na jiznim pfedmésti
a jeho vitézoveé jsou vyhlaseni v nedéli ve€er dvé hodiny
pred poslednim pfedstavenim. Dal§im aspektem je dliraz
na rodinu. Zejména o sobotach a nedélich je do progra-
mu v odpolednich hodinach v méstském parku zafazen

Obr. 10. Tradinno v historickém priavodu.
Foto Karl Reitmeier 2015
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Obr. 12. Tradinno pri veGernim predstaveni.
Foto Karl Reitmeier 2015



Den rodiny / Familientag. Zadna slavnost se neobejde
bez hudby. K tomuto ucelu jsou do Furthu zvany kapely
z blizkého i vzdaleného okoli (Regen, Kétzting, Domazli-
ce apod.). Jejich obsazeni je Sirokospektré, dechovka je
urCena zejména stfedni a starSi generaci, kapely popular-
ni a rockové hudby mladym, soubory hrajici na historické
nastroje véem navstévnikim Cave Gladium. Hudba zni
v kostele, ve spolecenském sale, v zahradach hostinct,
v parcich, v privodu a na naméstich.

Na svatek Nanebevzeti Panny Marie je v byvalé kapli
sv. Vincence pravidelné zahajovana vystava domacich
vyrobcl Pestra truhla z Furthu / Die Further bunte Truhe
podporujici amatérskou tvorbu v oblasti umeélecké a ruko-
délné Cinnosti. VytéZzek spada na podporu farnosti v Neu-
kirchenu b. HI. Blut. V roce 2017 se konal jeji 43. rocnik.

K okolnim lesim odedavna patfilo i sokolnictvi, disci-
plina, bez niZ se v Bavorském lese neobejde snad Zadna
slavnost. Je mu vénovano nedélni dopoledne v Postgar-
ten v Nadrazni ulici.

Podstatnou soucasti détského programu je détska
verze Skoleni/Kinderdrachenstich, jez se odehrava
na namésti o druhé nedéli odpoledne. Déti ve véku od
Ctyf do &trnacti let sehravaji détskou verzi pojednavaji-
ci o princezné, kterd méa byt ob&tovana drakovi Hugovi.
Také ona je zachranéna malym rytifem na koni. Détsky
predstavitel ma tedy stejnou roli jako Udo. Détska pfi-
pravka sveédCi o jezdeckych schopnostech, které jsou
v pohranic¢ni ¢asti Bavorska u muzl pokladany témer za
samoziejmost. Po skonéeni pfedstaveni se na namés-
ti odehrava Spielparcours, mnozstvi her a rukodélnych
dilen, pfi nichZ si déti mohou trénovat svoji Sikovnost.
Pravidelnou soucasti byva i loutkové divadlo.

Cave Gladium

»,Podniknout cestu do strfedovéku” i ,ponofit se do
Jjeho svéta™ to jsou reklamni slogany, na néz radi sly-
§i priznivci historickych zbrani, kejklifd, polykacl oh-
né, svébytné kuchyné, hudby stfedovéku apod. DalSim
zpusobem, jak pfilakat do Furthu co nejvice obyvatel, je
slavnost, ktera se odehrava na jeho jiznim okraji. Ca-
ve Gladium je nejmladsi soucasti slavnosti, poprvé se
uskutecnila v roce 2002. V bilych stanech, lemujicich
cely okraj mésta a budicich dojmem obléhatelll, nabize-
li rozmaniti vyrobci skute¢né vse, co reklama slibovala
— pocinaje zbroji pfes ukazky jeji vyroby, hudbu, stravu
az k napojum, v€etné specialni varky piva znacky Cave

Gladium. Vyvrcholenim zivota v tomto svérazném tabore
je odpoledne, kdy se odehraji rytifské souboje pfedvadé-
né spolky ze vSech koutli Némecka. Také tito ucastnici
se predstavi v samostatném pravodu.

Suvenyry ve jménu draka

Vyzdobu mésta v€etné kazdého obchodniho vykladu
nelze nazvat jinak nez kultem draka. Obchodnici se snazi
na slavnosti upozornit jiz po¢atkem léta, a to nejen na na-
meésti, ale i v postrannich ulicich. Vedle figurin v historic-
kych kostymech vcetné zbroje zde najdeme draky a drac-
ky vSech velikosti, které jsou vérnou miniaturou Tradinna.
Suvenyry si turisté mohou zakoupit i ve specialnim ob-
chodé& nedaleko namésti. Drak se objevuje na trickach,

Obr. 13. Détské hry a suvenyry prodavané v Muzeu draka.
Foto Marta Ulrychova 2017
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Cepicich, pfivéscich, odznacich, turistickych vizitkach,
pohlednicich, razitkach, skladankach, sortiment obcho-
du se vSak obraci ke vSem milovnikdim historie v podobé
plastovych mecu, pfileb, kapi, Zenskych epcl a jinych
atributd stfedovéku, jimiz by se chtél navstévnik pfipo-
dobnit domacim. Ostatné se jich na ulici pohybuje vice
v kostymech, neZli v civilu. Hostince na namésti, v nichz
¢ekaji na sv(j vystup, pfedstavuiji stran odévu zajimavou
smeésici. Z kultu draka profituji i fotografove, nebot ateli-
érova fotografie v historickém kostymu s nalezitou data-
ci a uvedenim pfilezitosti je jak pro mnohé navstévniky,
tak i domaci milou vzpominkou. Pozadu nezlstavaji ani
cukrafi, ktefi dokazou vykouzlit draky a dracky z barve-
ného mandlového tésta. Drak je rovnéz obvyklou sou-
¢asti vyzdoby interiérd kavaren, cukraren, hoteld a Sen-
k. Slavnosti maji dobrou propagaci v podobé letacku
a napadnych plakatd, které se s dostateCnym ¢asovym
predstihem objevuji ve vSech informacnich stfediscich,
na vylepovych plochach a vchodech do supermarkett.
Cestovni kancelar ve Furthu se stara o jejich distribuci
i do v8ech informaénich center zapadnich Cech.

Skoleni draka a cirkev
Tuto kapitolu jsem ponechala zamérné na konec,
ackoliv zdaleka neni bez vyznamu. Po pfedchazejicich

fadcich bychom snadno mohli nabyt dojmu, ze profanaci
se hra nadobro vymkla z dohledu cirkve. Hra snad ano,
nikoliv vSak slavnosti. Béhem deseti dnli jsem v ramci
programu v roce 2017 zaznamenala deset slavnostnich
pobozZnosti, z toho tfi ranni, tfi podvecerni a &tyfi vecer-
ni. VSechny se uskuteCnily v hlavnim katolickém kostele
Nanebevzeti Panny Marie, ktery pojme velké mnoZstvi
véficich. Tyto udaje nikterak nepfekvapi, nebot pfislus-
nost ke katolické cirkvi, a to zejména v oblasti Bavorské-
ho lesa, patfi k zasadnim normam. Cirkev zde ovliviiuje
vSechny ostatni svatky jak rodinného, tak kalendarniho
cyklu. To je evidentni pfedevSim v obfadu velikono€niho
svéceni koni na furthském namésti, anebo svéceni po-
jizdnych vozidel Christophorusfeier u furthského jezera.

Zavér

Furth im Wald lezici na nejvychodnéjSim okraji Spol-
kové republiky Némecko nalezi k lokalitam, kde ani
v povale¢ném vyvoji nedo8lo k vétSimu odchodu oby-
vatelstva do vnitrozemskych pramyslovych center. Diky
statnim dotacim zde naopak bylo posileno zemédélstvi
a rozvoj drobného primyslu, coz podpofilo kontinui-
tu vyvoje a zpuUsobu Zivota ve vSech oblastech lidské
¢innosti. Kromé vystavby jednotnych domd ve 30. le-
tech 20. stoleti zde nedoslo k vyrazné unifikaci a byd-

Obr. 14. Spolecné foto ucinkujicich. Zdroj: <http://www.drachenstich.de/>

38



leni. Byl zachovan puvodni raz osidleni, sestavajici se
z méstského centra, jeho okrajovych €asti, pfidruzenych
hospodarskych dvorll a samot. Zastavba ¢asto udrzu-
je spole¢né bydleni dvou az tfigeneracnich rodin. Tyto
okolnosti pak umoZzriuji dlouholeté udrZzovani spole€en-
skych a kulturnich projeva tradi¢niho charakteru, mezi
néz patfi i kazdoro¢ni slavnosti, které se v pribéhu 20.
stoleti seskupily kolem predstaveni Skoleni draka. To
ma svlj puvod v slavnostech cirkevniho charakteru,
konkrétné v procesi o svatku BoZiho téla. Zpo&atku bylo
pIné v rezii katolické cirkve, po jeho zesvét§téni koncem
19. stol. se ho ujal divadelni spolek, ktery mu dodal zce-
la jiny charakter. Jednoduchy vyjev znazoriujici boj sv.
Jifi s drakem se v podani mistnich ochotnikl rozvinul
do hry o mnoha postavach s pevné stanovenym textem.
Jeji jednotlivé verze prosly vyvojem od Schmidtovy jed-
noduché a schematicky pojaté pohadkové pFes politic-
ky aktudlni Bauerovu az k soucasné politicky ,korektni*
verzi A. Etzela-Ragusy. Jak Skoleni draka, tak i Histo-
rického pruvodu se dobrovolné ucastni velky pocet mist-
nich obyvatel vSech vékovych stupfiG. Slavnosti maji
podobny scénaf, jako je tomu i v dal8ich méstech bavor-
sko-Ceského pfihrani¢i. Jsou zahajeny spole¢nou boho-
sluzbou a pokracuji privodem méstem za ucasti vSech
spolkd. Narazenim slavnostniho soudku piva a zdravici

POZNAMKY:

1. Liturgické privody se skolenim draka jsou téz dolozeny ze
14. a 15. stoleti z dvanacti lokalit burgundského Nizozemi, ze
17. stoleti z holandské obce Beesel, kde bylo draakstekken obnove-
no (1967) a provozuje se jednou za sedm let. Boj sv. Jifi s nestvd-
rou (zde coca) se kazdoro¢né kona v purtugalském meésté Mongao.
Kazdy rok v nedéli po Svatodusnich svatcich na svatek Nejsvétej-
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Summary

Slaying of the Dragon: Traditional Summer Festival in the City of Furth im Wald in Upper Palatinate

The article deals with the development of a city festival in the Bavarian city of Furth im Wald, whose part also the Drachenstich
(Slaying of the Dragon) play is. The play has evolved based on tableaus depicting the fight between Saint George and the Dragon,
which used to be part of liturgical Corpus Christi procession. The first mentions come from the 16th century. In the 19th century, it
was the German writers Alexander Schoppner and Maximilian Schmidt, and the Czech writer Bozena Némcova who paid attention
to the Slaying of the Dragon play. After repeated restrictions by the Church, which accumulated more and more from the 18th
century, the scene got profane in 1887 — local amateur actors performed a new and longer text written by the teacher Heinrich
Schmidt. He extended dialogs significantly and brought new characters to the play. His version survived until 1953 when Josef
Martin Bauer replaced it by a new one, the story of which was set in the period of Hussite wars. The latest version, which was put
on the stage in 2007 for the first time, was written by the professional theatre person Alexander Etzel-Ragusa, who also directs
the play. The article observes the play’s development from a simple dramatic start to the present 80-minute-long performance,
which is the principal axis of the two-week-long city festival. It pays attention to accompanying events, and — by means of
a common characteristic of the location — it tries to find out the social conditions that have allowed this traditional phenomenon to
be maintained for many years.

Key words: City festival; Feast of Corpus Christi; folk theatre; Furth im Wald; Josef Martin Bauer; Alexander Etzel-Ragusa.
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MAROCKE MESTSKE FESTIVALY MOUSSEMS
Barbora Putova (Ustav etnologie FF UK, Praha)

Maroko se nachazi v oblasti severozapadni Afriky
a je ohrani¢eno Stfedozemnim mofem na severu, At-
lantskym oceanem na zapadé, Alzirskem na vychodé
a jihovychodé a Mauritanii na jihu. Hlavnim méstem je
pobfezni mésto Rabat, zatimco Casablanca predstavuje
hlavni finanéni a obchodni centrum. Uzemi Maroka za-
hrnuje pisecné pousté a pohofi, jez tvofi Stfedni Atlas,
Vysoky Atlas, Antiatlas a Rif. Marocké obyvatelstvo je
etnicky pfevazné arabsko-berberské a vétSinu obyvatel
tvofi sunnitsti muslimové. Maroko proto utvafi ,,dvé pro-
tikladné triady: urbanni / arabsky / textuélini islam versus
ruralni / berbersky / neobvykly islam* (Porter 2003: 125).
V soucasnosti je vétSina Maroan smiSeného puvodu
puvodnich Berberu, Arabll a subsaharskych Africanu.
Lokalni Berbefi obyvaji zejména horské oblasti. Jejich
horska obydli je chranila pfed invazemi a zavislosti na
marockych vladcich, proto ,ackoli jsou povrchné isla-
mizovani, zachovali si zvyky, ritualy a prfesvédceni své
pfedchozi viry pod patinou muslimskych pfesvédéeni
a praktik” (Gellner — Micaud 1972: 193).

Berbery charakterizuje jazyk tamasek, ktery je vSak
uzivan jak v malych sidelnich lokalitach, tak ve velkych
méstech. AZ do islamské invaze v 7. stoleti tvofila ber-
berska nareci dominantni jazyk v severni Africe (Pennel
2000: 384; Ennaji 2005: 74). Arabstina, oficialni jazyk, se
pouziva v tisku, médiich a ve Skolstvi. Francouzstina je
Siroce pouzivana v obchodnich, vladnich a mezinarod-
nich vztazich. ,Pro vétSinu Marocanu je francouzstina
synonymem zapadniho zpusobu Zivota a modernity. Ve
skutecCnosti, jako jazyk univerzalni kultury, modernity
a vySSi/stredni tridy, francouzstina nadale pfitahuje po-
zornost a zajem vétSiny Maro¢and.“ (Ennaji 2005: 193)
Francouz&tina predstavuje jedno z rezidui kolonialismu,
nebot se v zemi prosazovala jiz od roku 1912, kdy se
Maroko stalo francouzskym protektoratem. Dopad fran-
couzskeého kolonialismu je v Maroku patrny také v arma-
dé, statni sluzbé, politice a vladnich strukturach (Burke
1976: 208, 217; Njoku 2006: 2; Rabinow 2007: 21). ,Vel-
kymi pamatniky kolonialismu nejsou katedraly, divadla
nebo palace, ale silnice, Zeleznice, pfistavy a banky.“
(Geertz 1971: 63) Po vice nez Gtyficeti letech ziskala
francouzska Cast Maroka nezavislost v roce 1956 za

Muhammada V. Postkolonialni Maroko zaznamenalo
mnoho kulturnich vyzev a fadu socialnich zmén, jejichZz
disledkem jsou napf. nové formy méstskych festivall
(McDougall 2004: 114; Gombar 2007: 164—-165; Miller
2013: 159-165)."

Marocké méstské festivaly: specifika vzniku a vyuziti

Po ziskani nezavislosti Maroka na Francii marocka
vlada vyuzila a adaptovala lokalni festivaly moussems
s cilem posilit narodni a kulturni identitu, politickou legi-
timitu a moc monarchie. Pivodné moussems? predsta-
vovaly vzpominku na vyro€i narozeni nebo umrti svétce
(marabut), k jehoz hrobu se konaly pouté a v jehoz bliz-
kosti chtéli byt néktefi véfici pochovani (Gellner 1969:
29). ,Moussem je staré oznaceni a stara sufijska pra-
xe, ktera spociva v pouti za konkrétnim svétcem a jeho
hrobkou nebo za urcitym duchem a jeho svatyni.” (Spa-
dola 2013: 104) V zavislosti na zemédélském kalendafi
rdzné kmenové skupiny podnikaly kazdoro¢ni pout ke
svatyni svétce (qubba). Vétsina festivall probihala po
sklizni v obdobi od srpna do zafi, kdy se mohly skupiny
ucastnit nabozenskych slavnosti, ale i konverzovat, vy-
ménovat si zboZi a pofadat trhy. Festivaly proto pfedsta-

Berberi Ziji v pohofi Vysokého Atlasu, ve vesnicich obklopenych tera-
sovitymi poli¢ky. Foto Barbora Putova 2016
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vovaly vyznamné kazdoro¢ni udalosti ve venkovském Zzi-
voté a obdobi umoziujici setkani skupin, jejichZ Elenové
se nachazeli v fidce osidlenych oblastech nebo malych
méstech v horskych oblastech zapadniho a jizniho Ma-
roka (Eickelman 1976: 41—-43). Posvatnost festivall byla
vyjadifena v Case, nebot’ byly oddéleny od kazdodenni-
ho €asu a vytvaiely obdobi mimo vSedni ¢as a prostor
(Falassi 1987: 4). Ackoliv pocet tradi¢nich moussems
vyrazné klesl, v mnoha oblastech z(stavaji svétci stale
uctivani. Kontinuita konani tradi€niho moussem je patr-
na napf. v nékterych vesnicich ve Vysokém Atlasu (Han-
noum 2016: 154).

Mnohé festivaly se nové utvofily nebo se z pavodni
podoby rozvinuly v alternativni, mezinarodni, instituciona-
lizované a sekularni udalosti, jejichz navstévnici se vSak
i nadale mohou podobat poutnikiim (Kapchan 2008b:
467-468). Méstskeé festivaly se konaji po celém Maroku
od konce dubna do konce srpna. Vyzdvihuji rozmanitost
lokélniho kulturniho dédictvi, jako jsou uméni a Femes-
la, architektura, pokrmy, hudba nebo literatura (Kapchan
2008a: 56). Jedna se o sou€ast moderniho a celosvéto-
vého trendu oZivovani tradic a ,krasné minulosti“. Fes-
tivaly predstavuji mistni tradicni lokalni kulturu, ackoliv
jsou prezentovany ve francouzském a anglickém jazyce.
Festivaly jsou ,do jisté miry socialné konstruované, a te-
dy vymyslené“ (Wakefield 2012: 282). Ruzné festivaly
slouzi v soucasnosti jako jedna z vyhledavanych turis-
tickych atrakci v Maroku. Turisté sleduji pfedstaveni na

Moussem se kaZzdoro¢né kona ve vesnici Imilchil v pohofi
Vysokého Atlasu, kde je prileZitosti k setkani a uzavirani snatku.
Foto William Stevens 2017
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festivalech, ¢imz podporuji obecné tuzemsky turismus,
konkrétné pak kulturni turismus?® a festivalovy turismus*.
marocké hospodafstvi a pro kazdodenni zivot obyvatel.
Festivaly vytvareji zdsadni rozdil v oddéleni domorodych
obyvatel, ,ktefi obyvali uzemi jiz v davné minulosti“, od
téch, ,jez pfijizdéli parnikem nebo letadlem* (Clifford
1994: 309). Ackoliv se odehravaji sezonné, zlepsuji zi-
voty mnoha mistnich obyvatel, ktefi Casto netrpélivé
oCekavaji zahajeni kazdoroéniho moussem, aby ziskali
podstatnou ¢ast ro€niho pfijmu. Zatimco pro organiza-
tory predstavuji festivaly prostfedek k posileni kulturni-
ho statusu jejich mést a lokalni kultury, pro hostitelskou
komunitu jsou v souladu s vypovédmi informator( zdro-
jem hospodaiskych a socialnich vyhod. Navic ,je turis-
mus jednim z nejvynosnéjSich zdroju pFfijmu marockého
statu. Struéné rfeceno, zemé vklada nadéji do produkce
festivaldl, jak hmotné, tak i jinak“ (Kapchan 2008a: 57).
Festivaly také posouvaji rovhovahu lokalnich ekonomik
smérem k sezonnimu turistickému trhu. Vzristajici ve-
likost a naklady na festivaly jsou koncipované tak, aby
pfitahovaly mezinarodni turisty (Hillali 2007: 14-17).

Marocké festivaly se stale vice stavaji turistickou
atrakci, ktera se prostfednictvim socialni a kulturni kon-
strukce mista podili na utvareni mistni identity, pfitahuji-
ci mnozstvi potencialnich turistll. Moussems jsou proto
jednim z etnickych a kulturnich prvka, jez formuji vnima-
ni urcité znacky mista (Harvey 1989: 13; Bruner 2005:
217). Ozvlastnéni mista prostfednictvim etnickych a kul-
turnich akci, jimiz jsou méstské festivaly, muze slouzit
lokalnim i statnim zajmdm a v mistni komunité dokaze
posilit zajem o zaniklé nebo zanikajici kulturni tradice
(Cole 2007: 955; Anholt 2010: 2-4; Medina 2003: 364).
Vedle ekonomického zisku je cilem zvySeni pozitivhiho
obrazu mista, jez se prostifednictvim festivalu podili na
generovani kulturniho i ekonomického zisku. Znacka
festivalu navic slouzi jako zakladna pro oznaceni mist,
ktera podporuji diferenciaci a umoznuji mistim zvyraznit
kulturni rozdily (Fan 2010: 98-100). Konstrukce kulturni
identity mista je v3ak spojena také s otazkou pfistupu
k moci. Na procesu udileni pozitivniho kulturniho statusu
konkrétniho mista se podili stat, jenz se snazi pfilakat
do vybrané oblasti turisty, vyzdvihnout specifika maroc-
ké kultury a pozitivné ovliviiovat minéni a dojmy cizinc(
0 Maroku (Anderson 1983: 164; Henderson 2000: 38;
Salazar 2012: 864-866).



Festivaly pfedstavuji pfilezitost k vlastni reprezentaci
a prostfedek ke konstrukci a produkci kulturnich a etnic-
kych identit na individualni a lokalni drovni. Jako forma
i soucast prezentovanych mistnich turistickych atrakci vy-
tvareji socialni situace, v nichz maze dochazet k prevra-
ceni statusu a roli a do¢asnému poruseni zabéhlych asy-
metrii mezi hostiteli a turisty (Sweet 1990: 8; Boissevain
1996: 16). Ackoliv ma pfitomnost turistd transformacni vliv
na identity hostitel(, i hostitelé mohou ovliviiovat identity
hostl ,a Casto vytvareji a hraji roli v uréovani toho, co
se odehrava v pribéhu setkani s turisty” (Stronza 2001:
272). Hostitelé (organizatofi festivalu) i mistni obyvate-
Ié se tak stavaji aktivnimi ucastniky socialnich interakci,
které umoznuji manipulovat s turistickymi predstavami
a obrazy a vyvolavaji u hostl zadouci postoje a pocity
(Stronza 2001: 273; Maoz 2006: 222). Turismus tak po-
skytuje noveé pfileZitosti pro vlastni reprezentaci a vyja-
dfeni. Hostitelé vyuzivaiji interakce s hosty k tomu, aby
redefinovali, kym jsou a jaké aspekty svych identit usiluji
zduraznit. Festivaly se tak stavaji misty, ktera umoznu;ji
vytvéiet a prezentovat jak lokalni, tak globalni pfedstavy
o autenticité naroda a kulturni identité. Turismus spjaty
s festivaly sice vystupuje jako prostfedek interakce mezi
umélci, leny publika, tiskem a festivalovymi organizato-
ry, vyrazné se vSak také podili na formovani a posileni
marocké identity (Salazar 2013: 79).

Festivaly primarné usiluji o zachovani a obnovu lo-
kalnich kulturnich identit a regionalniho uméni, asto je
v8ak také spojuji a zasazuji do SirSiho kontextu narodnich
a svétovych tradic. Existence festivall vedla k festivaliza-
ci® nékterych aspektt marockého méstského a vefejného
zivota (Getz — Page 2016: 606). Festivaly predstavuji riz-
né podoby folkloru, tradi€nich femesel, lokalnich techno-
logii a specifik mistniho zplsobu zivota. Ulice a namésti
marockych mést se stavaji animovanou scénou umozfiu-
jici artikulaci rdznych podob soucasné marocké kultury.
Misto, kde se festival odehrava, pfedstavuje prostor, v né-
mz je mozné studovat marocké uméni a kulturu jako nové
formy obc&anského a verejného prostoru. Festivaly jsou
jednou z forem efemérniho muzea a autentického divadla
umisténého ve verejném prostoru. Tato mobilni a doCasna
mista kulturnich produkci zahrnuji pfislib socialni interak-
ce mezi ¢leny zna¢né heterogenniho publika. Festivalo-
va predstaveni jsou zasazena do specifickych socialnich
kontextt a kulturné plsobivych méstskych zoén, jako je
napf. namésti Jemaa el-Fnaa v Marrakesi (Kirshenblatt-
Gimblett 1998: 57-59; Pieprzak 2008: 50).

Monarchie zménila festivaly na narodni udalost.
Jejich cilem bylo nejen posilit turisticky ruch, ale pre-
devSim prohloubit a zpevnit politické vazby mezi oby-
vatelstvem a monarchii. Festivaly ,byly modifikovany a in-
stitucionalizovany pro nové narodni ucely” (Hobsbawm

Marocké festivaly se stavaji misty, ktera umozriuji vytvaret a prezentovat

lokalni i globalni predstavy o autenticité naroda a kulturni identité. Sufij-
ské bratrstvo Hamadcha béhem vystoupeni na Festivalu des Musiques
Sacrées du Monde ve Fezu. Foto The View from Fez 2017

Mezinéarodni festival gnawské hudby v Essaouira otevira prehlidka
bratrstev Gnawa, jeZ prochazi hlavni tfidou Mediny. Jejich hudba je
zaloZena na chrasténi kovovych kastanét (karkabus), basové loutné
(guimbri) a sborovém zpévu. Foto Lisa A. Walker 2016
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1983: 6) marockého statu. Moussems se proménily
v udalosti, které umozniuji interiorizovat statni symboly,
vytvari oficialni a institucionalni kulturni pamét’ a legitimi-
zuji moc krale (Valensi 1990: 288; Graiouid — Belgha-
zi 2013: 269). Festivaly jsou soucasti procesu vzniku,
formovani a potvrzovani nové formy marocké identity.
»Propagace narodni ideologie na festivalech spociva pfe-
devsim v procesu interiorizace symbolu.” (Reysoo 1991:
178) Jedna se o pfibéh neustalé modernizace a rozvoje,
ktery je ustfednim tématem narodniho diskurzu od obdo-
bi po ziskani nezavislosti Maroka. Jedna se o modernis-
ticky projekt, jehoZ kulturni patronat umozfuje vladnouci
skupiné Makhzen® omezit negativni dopad aktivit islamis-
tl a prezentovat Maroko jako liberalni a tolerantni zemi
sponzorovanim a financovanim moussems. Méstské
festivaly organizuji vladni organy, mésta nebo nevladni
organizace (sdruzeni a asociace), v nékterych pfipadech
i za podpory soukromého sektoru. Nékteré festivaly jsou
organizovany vyluéné pod patronatem krale (Adelman —
Thompson 2017: 320).

Od konce 90. let 20. stoleti zaznamenala organizace
festivall expanzi a rozkvét, pficemz statni zajem o fes-
tivaly v poslednich letech vyrazné narostl, zejména po
korunovaci Muhammada VI. (Mous — Wazif 2008: 295).
Jeho uvedeni do funkce v roce 1999 oteviela pro mo-
narchii a marocké elity pfilezitost vytvofit a upevnit pred-
stavu nového Maroka. Novy kral byl svému lidu pfedsta-
ven jako ustfedni postava zemé, ktera je zodpovédna
za stabilitu a progresivni rozvoj zemé (Maghraoui 2011:
681). Jedna se o naraci, jez se podle informator(i snazi
propagovat Maroko jako vyjime&nou zemi v arabsky mlu-
vicim svété, ktera se rozviji na zakladé umirnéného isla-
mu, pozitivnich reforem v oblasti lidskych prav, svobody
tisku a rostouci demokratizace. Cilem je vytvofit v ocich
Siroké vefejnosti obraz Maroka jako moderni zemé, jez
pod vedenim krale Muhammada V1. sméfuje k prosperité
a demokracii (Errihani 2013: 57). V poslednich letech se
proto festivaly organizuji také jako prostfedek boje proti
terorismu a prezentace Maroka jako moderniho liberalni-
ho statu (Boum 2007: 222225, 2012: 23).

Festivaly se staly pfedni bazi umoznujici propago-
vat svobodu projevu, kapitalismus volného trhu a ob&an-
ské svobody jako pfedpoklad modernizace a emancipace
naroda. Festivaly vytvareji vefejny diskurz neoliberalismu
a zapojuji producenty (umélce, organizatory festivalu
nebo ministerské ufedniky) do aktivni tvorby marocké
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kultury jako produktu uréeného pro narodni a mezina-
rodni spotfebu (turismus jako zdroj pfijmu pro Maroko).
Podle vypovédi informatord marocky stat programové
prezentuje, ze festivaly symbolizuji zavazek tolerance,
otevienosti a kulturni rozmanitosti, véetné dialogu mezi
islamem a jinymi nabozenstvimi. Marocka kultura udajné
pfedstavuje historické kontinuum sahajici az k nabozZen-
ské toleranci muslimi vuci kfestandm v dfive islamské
Andalusii. Maroko také bylo dalezitym utocistém pro Zidy,
ktefi sem uprchli v obdobi po dobyti Granady v roce 1492
a v nasledujicich staletich také pod vlivem netolerantniho
pusobeni Spanélské inkvizice. Festivaly z tohoto hlediska
pfinasi poselstvi, podle néhoz v Maroku existuje dlou-
hodoba nabozenska tolerance a souziti pfislusnikl od-
lisSnych vyznani. Festivaly ,jsou trzisté, mista diskurzu
a zobrazeni, prilezitosti vefejné paméti a odvolani. Jako
kaZdoroéni instituce uskutec¢riované v prubéhu ménicich
se Casul funguji festivaly jako hraniéni kameny, znackova-
ni Gzemi, vynaseni tvrzeni a prohlaseni vyznami a jako
historické udalosti dlazdéné stopami minulosti”, (Brown
1997: xix) Proto festivaly usiluji o zachovani raznych po-
dob kulturniho dédictvi, jeho ochranu pfed marginalizaci
a negativnimi dopady politickych a nabozenskych nepo-
kojl (Gottreich 2007: 5).

Festivaly vytvareji prostor pro demokratizaci, libera-
lismus, toleranci a modernizaci naroda, ackoli se ode-
hravaji v kulisach historickych starych mést. Posvatnost
konani moussems zde dosahuje nového smyslu a fadu,
ktery odrazi prozitky postmoderni doby (Appadurai 2006:
53). Proto je v letnich festivalech zd{iraznéna rétorika lo-
kalnich kulturnich stereotyp(, zahrnujicich nostalgii mi-
nulosti, romantizovanou verzi historie starych mést, myty
vztahujici se k jejim srdcim tepajicim v Mediné a pfibé&hy
o Stfedomofi, jez bylo v minulosti kolébkou mnoha riiz-
nych kultur a nabozenstvi. Festivaly podtrhuji skute¢nost,
Ze Maroko bylo mistem, kde doslo k integraci mnoha kul-
turnich vlivd, z nichz postupné vznika novy obraz maroc-
kého statu, nezavisly na kolonidlni a etnické kategorizaci
(Wright 1991: 51, 160; Porter 2003; Haller 2004: 32-33).
Soucasné vsak letni festivaly reflektuji alternativni obraz
globalizace, homogenizace, transnacionalismu a neo-
liberalizace. Festivaly totiz sdruzuji umélce a publikum
z rdznych narodl a slouzi k oslavé globalni rozmanitosti.
Vytvafi tak imaginarni komunitu, ktera prekracuje narodni
a kulturni hranice, ale sou€asné je spojena s konkrétnim
méstem a zde organizovanymi udalostmi. Marocka més-



ta funguiji jako exotické kulisy umoznujici prostfednictvim
festivalovych predstaveni setkani hostu, hostitelt a turis-
td. Festivaly vystihuje status efemerni znacky, v niz jsou
festival a misto, kde se konaji, postaveny jako vzajemné
spojené a neoddélitelné kategorie (Schuster 2001: 376).
Festivaly kladou prostfednictvim lokalni i globalni rétoriky
dulezité multikulturni otdzky, do nichz se promitaji zapad-
ni demokratické idealy a diskurzy o lidskych pravech. Pro
turisty i hostitele se tak festival a mésto proménuji v misto
a cil globalni pouté (Tsing 2005: 95).

Obecné je mozné konstatovat, Ze marocka vlada vy-
uziva méstskych festivalu k tomu, aby zvysila svij vliv na
obyvatele zemé prostfednictvim diskurzu festivity. Statni
hegemonie je prabézné posilovana a podporovana orga-
nizaci téchto festivalt. Maro¢ané jsou nejen kulturni no-
sitelé a odesilatelé, ale také agenti a zprostfedkovatelé
kulturniho dédictvi, nebot’ ,,pouZivaji historii jako zaminku
akce a tmel skupinové koheze® (Hobsbawm 1983: 12).
Domorodi obyvatelé se pfitom pfirozené podileji na dialo-
gu, jehoz cilem je legitimovat kulturni dédictvi a stavaji se
tak ,aktéry socialniho dramatu” (Turner 1986: 76). Festi-
valy jsou mista jako stvofena pro Sifeni obraz(i bohatstvi
a prestize, posilené pouli¢nimi ozdobami, v&etné vyuzi-
ti postupll témér barokniho charakteru (Mbembe 1992:
4, 14; Graiouid — Belghazi 2013: 268-269; ElI Maarouf
2016: 328). Festivaly také funguji jako prostfedek umoz-
fujici propagaci a posileni zadouciho obrazu mésta.
K jeho zviditelnéni slouzi rlizné druhy vefejného prostoru,
ktery ma pfitahovat pozornost navstévnika (Dicks 2003:
8). Méstsky prostor se v pribéhu festivalu stava stredem
pritazlivosti, mistem, ,v némz kazdy bod k sobé mize pri-
tahnout prakticky vse, co sidli v okolnich vécech, dilech,
lidech” (Lefebvre 2003: 96). Festivaly integruji umélec-
ka, hudebni, divadelni, streetartova a kinematograficka
predstaveni ve vnitrozemskych a pobfeznich méstech.
Jedna se o konstelaci posvatnych a profannich udalosti,
zavadeéni inovaci a nostalgickych revivali nebo poskyt-
nuti prostfedkd vedoucich k zachovani kulturnich a his-
torickych tradic.

Vyvoj marockych méstskych festivalli na pfikladu
Marrakese a Fezu

Fez, Rabat a Marrake$ pfedstavuiji trojuhelnik mést,
v nichz se zrodila a poté rozsifila tradice méstskych festi-
vall. Maro¢ané pozdéji prostfednictvim festivall zviditel-
nili také dalSi mésta, jako jsou Casablanca, Agadir nebo

Essaouira, které predstavuji vyznamné destinace turista
(Stafford 1996: 113—120). Protoze festivaly vytvari pozi-
tivni obraz a turistickou reklamu Maroka, téméf v kazdém
velkém mésté usiluji Marocané o vytvofeni a prezenta-
ci vlastniho festivalu s odliSnymi a lokalné specifickymi
znaky. Mezi hlavni predstaveni festivall patfi tanecni,
hudebni a divadelni vystoupeni, filmové projekce, vy-
stavy a workshopy, v¢etné prodeje artefakt. V Maroku
se kazdoro¢né kona pfiblizné 150 festivall, k nimz patfi
nejenom Narodni festival lidového uméni (Festival Nati-
onal des Arts Populaires) v Marrakesi, Mezinarodni fes-
tival duchovni hudby (Festival des Musiques Sacrées du
Monde) ve Fezu a Mezinarodni festival gnawské hudby
(Festival Gnaoua et Musiques du Monde) v Essaouira,
nybrz i Festival Boulevard mladych hudebnik( (Festival
des Boulevard des Jeunes Musiciens) v Casablance
nebo Mezinarodni hudebni festival Mawazine (Festival
Mawazine Musiques du Monde) v Rabatu (Ouzri 1997:
43; Boum 2007: 225).7

Narodni festival lidového uméni v Marrakesi vznikl v ro-
ce 1959 z iniciativy krale Muhammada V., ktery chtél timto
zpusobem predstavit tradiéni berberské tance a hudbu,
oralni tradici a regionalni kulturni rozmanitost. Prvni ro¢-
nik probéhl kratce poté, co Maroko ziskalo svou nezavis-
lost, se zamérem maximalizovat zahrani¢ni zajem o tuto

Festivaly integruji umélecka, hudebni, divadelni, street artova a kine-
matograficka predstaveni. Pfehlidku bratrstev Gnawa na Mezinarod-
nim festivalu gnawské hudby v Essaouira doprovazi loutky v nadZivot-
ni velikosti. Foto Mandy Sinclair 2016
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zemi. Poskytl pfilezitost pfedstavit svétu marocké Berbery
jako reprezentanty svébytné kultury, ktera by mohla pfi-
lakat turisty do zemé. Informatofi potvrzuji, Ze se festival
zameéfil vyrazné na berberské tance a hudbu, povaZzované
za projevy tradi¢ni a plvodni. Proménil tyto kulturni formy
v produkci vhodnou pro zahrani¢ni turisty i marocké oby-
vatele. Tato vize se zménila na konci 80. let, kdy stale vice
Maroc¢anu, véetné berberské ¢asti populace, migrovalo do
mést. S populaci soustfedénou v nékolika kulturnich cen-
trech se proto stat rozhodl uvadét na festivalech etnickou
a kulturni rozmanitost. Na berberskou tradici je ale kladen
mensi ddraz, nebot stat usiluje o prezentaci obrazu Maro-
ka jako etnické a kulturni mozaiky, jejiz soucasti jsou také
saharska, Zidovska, arabska, africka a andaluska lidova
hudba, tance a femesla (Boum 2012: 23).

Za prvni mezinarodné uznavany marocky festival Ize
povazovat Mezinarodni festival duchovni hudby ve Fezu,
ktery predstavuje hudbu jak z riznych muslimskych zemi,
tak hudbu z kfestanskych, Zidovskych nebo evropskych
regiond. Tento festival se poprvé uskutecnil v roce 1994
(McGuinness 2010: 27). O jeho zaloZeni se zaslouZilo
regionalni sdruzeni Fés-Saiss, vystupujici jako soucast
usili marockého statu o intervenci ve spolecnosti. Blizkost
statu a sdruzeni je zdUraznovana organizaci festivalu pod
zastitou krale, jeho poradct, ¢lenl viady a nékterych me-
zinarodnich osobnostni, k nimz patfi napf. britsky princ
Charles jako ¢len ¢estného vyboru. Festival tak predsta-

Narodni festival lidového uméni v Marrakesi otevira privod, ktery spo-
Juje Place du 16 Novembre a namésti Jemaa el-Fnaa. Pravod umozriu-
Je setkani hostt, hostitelt a turist(. Foto Barbora Pltova 2013
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vuje text, ktery reflexivné zobrazuje, interpretuje a infor-
muje svij socialni kontext a reprodukuje dominantni mo-
censké politické struktury v Maroku® (Belghazi 2006: 97).
Hlavni myslenka vzniku festivalu zahrnovala podporu dia-
logu mezi Zidy, kfestany a muslimy v reakci na roli isldmu
na Zapadé béhem valky v Perském zalivu. Festival mél
proto vytvofit platformu umozZniujici konstruktivni dialog
mezi prisludniky rdznych nabozenskych vyznani s cilem
umoznit jejich setkani.® Hudbu prezentovanou na festivalu
Ize chapat jako ,zpusob, jak vnimat svét” (Attali 1985: 4).
Festival programové prezentuje nejen marocky stat jako
tolerantni utoCisté, ale také jako tolerantni verzi islamu,
ktera pfitahuje turisty a vytvari diplomatické vztahy s mus-
limskymi a nemuslimskymi zemé&mi. Hudebni tradice se
stava prostfedkem k podpofe otevienosti vici kulturni
a nabozenské odliSnosti (Belghazi 2006: 98). ,,Nasloucha-
ni kulture naznacuje, Ze je mozné utvorit nové zplsoby
poznavani kultury a ziskavani hlubsiho pochopeni toho,
Jjak se C&lenové spole¢nosti navzajem znaji.“ (Erlmann
2004: 3) V kontextu festivalu stoupenci riznych nabozen-
stvi a pfislusnici odliSnych etnickych skupin sdileji spole¢-
ny prostor, v némz hudba vytvafi zakladnu pro mezikul-
turni setkani (Schechner 1993: 15; Kapchan 2008b: 467;
Nooshin 2009: 3).

Organizatofi festivalu prosazuji obraz mésta jako po-
svatného mista. ,Na symbolické urovni Ize identifikovat
funkci Fezu jako chramu, mediace mezi nebem a zemi
a lokalniho poutniho mista. Specificnost mésta Fez z néj
vytvari méstskou svatyni.“ (Belghazi 2006: 103) Organi-
zatofi zde odkazuji na svatyni (zawiyya) Moulaye Idrisse
l., zakladatele Fezu. V arabstiné oznaceni zawiyya cha-
rakterizuje svatyni, ktera slouzila za cil poutnik(, jako
svzdélavaci centrum, naboZenské utocCisté a obytnou
enklavu® (Sanneh 2016: 259). Pfipsani svatosti Fezu je
uskute€néno prostfednictvim rétoriky, kterou organizatofi
Sifi v médiich a literatufe. Diskurzivni strategie rozvijena
organizatory festivalu esencializuje mésto a prfeménuje ho
na homogenizovanou, nediferencovanou entitu, prekra-
Cujici konflikty obdobi globalizace. Organizatofi prezentu;ji
pfib&h spojujici existenci mésta s aktem tolerance, jenz
uskute€nil jeho zakladatel povolenim vstupu do mésta
uteCencim ze Spanélské Cérdoby a tuniského Kairoua-
nu (Justice 2005: 2836). Prezentace Fezu jako posvatné-
ho mista se programové spojuje s obrazem tolerantniho
mésta reprezentujiciho humanistické ideje marockého
statu a jeho obyvatel. Ty udajné sahaiji ,od flamenka po



tradici madih z Horniho Egypta, od posvatnych korsickych
polyfonii aZ po berberskou hudbu, od bara-khayal v Pa-
kistanu aZz po ghazal v Syrii, od Zidovsko-arabské hud-
by ke klasickym evropskym repertoariim, od maronitské
a byzantské liturgické hudby po starovéké biblické chvalo-
zpévy: to jsou tisice barev jedné a rezonujici viry lidi, ktefi
budou pritomni ve Fezu® (Belghazi 1996: 3).

Mezinarodni festival duchovni hudby podporuje setka-
ni lidi s raznymi zajmy, trajektoriemi a cili s méstem Fez,
které odkazuje na kulturu, toleranci a tradici posvatného
mista. V souladu s minulosti medina Fezu stale Zije podle
rytmu vyzvy k modlitbé a ndboZzenskym oslavam. Organi-
zatofi festivalu cti kulturni rozmanitost a sou¢asnost vni-
maji jako produkt minulosti. Tento pohled na kulturu a jeji
historii je pfenesen do zivé kultury prostfednictvim ddrazu
na sakralni svét a trans-historické a transcendentni kate-
gorie (Porter 2000: 77). Organizatofi festivalu pfedstavuji
Fez jako mésto, které je dédicem stfedovéké Andalusie —
jeho filozofie, architektury a hudby. Zakladem této evoka-
ce andaluské minulosti je ,,nostalgie ,zlatého andaluského’
véku a ,historicka nadhera‘ Fezu“ (Belghazi 2006: 103).
Z téchto ddvodu uzivaji i historické pamatky za Gcelem
prezentace obrazu mésta coby soucasti kulturniho dé-
dictvi. Kulisami Mezinarodniho festivalu duchovni hudby
se stavaji architektonické i krajinné pamatky, k nimz patfi
brany Bab al Makina a Bab Boujloud, Muzeum Dar Batha
nebo rezidence Dar Tazi. Tato mista pfedstavuji zlaty vék
Fezu. Inscenace festivalu ve stfedu Fezu obnovuje nos-

talgii a touhu po revitalizaci autentické minulosti. V pr{-
béhu festivalu se tak Fez stava ,Zivym muzeem in situ®
(Kirshenblatt-Gimblett 1991: 413).

Mezinarodni festival duchovni hudby vytvafi unikatni
prostor prostupujici napfi¢ odliSnymi ndboZenstvimi, kul-
turami i etniky, coz mu umoznuje fungovat jako inkluzivni
férum. Informatofi potvrzuji, Ze organizéatofi festivalu pfi
jeho propagaci a realizaci ale Casto vyuzivaji exkluziv-
ni strategie, které diferencuji mezi riznymi kategoriemi
divakd. Jednim ze zplsobu je hierarchizace predstave-
ni a udalosti na festivalu. Pfedstaveni u Bab al Makina
a Muzea Dar Batha jsou pro vétSinu obyvatelstva ne-
dostupné, zatimco predstaveni v Bab Boujloud se pro
vefejnost nabizi naopak zdarma. Tato diferenciace mezi
pfedstavenimi potvrzuje status festivalu jako elitni uda-
losti. To potvrzuje skute¢nost, Ze festival slouzi zajmam
méstskeé elity Fezu, ktera usiluje o to, aby si udrzela svij
mocensky status quo. Festival z tohoto hlediska predsta-
vuje ideologicky metapfib&h a nastroj socialni kontroly
(Folkestad 2002: 151). Skutecnost, Ze rGzna pfedstaveni
na festivalu udrzuji divaka pfevazné na jednom mistég,
navic vytvafi bariéru mezi umélci a divaky a reprodukuje
socialni rozdéleni mezi kategoriemi pozvanych a nepo-
zvanych divakl nebo placenych a neplacenych predsta-
veni. Na zakladé vypovédi informatord Ize konstatovat,
Ze se festival stale vice profiluje jako elitafsky happe-
ning, jehoz se ucastni bohati turisté, ktefi si mohou do-
volit platit vysoké ceny za konzumaci prezentovanych

Brana Bab al Makina tvofi jednu z kulis Mezinarodniho festivalu duchov-
ni hudby ve Fezu. Foto Barbora Pltova 2017

Soucasti Mezinarodniho festivalu duchovni hudby ve Fezu jsou i riizné
workshopy, napr. hra na perkusni nastroje. Foto Barbora Pltova 2017
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predstaveni, a lokalni méstska stfedni tfida, ztotozrujici
se s kulturni konstrukci prezentujici mistni komunitu jako
spole€nost, jejiz kofeny tkvi ve stfedovéké posvatné An-
dalusii. Rada prvki ve scénéfi Festivalu duchovni hudby
svéta ve Fezu ma navic selektivni elitafsky charakter.
Jednim z nich je zahajovaci koncert festivalu, ktery se
na zakladé ucasti ¢len(l kralovské rodiny transformuje ve
vysoce politicky symbolicky akt.

Zaveér

Méstské festivaly moussems zaznamenaly v Maroku
dvé faze posileni a rozvoje. Tu prvni formovalo ziskani
nezavislosti Maroka v roce 1956, druhou podpofilo zvole-
ni krale Muhammada VI. v roce 1999. Z pGvodné sakralni
festivity se stala mezinarodni, sekularni a institucionalizo-
vana udalost, ktera slouzi k posileni narodni identity, le-

POZNAMKY:

1. Studie vznikla na zakladé terénniho vyzkumu (vypovédi informato-
rd a zuCastnéné pozorovani) realizovaného v letech 2014 az 2017
ve Fezu a Marrakesi a za uziti odborné literatury. Terénni pobyty
se uskutec¢rniovaly opakované v obdobi jara a podzimu v délce tfi
tydn( az mésice. K informatorim patfili Arabové a Berbefi, zpravi-
dla obchodnici nebo pracujici v turismu. Ke korekci a interpretaci
ziskanych empirickych dat pfispél klicovy marocky informator, pa-
vodem Arab, Zijici stfidavé v Praze a Marrakesi.

2. Moussems (sg. moussem) je francouzské oznaceni uzivané v ob-
lasti Maghrebu, zatimco v oblasti MaSreku se uplatiiuje arabsky
vyraz mawasim (sg. mawsim).

3. Tento druh turismu se zaméfuje na hmotné (pamatky a kulturni insti-
tuce) i nehmotné kulturni dédictvi (kulturni a vytvarné tradice). Kul-
turni turismus ,,vyuZiva budov, pamatek a zvyk( v rdmci konkrétnich
krajin, lokalit a zafizeni s cilem prezentovat navstévnikim kulturni,
spolecensky a ekonomicky rozvoj daného tGzemi*” (Becker 1993: 8).

4. Festivalovy turismus ,musi splfiovat nejméné jedno (a idealné vi-
ce nez jedno) z nasledujicich kritérii: uziti slova ,festival’ v nazvu
udalosti; jedna se o nepravidelnou, jednorazovou, roéni nebo bia-
nualni udalost; diraz je kladen na oslavu, podporu nebo prozkou-
mavani urcitych aspekti lokalni kultury, nebo jde o neobvykly bod
konvergence pro lidi s danou kulturni aktivitou nebo specifickou
subkulturni identitou” (Gibson — Stewart 2009: 6).

5. Festivalizace vystihuje specificky zpUusob organizace a formace ur-
banniho prostoru a kulturnich aktivit probihajicich béhem festivalu.
Festivalizace se podili na ztraté autenticity a upfednostnuje poza-
davky Ucastnikl nad potfebami lokalnich obyvatel. Zaroven vSak
umoziiuje uchovat tradice a hodnoty a konsolidovat skupinovou
identitu (Cudny 2016: 49, 89).

LITERATURA:
Adelman, Miriam — Thompson, Kirrilly 2017: Equestrian Cultures in
Global and Local Contexts. New York: Springer.
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gitimity a moci monarchie. Marocka politicka reprezenta-
ce vyuziva méstskych festivall k tomu, aby stabilizovala
a legitimovala svoji moc prostfednictvim diskurzu festivity.
Soucasné se jedna o prostfedek umozriujici konstrukci
a produkci identit na individualni, socialni, kulturni a lo-
kalni arovni. V tomto procesu také turismus nachazi nové
pfilezitosti pro vlastni reprezentaci a vyjadfeni. Festivaly
se stavaji nositeli pfedstav o autenticité naroda a kulturni
identity, vytvafi imaginarni komunitu, ktera prekracuje na-
rodni hranice, ale je spojena konkrétnim méstem a zde
organizovanymi udalostmi. Marocka mésta slouzi jako
exotické kulisy pro vystupujici hosty, hostitele a turisty.
Typickou ukazkou méstského festivalu je Mezinarodni
festival duchovni hudby ve Fezu, jenz prostfednictvim
hudby posiluje obraz mésta Fez jako posvatného, tole-
rantniho, liberalniho a interkulturniho mista.

6. V postkolonidlni situaci se politicka instituce a vladnouci skupina
Makhzen stala vyznamnym kulturnim patronem, ktery financuje
a ochranuje kulturni sdruzeni nebo aktivity (Maggi 2015: 66).

7. Hlavni méstské festivaly v Maroku: Festival Timitar (Agadir), Fes-
tival National d"Ahidouss (Ain Leuh), Festival du Boulevard des
Jeunes Musiciens (Casablanca), Festival Gnaoua et Musiques du
Monde (Essaouira), Festival des Jeunes Talents Gnaoua (Essa-
ouira), Festival des Musiques Sacrées du Monde (Fez), Festival
Alegria (Chefchaouen), Festival National de Musique Andalouse
(Chefchaouen), Festival des Musiques des Cimes (Imilchil), Fes-
tival des Fiancailles (Imilchil), Festival des Roses (Kelaat M‘Gou-
na), Festival National des Arts Populaires (Marrakés), Festival
des Musiques du Désert (Merzouga), Festival National de I'Art du
Madih et Samaa (Moulay Idriss Zerhoun), Festival des Cultures
Immatérielles Méditerranéennes (Nador), Festival International du
Rai (Oujda), Festival de la Musique Gharnatie (Oujda), Festival
Mawazine Rhytmes du Monde (Rabat), Festival des Cerises de
Séfrou (Séfrou), Festival des Nuits de la Méditerranée (Tanger),
Festival Dakka et Rythmes (Taroudant), Festival International du
Luth (Tétouan), Festival International de Volubilis (Volubilis).

7. Festival zaznamenal také kritiky, podle nichz Maroko nepotfebu-
je mezinarodni festival, ktery by prezentoval otevienou, tolerantni
a rozmanitou spole¢nost. Muzi a Zeny tancuji po staleti vedle sebe
v pohofi Atlasu, zidé a muslimové Ziji vedle sebe. DalSi kritika je
namifena na vynakladani statnich prostfedkl. Festivaly by se ne-
meély konat ve velkych méstech, ale v menSich méstech a vzdale-
nych vesnicich, jako je Imilchil, které potfebuji hospodarsky rozvoj
(Boum 2002: 25).
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Summary
Moussems: Moroccan Urban Festivals

The subject of the paper is a description and analysis of the phenomenon called moussems — urban festivals that take place in
Morocco from April to August. The current moussems, in comparison to their traditional sacral form, represent an international,
secular and institutionalized festivity that is systematically modified and supported by the Moroccan king in order to develop
tourism and to preserve local cultural traditions. The objective of the paper is to describe the creation of moussems, which
originally celebrated the birth or death of saints in the rural environment and which offered an opportunity for nomadic tribes
from the mountains to meet. Most importantly, it describes the transformation of moussems into an urban festivity whose current
form and functions serve to enhance the national identity, the legitimacy and the power of the monarchy as well as to emphasize
the diversity of Morocco’s tangible and intangible heritage. At the end of the paper, the transformation of moussems and the
possibilities of how they could be used are exemplified by the Festival des Musiques Sacrées du Monde in Fez.

Key words: Morocco; Fez; urban festivals; national identity; cultural traditions; tourism.
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FESTIVITY A KAZDODENNOST RUSKYCH ,,BILYCH“ EMIGRANTU
V PRAZSKEM EXILU V PROLINANI HISTORIE A VZPOMINEK
Helena Noskova (Ustav pro soudobé déjiny AV CR, Praha)

Skolni léta az do maturity jsem prozila na tehdej-
8i Stfedni v8eobecné vzdélavaci Skole ve slovenském
mésté Ziling. V letech |. republiky i zde Zili nejen Slovéci,
ale také pocetna zidovska mensina, z niz se vétsina ne-
vratila z koncentracnich tabor po druhé svétové valice,
Cesi a také rusti ,bili“! emigranti. Vétsina Cechul — ugite-
10, stfedoskolskych profesort, I€karu, ufednikd, textilnich
a jinych délnik{ — odesla v letech samostatného Sloven-
ska dom0 a jen mala ¢ast se jich po osvobozeni vratila do
Ziliny; vétsi mnoZstvi sem pfislo v letech pfesunu a paso-
beni Vysoké Skoly dopravni. Rusti bili emigranti a jejich
potomci tvofili zvlastni skupinu obyvatelstva. Ze svého
détstvi si je pamatuji jako ucitele ruského, anglického,
francouzského jazyka, jako ucitele mistni Lidové Skoly
uméni (LSU, dnes zakladni uméleckéa $kola) i konzerva-
tofe, jako malife, fotografy a lékafe. Nejvice mé détstvi
ovlivnili ugitelé, véetng té&ch odbornych v LSU. Milovali
ruskou kulturu a rusky jazyk smutnou laskou emigrantd
a jejich vyucovaci hodiny nebyly formalni a nabyvaly na
intenzité na stfedni Skole. UCili nas (v letech 1963-1967)
také realiim Ruska, ovSem Ruska 19. a prvnich desetileti
20. stoleti. Jiz v roce 19482 spoleéné s mistni slovenskou
a Ceskou inteligenci zalozili Svaz Ceskoslovensko-so-
vétského pratelstvi, ktery byl dosti atypickou odbockou,
protoZze umoznil zajemcim poznavat dila I. S. Bunina,
A. |. Kuprina, B. Pasternaka a dalSich. Mésic Ceskoslo-
vensko-sovétského pratelstvi se stal soudasti Zilinskej
jesene — hudebniho festivalu, ktery pfedstavoval publiku
prfedevsim ruskou klasickou hudbu, ale i moderni sovét-
ské autory, ktefi ovSem v byvalém SSSR neméli na ru-
Zich ustlano. Mezi interprety patfil Igor Bezrodnyj, Galina
Visnevskaja, Natalia Gutmanova a dalsi, spole¢né se
znamymi slovenskymi umeélci. V tomto mésici se promi-
taly i filmy ze SSSR — natoCené opery EvZzen Onégin,
Jolanta, Pikova dama, pro déti lljia Muromec, pfipadné
Ceskoslovenské filmy s ruskou tematikou, napf. /vanov.
V roce 1967 se dokonce promital Doktor Zivago.

Diky ruskym emigrantim jsem se rozhodla studovat
na Filozofické fakulté UK v Praze obor déjepis — rusky
jazyk. V letech 1967-1969 jsem se dostala do studijni
skupiny, ve které bylo nékolik potomku ruskych emigran-
td. Mé dvé kolegyné mély v Praze své rodiny s ruskymi

babickami, které nam pfi €aji vypravély o své minulosti,
vCetné vzpominek na ruské tradice, na pfejimani Ceské-
ho zpuUsobu zivota po emigraci. Srpnova okupace v roce
1968 jimi otfasla snad vice nez nami. V roce 1969 doslo
k vyrazné proméné katedry ruského jazyka a obor, kte-
ry jsem studovala spole¢né s dalSimi Ctyfmi kolegynémi,
vedeni fakulty zruSilo. PfeSly jsme na jiné obory a vytvo-
fily nové kombinace.

Zakladnim motivem pro napsani této studie se staly
moje vzpominky na léta mého détstvi a studii, v nichz
jsem se poprvé setkala s ruskymi tradicemi, zvyky a zpu-
sobem zivota, a to ve vypravéni pamétnikd. Dilezitou
roli sehral proménlivy vztah vétSinové Ceské spolecnosti
k ruskojazy&né mensiné. Majorita ji chapala a chape pau-
8alné jako jednolitou, podle konkrétni doby pak pfinasejici
bud dobro, nebo zlo. V poslednich desetiletich v ramci
zjednoduseni i Ceské historie zahrnujeme nékteré vypja-
té mezniky vlastnich dé&jin a jejich doprovodné jevy® pod
pojem sovétizace s heslem ,my ne — to oni“. Teprve po
roce 1989 mohla tyto vzpominky rozsifit o poznatky z ne-
cenzurované odborné literatury a beletrie. Kdyz jsem se
v roce 2002 dostala ke studiu pramen( v moskevskych ar-
chivech a zacala je doplfiovat materialem z ¢eskych archi-
vU, dochazela jsem k poznani, Ze minulost mezivale¢né
i povale¢né ruské mensiny, pravé tako jako nasi minulost
vyrazné zkreslilo zaml€ovani, mylna interpretace a propa-
gace. Soucasnost je zase zkreslovana zjednodusovanim,
které prameni z neznalosti jiz nepoznaného, v minulos-
ti zamlCovaného, nebo oznaovaného za nepfatelské.
V nasem védomi ziji kfivdy spachané na nas vnucovanim
cizi kultury, cizich tradic a vyro€i. Opravdu k nam pficha-
zely jen pod tlakem ze SSSR, nebo jsme se o jejich Sifeni
zaslouzili i my? Byli nositeli tzv. revolu€nich tradic, sovét-
skych vzoru apod. lidé odtamtud pfichazejici, anebo jim
je politicka moc vnutila obdobné jako pozdé&ji ndm? Na
rozdil od ,sovétskych® lidi Zijicich chté nechté svou so-
vétskou kazdodennosti, zdstali tzv. bili emigranti v mezi-
valeéném Ceskoslovensku nositeli skutednych tradi¢nich
ruskych kulturnich vzor. Moznost poznat je pak méla jen
nepatrna Cast Ceské spolecnosti. Mala proto, Ze ani tuto
emigraci vétsinova spolecnost nepfijala — s vyjimkou malé
¢asti rusofilll, intelektual(l, inteligence a jedincl z riiznych
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vrstev obyvatelstva otevienych poznavani. Nyni jiz nelze
uskutecnit pfimy etnograficky vyzkum zaméfeny na ka-
lendafni obyCeje a obfady i spoleCensky Zivot této mensi-
ny v mezivalecnych i povale¢nych letech, protoZe vétSina
pamétnikd jiz nezije. Casteéné Ize stfipky poznatkil o Zi-
voté této mensdiny rekonstruovat podle vzpominek néko-
lika generaci potomkd sdruzujicich se ve spolku Ruska
tradice, Spolku sv. Vladimira a ¢lend Sdruzeni Ukrajincl
a pratel Ukrajiny.

Pocéatky emigrace a vznik ruské mensiny v Praze

Po bolSevické revoluci v roce 1917 a v nasleduji-
cich letech ob&anské valky odeSla z Ruska velka ¢ast
Slechty, inteligence a lidi nesouhlasicich s nastupujici
totalitou sovétské moci. Stejny proud sméfoval z Ukra-
jiny, Béloruska*, Gruzie, Arménie i z dalSich zemi, které
byly pfes odpor a boj za nezavislost pozdé&ji pfipojeny
k SSSR jako sovétské republiky. Tito emigranti nacha-
zeli utocgisté v rliznych zemich zapadni Evropy (Francie,
Anglie, Némecko), v Pobalti (Litva, LotySsko) i v zamofi
(USA) Casto pod spoleCnym nazvem ruska emigrace.
Néktefi nasli novy domov pravé v Ceskoslovensku, kde
napf. mnohé Cechy poijilo pratelstvi s ruskymi esery, kte-
fi byli socialisté a disledni revolucionafi. Pfijeli jiz v zafi
1919 a byli znami jako nejtvrds$i odparci carismu.’ V dal-
Sich vinach pfichazeli téz pravicové orientovani Rusové.
Emigranti pfedpokladali, ze v Rusku nastane hospodar-
sky rozvrat, ze vlada sovétl bude potlatena béhem né-
kolika mésic, pfinejhorSim let a oni se pak vrati doma.
Pres slozitosti vyvoje nového Ceskoslovenska politici
dospéli k rozhodnuti nejen emigranty pfijmout na své
uzemi, ale také jim zajistit dobré podminky, aby mohli
pokracovat ve svych v povolanich, v odbornosti, véetné
uspokojovani hmotnych potfeb. Mezi dulezité podminky
patfilo kvalitni vzdélavani déti a mladeze, v€etné budou-
ciho uplatnéni.

Od 20. let 20. stoleti Zilo v Ceskoslovensku pFiblizné
30 000 ruskych, ukrajinskych, béloruskych a dalSich rus-
kojazy€nych bézencl. Prava, kterymi oplyvaly historické
narodni mensiny, obsazena v ustavé z roku 1920, se na
né nevztahovala. Vztah k témto emigrantim nevymezo-
val konkrétni zakon.® Ministerska rada dne 28. 7. 1921
(€. j. 23912/21 rozhodla o pomocné akci pro tyto béZzence
a povéfila Ministerstvo zahraniénich véci, aby vypracova-
lo plan, ktery by odpovidal komplikovanosti slozeni ruské
emigrace a ktery by bez ohledu na narodnostni, socialni
a nabozenskou pfislusnost poskytl mladé inteligenci moz-
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nost dokoncit sva studia, védeckym pracovnikim, od-
bornikdm, literatdm a umélcim pokracovat ve své tvirci
Cinnosti, a SirSim vrstvam emigrace dosahnout odborné-
ho vzdélani. Ruskou pomocnou akci svou autoritou zastitil
prezident Masaryk a ministr zahranici Benes (Veber a kol.
1994; Kopfivova 1998: 136-140).

T. G. Masaryk predpokladal, Zze pravé v Ceskosloven-
sku budou vzdélavani nejen novi rusti a ukrajinsti odbor-
nici riznych profesi pro nové svobodné Rusko a svo-
bodnou Ukrajinu, ale i béZenci dalSich narodnosti, napf.
Bélorusové, Gruzinci, Arméni atd.” Na jejich zaclenéni do
bézného Zzivota v Ceskych zemich se podileli dalSi Cesti
politici a pfisluSnici inteligence. T. G. Masaryk, E. Bene$
a K. Kramar a dalsi politici byli nejen odprci fijnové revo-
luce v roce 1917, ale pfedevsim, jak jsme jiz vySe uvedli,
uvédomovali si budouci disledky viady sovétll. Proto oka-
mzité poskytli nezvykle Sirokou humanitarni pomoc.

Do Ceskoslovenska pfichazeli dal$i ,bili“ emigranti
A také budouci inteligence. | zde se emigrace délila na
pravicovou a levicovou. Rusové zakladali své instituce
vcetné skol a také spolky (ochotnické divadlo, pévecké
krouzky, vzdélavaci spolky), prostfednictvim kterych pak
mohli péstovat svUj spoleCensky Zivot, ktery nabizeli ta-
ké ceské verejnosti.®

Instituce ruskych emigrantti v Praze a moznosti spo-
le€enského zivota

Hlavnim problémem ruské a ukrajinské inteligence
v emigraci bylo vypofadani se s realitou Fijnové revoluce,
s bolSeviky u moci a jejich terorem, kterému jako bé&Zen-
ci unikli. V roce 1921 vznikl PraZskij Zemgor — sdruzeni
ruskych krajanti a méstskych zastupitell (Savickij 2002:
110), v roce 1919 sdruzeni (druzstvo) Cesko-ruské sjed-
noceni, které hledalo interpretaci tak dulezitych fenomé-
na, jako napf. Co je to Rusko? Ruska revoluce 1917;
Vzpominky na ruskou revoluci v roce 1905; Interpretace
revoluce a perspektivy budouciho Ruska (Savickij 2002:
118). Vychazely ruské odborné publikace sepsané v Pra-
ze, které se vétsinou tiskly v Rize ve spolupraci s rusky-
mi emigranty v LotySsku. Ruska pedagogicka literatura
vznikla v Praze neméla v jinych zemich obdobu. V Praze
vychazel asopis Russkaja Skola za rubeZzom (Ruska sko-
la za hranicemi), ktery mél vysokou Uroven.™ Pouzivali ho
nejen Cesti pedagogové, ale i pedagogoveé v Jugoslavii Ci
v Bulharsku. V dal8im €asopisu — Pedagogickém véstniku
pro stfedni a niz8i skoly za hranicemi™ — byly publikovany



¢lanky ze sjezdll ruskych pedagogl v emigraci, které se
zabyvaly vyukou matefského jazyka, historie, realii atd.
v cizim prostiedi. V Praze vychazely také ruské ¢asopi-
sy pro zemédeélce, napf. Kalendar pro ruské zemédélce,
Hospodar a ilustrované Rusko. Diky finanéni podpore
Ceskoslovenska se v Praze uskuteénily vyznamné sjezdy
ruské emigrace: v roce 1921 Sjezd ruskych akademikd,
Sjezd ruskych akademickych organizaci, Sjezdy ruskych
studentd v emigraci, Sjezd ruskych zemédélct, Sjezd or-
ganizator( stfedni a nizsi ruské Skoly za hranicemi, Sjezd
pedagogu ruskych stfednich a nizSich skol v emigraci atd.
(Savickij 2002: 123).

Pfes tuto rozsahlou &inorodost Rusové nadéle ne-
byli ob&any Ceskoslovenska. Vétsina Rus( a Ukrajin-
cll pfichazela s tzv. nansenovskym pasem bézZence."
V Ceskoslovensku zustavali béZenci i nadale, protoze
v Zadné obci neméli domovské pravo. To neziskavali ani
shatkem, manzelka naopak pozbyvala svého domovské-
ho prava a dostala rovnéz nansenovsky pas. Pouze déti
b&Zenctl narozené v Ceskoslovensku ziskaly domovské
pravo a ob&anstvi.

Rusti a ukrajinsti emigranti se stali pro Ceskosloven-
skou republiku v mezivaleénych letech odbornym a inte-
lektualnim pfinosem. Praha se v tom obdobi stala inte-
lektualnim stfediskem ruskych a ukrajinskych exilovych
védcl, umeélcu i politikd. Nazyvali ji Ceskym Oxfordem.
V roce 1922 zde rusdti emigranti zalozili Ruskou prav-
nickou fakultu, v roce 1923 Rusky pedagogicky institut
J. A. Komenského, ktery poskytoval kvalifikaci i rekvali-
fikaci ruskym pedagogickym pracovnikim. Svoji ¢innost
ukondéil v roce 1926. Fungovalo ruské a ukrajinské gym-
nazium, Ukrajinska volna hospodaiska univerzita, Ukra-
jinsky pedagogicky institut, ruské a ukrajinské kulturni
a védecke instituce (Savickij 2002: 129).

Na tomto misté uvedeme jen nékteré instituce, které
jsou dulezité pro pochopeni moznosti spole¢enského zi-
vota a zachovani tradic ruskojazy¢nych bézencu.

V dubnu 1924 ruska védecka emigrace v Praze zalozila
Rusky vé&decky ustav zemédélstvi a rolnické kultury. U je-
ho zrodu stala myslenka védcu emigrantl S. S. Maslova
aA. N. Celinceva. Hodlali zalozit Ustav pro studium rolnic-
ké kultury (nebo rolnickych kultur ruskych regiont). Nejlé-
pe pracoval sociologicky kabinet, ktery zpracoval sociolo-
gické materialy z ruské vesnice do roku 1917 v nékolika
odbornych studiich a vyuzil tak vyzkumy svych védeckych
pracovnik( z let 1904-1914." Prace dalSich kabinet( pri-
nesla rovnéz dullezité a zajimavé vysledky, které umoz-

fiovaly odborny vhled i do sou€asné problematiky SSSR.
Kritickému rozboru neunikly ani nepfesnosti v statistickych
souborech prezentovanych SSSR. Rusti védci — emigran-
ti vytvofili v Praze béhem nékolika let védeckou instituci,
ktera méla velky vyznam pro poznani klicového problému
sovétského Ruska — rolnictva a sovétského hospodarstvi.
Obsahly fond Ustavu studia Ruska byl v roce 1945 pre-
vezen do Moskvy a je ulozen ve Statnim archivu Ruské
federace. Doposud nebyl zpracovan.™

Svétovou proslulost ziskal také Prazsky lingvisticky
krouzek, ktery byl pozdéji v zahrani¢i nazyvan Prazska
lingvisticka Skola. Zakladni koncepci vytvorili Vilém Ma-
thésius, Bohuslav Havranek, rusti jazykovédci Roman
Osipovi¢ Jakobson, Nikolaj Sergejevi¢ Trubeckoj a Ser-
gej Josifovi¢ Karcevskij. Rusti, ¢esti a ukrajinsti intelek-
tualové se podileli na zalozeni a rozsifeni Slovanské
knihovny v prazském Klementinu (v pozdé&jsi Univerzitni
knihovné, nyni Narodni knihovné). Studium ruského ja-
zyka, literatury, fonetiky, ruskych realii a uméni na Filo-
zofické fakulté UK v Praze bylo na vynikajici urovni téz
diky odbornému zazemi Slovanské knihovny a jejimu
ruskému oddéleni.

Na Ceském vysokém udeni technickém, na Lékar-
ské fakulté a Pfirodovédecka fakulté UK a na dalSich
vysokych $kolach v Cechach a na Moravé vystudovala,
ale i pfednasela fada ruskych a ukrajinskych emigrantd.
Obohatili na$ védecky zivot a obohacuji jej dodnes.'®

Spolecensky zivot, svatky a oslavy ruskojazycné
pravoslavné mensiny v Praze v letech 1924-1942

Rusové i Ukrajinci, povéstni svou silnou naboZenskou
virou, soustfedénou hlavné kolem pravoslavné cirkve,
nasli i svdj prostor pro duchovni zZivot v Praze. Do roku
1942 slouzil pravoslavnym véficim (Rusdm i mistnim Ce-
chim) kostel sv. MikulaSe na Staroméstském namésti
(viz nize). DalSi prostor vznikl v roce 1924 v suterénu jed-
noho z domU postavenych ¢esko-ruskym sdruzenim pro
ruské vysokoskolské pedagogy, védecké pracovniky atd.
Tzv. profesorsky dum v Dejvicich (v dneSni Roosveltové
ulici) mél v suterénu klubovnu — spolec¢enskou mistnost,
ve které Rusoveé pofadali v letech 1925-1948 pfednasky
a seminare. VyuZivali ji jako uéebnu a také se zde scha-
zeli ke slaveni svatkl. Po zavieni chramu sv. Mikula$e na
Staroméstském namésti v roce 19426 do ni prenesli ¢ast
liturgickych pfedmétll, mistnost byla vysvécena a stal se
z ni domovni chram sv. Mikula$e, ktery slouZil duchovnim
potfebam pravoslavnych véficich.
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K nejvyznamnéjSim svatkim kalendarniho zvyko-
slovi v Rusku naleZely Vanoce (RoZdéstvo), masopust
(Maslenica), Velikonoce (Pascha), Svatodusni svatky
(Trojice), svatek Boziho téla (Semik), vzpominka na
mrtvé predky (Radunica), Krasnaja gorka atd. Rusové
prenesli do nového domova, o kterém byli pfesvédceni,
Ze je kratkodoby, jen zakladni ¢ast zvykd. Odesli z Rus-
ka nepoznamenaného sovétskou proménou Rozdéstva
a Dédy Mraze, jeho novoroé&ni jolkou, nedotkly se jich za-
kazy cirkevnich obfad( Velikonoc, Trojice apod. Vanoce
a dalSi svatky slavili obdobné jako vétSina slovanskych
narodu, bez sovétskych atributl.

Vanoce ruské emigrace v mezivale€nych letech
— Déda Mraz, vanoc¢ni stromecek a Rozdéstvo

Viktor Vasnécov: Déda Mraz (1885). Zdroj: Wikimedia Commons.
Dostupné z: <https.//commons.wikimedia.org/wiki/File:Ded_Moroz_
Snegurochka_Christmas_card.jpg>
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Jak dokladaji lidova vypravéni jiz v davné minulos-
ti,"” pfijizdél do zasnéZzeného Ruska bohatyr — a podle
okolnosti i zZly démon — Mraz. Jeho sané tahli tfi pohad-
kovi koné: kan se zlatou hfivou byl synem Slunce, ten
se stfibrnou hfivou predstavoval Mésic a tfeti, s rubino-
vyma ocima symbolizoval boufe a metelice. Sam Mraz
— Mrazik byl v ruské tradici bohatyrem-kovaifem ruské-
ho slunovratu a k Vanociim nepatfil. Lidé na vesnici pro
néj pfipravovali pohosténi jiz kolem 21. listopadu a vitali
jej, protoZe ochrafioval pfibytky pfed vanicemi. Berlou
z rampouchu zmrazil nemoci a zlé sily. Mistni obyvatelé
na jeho poCest také pofadali jizdy na sanich kolem ves-
nic a mést. Kmotfi a kmotry obdarovavali své kmotfence
hrackou — malymi safikami s panenkami (Narodnij dnev-
nik...1991: 137-138).

Dédu Mraze k Vanocum pfipojil car Petr |. — vzorem
mu byl nizozemsky Sinter Klaas, vano¢ni dédecek. Pres-
to se Mrazik az do Stalinovy éry v ruském prostiedi v této
podobé vanocniho stafika neuchytil a zGstal bohatyrem
pozdniho podzimu, kterému lidé vdécili také za umrznu-
ti ,rasputice” — hlubokého podzimniho blata, které zne-
mozfiovalo vyjezdy a dopravu do vesnic. Postupné se
v nékterych rodinach stal dobrym duchem Vanoc, ktery
nebyl zvan do pfibytkd rodin jen na pohosténi kasi, ale
mél téZ obdarovat déti. Spisovatel lvan Smejlov pise ve
své knize Leto Gospodne (Léto Pané, nebylo pfeloZzeno
do ¢estiny)'® o pfipravé ruskych Vanoc:

.NasSe RozZdéstvo (Bozi hod) prichazi z dalky tise...
Hluboky je snih, mrazy zesilily... vidis, Ze pfivazeji mra-
Zené vepre — brzo budou i Vénoce. Sest nedél se lidé pos-
tili, jedli jen ryby. Bohat$i vizu, jesetery, candéty, tresky;
chudsi slanecky, prazmy... U nas Rusku je mnoho vseli-
jakych druhd ryb. Ale na RoZdéstvo — veprové jedi vSich-
ni. V Feznictvich byvalo doslova do stropu jak bfeven
naskladanych mrazenych veprd. Ocisténé Sunky jsou
pfipravené k nasoleni. LeZi si v fadach riZové, snizkem
poprasené... Dva dny pfed RozZdéstvem na trzitich na-
meéstich — les jedli. Ale jakych jedli! Takového bohatstvi
je v Rusku, kolik jen chce$. Ne jako tady, ty¢ky. NaSe
jedle... roztaje, roztahne vétve — houstina...“'9 (Smeljov
in Kulikova 2008: 26)

Ve stfedovéku, ale i pozdéji (jeSté v 18. stoleti) vitali
v Rusku 25. prosince slunovrat i dospéli, obchazeli s bu-
binky, bubnovali, zpivali, navstévovali domacnosti a prali
domu hojnost a Stésti. Konaly se celé slavnostni pravo-
dy, na sanich i pésky. Déti chodily koledovat s betlémem



nebo s hvézdou, zpivaly vanoc¢ni pisné (Narodnij dnevnik
1991: 146-148).

Pfiprava na narozeni JeziSka zaCinala dnem nazva-
nym Sodelnik (na$ Stédry den, Stédry veder). Pfedchazel
mu dlouhy puUst zacinajici 27. listopadu na sv. Filipa. Moh-
ly se jist pouze rizné druhy ryb. V tyto dny se pekly z pSe-
niéného tésta figurky domacich zviratek a dribeze — bykd,
kravicek, prasatek, ovecek, kohout(l atd. Zviratka se dava-
la za okna a posilala se jako darek pfibuznym. Dostavali
je také kolednici. Pekl se riizné tvarovany medovy pernik,
ktery rovnéz dostavali kolednici, pfibuzni a znami. Pod-
le povér z predkfestanskych ¢ast se na Socelnik vraceli
mrtvi do pfibytka zivych, aby se ohfali. Proto na dvorech
dom( a na rliznych vyvySeninach zapalovali ohné a vafili
kutju, kasi ze zrna a plodu, ktera symbolizovala kruhovy
cyklus Zivota, smrti a nového Zivota (Narodnyj dnevnik
1991: 146). V predkiestanské dobé se v tento den pekly
zvlastni placky, kterymi si pak pfi obfadech u ohné lidé
zakryvali obli¢ej jako maskou. Placka se nazyvala socel.

Od druhé poloviny 19. stoleti byl Socelnik tichy
a skromny svatek rodiny, kdy se vafila kutja, kase ze zrn
pSenice nebo jeémene s medem, makem, suSenymi bo-
bulemi stfemchy, jefabiny a dalSim suSenym ovocem,
ofiSky, prosté plody, které mély zarugit plodnost a urodu
v novém roce, navic uvedené plody symbolizuji nepfe-
trzity kruhovy pohyb Zivota a smrti (Savickij 2003: 16).
Kutja se vafila a vafi v Praze, jen bobule stfemchy a je-
fabin ¢asto nahrazuji rozinky.?° Vafil se kompot z hrusek
a suSenych Svestek, pekly se livance (bliny) pfipomina-
jici svym tvarem slunce a tedy i slaveny den slunovra-
tu. Déti chodily koledovat. Na Stédry den se véstil osud.
Dévcata si sedala pfed zrcadla osvétlena svicemi a sna-
Zila se spatfit obrysy svého Zenicha. Jak uvadi O. Kuliko-
va (2008: 27), spisovatel F. M. Dostojevsky nazval tento
svatek ,dny rodinné soudrznosti, milosrdenstvi a smife-
ni“. Soc€elnik byl pfedevSim rodinnou vecefi, kdy musel
vladnout mir, smiflivost, klid a pfejicnost. VSechna hof-
kost, neuspéchy a Zal mély byt zapomenuty.

Obéd na RoZdéstvo byval slavnostni, tichy, bez pre-
jidani se. Narodil se JeziSek, proto ho nesmél znepoko-
jovat hluk. Stolujici pili vino z jedné zaoblené ciSe (ale
jen v malém mnozstvi), aby byli po cely rok svorni. Na
slavnostnim stole byla vepfova pecené, klobasy se zelim
a také bliny, livance, symbolizujici slunce. Vlastni Roz-
déstvo se slavi v noci z 6. na 7. ledna podle julianské-
ho kalendare a dle pravoslavné liturgie v pravoslavnych

chramech. Zde se v zaplavé svétel schazeli chudi i bo-
hati k ve€erni m3i, ktera trvala celou noc. Knézi Zehnali
chléb, pSenici a vino a délili je mezi véfici. Pak zehnali
olivovy olej, jimz byli véfici pomazani.

Rusti emigranti v Praze se schazeli na pravoslavnych
bohosluzbach k vyroénim svatkim spole¢né s ¢eskymi
pravoslavnymi véficimi v kostele sv. MikulaSe na Sta-
roméstském namésti az do roku 1942. Kostel byl di-
stojnym prostorem pro duchovni sluzbu, véetné vSech
obfadl. Pravoslavna cirkev ziskala kostel do pronajmu
v roce 1872. Barokni kostel se vyznaCoval impozantnim
interiérem, kterému zvlastni kouzlo dodavala hra svétel
a kfistalovy lustr ve tvaru carské koruny vyrobeny v har-
rachovskych sklarnach. Lustr kostelu daroval Alexandr
Il. v roce 1880. Slavnostni vano¢ni mse v kostele sv.
Mikulase zlstala v paméti nejen Rusu, ale i Prazan(.?!
VétSinu vySe uvedenych zvykd Rusové prenesli také do
prazského prostfedi, kde je zachovavali i po druhé své-
tové valce a zachovavaji je i nyni.

Po RozZdéstvu se slavil druhy svatek vanocni ve zna-
meni navstév, zabav a pleslt zejména v aristokratické
spole&nosti. Plesy se konaly pouze v Rusku. Po pficho-
du do Prahy se vanoc¢ni plesy nekonaly, pouze rodiny se
schazely zejména v profesorském domé v Rooseveltové
ulici v Praze-Dejvicich.??

| pro Rusy se stal symbolem Vanoc vano¢ni strome-
¢ek. Vanocni jedlicka — jolka — se v Rusku objevila s né-
meckymi pfist€hovalci za panovani Petra I. Jiz na po¢at-
ku 18. stoleti tento car nafidil, aby se domacnosti zdobily
borovicovymi, jedlovymi a modfinovymi vétvemi, které
pak doznaly podobu vano¢niho stromecku (Savickij 2003:
16). Na konci 19. stoleti se rozdéstvénska jolka stala sym-
bolem Vanoc také v Rusku. Vano&ni stromecek zdobily
ruské panenky matrjosky vyfezavané ze dfeva a pestie
malované. Do matrjoSek se vkladaly drobné darky, spiSe
prekvapeni, pro ¢leny rodiny. Darce zhotovoval sv(j darek
vlastnoruéné. Pod stromecek nebylo zvykem davat drahé
kupované darky. Matrjosky udajné pochazely z Japonska
a v Rusku se objevily ve druhé poloviné 19. stoleti.?® Dle
odborného vykladu v Rusku nebylo zvykem nadélovat
0 Vanocich darky. Drobné darky détem pfinasel Nikolaj
Ugodnik, nas sv. Mikulad$. Tento svétec byl uctivan na
vychodé i na zapadé. V Némecku se proménil v Santa
Klause, v Praze k sv. Mikulasi pfibyli erti a andél. Nikolaj
Ugodnik i Mikula$ nadélovali tajn&, pod okna. V severnich
protestantskych zemich pfestal byt svétcem, vyménil bis-
kupskou mitru za ¢ervenou Cepici a svoji nadilku posunul
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k Vanoctim. Stal se vzorem pro ruského Dédu Mraze (Sa-
vickij 2003: 17), ktery pak mnohem pozdé&ji, v roce 1937,
prestal iritovat bojovniky za ateismus svatosti a mohl jiz
délovat détem darky v Novém roce.

V roce 1916 upadla jolka v Rusku v nemilost. Sva-
ty synod ji nedoporucil jako symbol némectvi, protoze
v dobé prvni svétové valky byli Némci nepfatelé. Do roku
1916 sice nepatfila k liturgii, ale pravoslavna cirkev ji to-
lerovala. V roce 1922 zacal v SSSR boj za komsomolské
Vanoce, bez cirkevniho vlivu. Na RozZdéstvo 25. prosin-
ce v den pracovniho volna se konal ,komsvjatok®, kdy
na schuzich komsomoilci Cetli referaty o nepotfebnosti
a ekonomickych dusledcich Vanoc, schize osvézovali
satirou na dané téma apod. 26. prosince v komsomol-
skych klubech mladez pofadala maskarni vecirky a jol-
ka dostala pfidomek komsomolskaja. XVI. Sjezd KSSS
v dubnu 1929 prohlasil 25. prosinec pracovnim dnem,
zrusil jolku jako obfad divokych Polovcli a také Dédu
Mraze, protoZe se v Rusku objevil je$té za cara a nemél
konkrétni podobu. Jedinym svatkem byl pfedvecer No-
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Véanocni pohlednice s postavou Dédy Mraze (pred rokem 1917).
Zdroj: Wikimedia Commons. Dostupné z: <https://www.liveinternet.ru/
users/3517075/post141420091/>
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vého roku. Prvni leden byl normalnim pracovnim dnem.
»oilvestra slavili u Niny Ivanové. Zlatym hiebem vecera
byla husa se zelim, kterou upekla Varja, buhvi kde se to
naucila. Zabava musi trvat az do rana — v noci nic neje-
de, domu by se nedostali. A rano rovnou do prace. 1. le-
den je normalni pracovni den.*?* (Rybakov 1989: 70)

V roce 1935 stranické organy jolku povolily pod pod-
minkou, Ze nebude roZdéstvénskaja, ale novoro¢ni. Na
jeji Spici se nesméla objevit Sesticipa betlémska hvézda,
ale vystfidala ji péticipa ruda hvézda (Kulikova 2008: 27).
Prvni sovétskou détskou jolku postavili v Domé pionyr(
v Moskvé v roce 1937. Taktéz diky povoleni stranickych
organl v témze roce zacal skutec¢ny, zivy Déda Mraz pfi-
vazet darky détem pod stromecek.?®

Promény ruskych pravoslavnych tradic v tradice sovét-
ské se ruskych emigrantt nedotkly. Vanoc¢ni svatky slavili
nadale podle pravoslavné liturgie a podle tradic, které si
privezli z Ruska jesté nepoznamenaného sovétizaci.

Tatiana Reiser-Bém v rusky psané stati Ukradené $t-
esti*® vzpomina na léta emigrace, ktera stravila jako dité
na Zbraslavi, kde v prvnich letech Zili rusti védci s rodi-
nami. Byli ubytovani v penzionu Pod Kastany, kde se
konala odpoledni pate¢ni posezeni s pfednaskami. Au-
torka vzpomina na Vanoce, které slavili v Praze v pro-
fesorském domé: ,Jaké kouzlo je pro nas Rozdéstvo.
Pro mne se délilo na tfi etapy. Prvni oslavou byl vano¢ni
stromecek ve Skole. Bylo to pfed vanoénimi prazdninami,
v den Nikolaje podle pravoslavného kalendafe [19. pro-
since — pozn. autora]. Trojnasobna radost — za prvé: dvé
nedéle se nechodi do Skoly, za druhé: vecer s vano&nim
stromeckem, obrovskym, s mnoha darky. Chodila jsem
do francouzskeé Skoly, kde byli v8ichni bohati, kromé rus-
kych emigrantd.” (Reiser-Bém 1995: 80)

»Druhym vano¢nim stromeckem byla jedlicka Ceskych
Vanoc. Nékolik ruskych rodin pfeslo na katolictvi a sla-
vilo ¢eské Vanoce s ozdobenym stromeCkem. K nam
pfichdzely skute¢né Vanoce, kdyz byt vonél vanilkou,
cukrovim. Maminka pfipravovala maloruskou klobasu,
stryCek Sasa chystal anglicko-ruskou hof€ici. Tatinek za-
bijel kapra na kuchyriském stole kilovou €inkou. Zabity
kapr jesté otviral usta, kdyZ ho maminka porcovala. Kutja
se varila ryZova, s mandlovym mlékem. Nejdfiv se jedla
ucha, poté kapr se zeleninou v ¢ervené omacce. Nikdo
toto jidlo nemé&l moc rad, ale byla to tradice, nemohlo
se pfipravit jinak. Poté rodina ¢ekala na vychod prvni
hvézdy. Pak se teprve jedla kutja a kompot ze sudeného
ovoce. Nesmélo se zapomenout obétovat trochu kase



pro tajemnou bytost — Dédu Mraze. Mél svoji specialni
mistiCku, jako pro kotdtko. Maminka do ni dala trochu
kasSe a polila ji mandlovym mlékem. Mé&l i svoji malou
sklenic¢ku, do které se mu nalilo trochu kompotu. Pak
se muselo tfikrat zaklepat na okno se slovy: ,Dédo Mra-
zZi, pojd jist kutju a nezapomen na nase deti.” (Tamtéz)
Podle vzpominek Tatiany Reiser-Bémové se po vecefi
chodilo do kostela, ale jeden &len rodiny zlstaval doma
a jako zastupce Dédy Mraze pfipravoval darky. Ruské
Rozdéstvo pfipadlo na 7. leden.

Déda Mraz pronikl do Ceskoslovenska ve své svét-
ské podobé mohutného starce v kozise, usance &i jiné
Capce, se sanémi, koném i traktorem zacatkem 50. let
20. stoleti na zakladé iniciativy Svazu ceskosloven-
sko-sovétského pratelstvi (SCSP) a jeho spoluprace
se sovétskym velvyslanectvim v Praze.?” Soustredil se
predevSim na navstévy Skol, kde obdarovaval déti také
prostfednictvim Sdruzeni rodi€l a pratel Skoly. Kazda
$kola odebirala v ramci SCSP Zpravy o SSSR z ruského
velvyslanectvi, takze ucitelé méli pfesné informace o po-
dobé oslav Dédy Mraze, které se s dobou ponékud méni-
ly. Pfesné informace o priibéhu pfijezdu dédy Mraze do
kol rozesilal OV KSC.?8 | déti ruskych emigrantt v Pra-
ze tak mély moznost setkat se s Dédou Mrazem v Ces-
koslovenském pojeti, protoze v té dobé jiz navstévovali
Ceské skoly, v€etné zakl Ruského gymnazia na Praze 4,
které ministerstvo Skolstvi zrusSilo v roce 1954 v disledku
zavedeni jednotné Skoly po vzoru SSSR (Noskova 2014:
79-82). Po roce 1960 navstévy Dédy Mraze ve Skolach
v Ceskoslovensku prestaly.

Dne 18. ledna se slavil svatek T#i kralG (KreS¢enskij
vecer, Kanun Bogojavlenija). Podle starych zvyku se lidé
omyvali bud snéhem, nebo vodou v pfirodé, kterou svétili
knézi. Lidé vodu nabirali do nadob a smrkovou vétvickou
vykrapéli své pfibytky i hospodarska staveni. Tento svéatek
byl a je dodrzovan i v Praze. Pravoslavni véfici si pfinasel
a pfinaseji z pravoslavného chramu na Ol8anech svéce-
nou vodu a vykrapéji smrkovou vétvickou dam.

Vyznamnym svatkem prvniho mésice v roce se stal
25. leden, kdy se slavil svatek studentll — tzv. Tatjanin
den. Je spojen se vznikem Moskevské univerzity: dekret
o jejim zfizeni podepsala carevna Alzbéta 25. ledna 1775.
Univerzita vznikla na popud polyhistora Michaila Lomo-
nosova prostrednictvim osviceného knizete I. I. Suvalo-
va, ktery zamér pfednesl carevné; nova univerzita me-
la vzdélavat studenty nearistokratického puvodu, a tak
pfedznamenala vznik nové vrstvy obyvatelstva.?® Ve

vyro¢ni den jejiho vzniku studenti pofadali oslavy nejen
v Moskvé, ale i v jinych méstech. Pfenesli je také do Pra-
hy. V Moskvé se v tento den konaly pravody studentl
méstem a vecer studenti usporadali Tatjanin ples. V Pra-
ze byly v mezivale€nych letech oslavy skromnéjsi, konala
se studentska oslava, ktera nebyvala plesem, ale slav-
nostnim setkanim ruskych profesord, studentu a jejich
Ceskych kolegu v prostorach fakult (Kronika kulturniho,
védeckého Zivota... 2000). Od roku 2008 se na Tatjanin
den konaji studentska setkani v Praze v Domé pro na-
rodnostni men3iny. Nejsou ale pravidelné kazdym rokem,
obnovuji se diky iniciativé ruskych studentl v Praze.

K pravoslavi se vaze slaveni dalSich ruskych kalendar-
nich svatkU a ruské rodinné obrady. Do ¢eského prostredi
pronikly nicméné jen ojedinéle. Hlavni divody byly tfi:

1. ruska emigrace véfila, Ze jeji pobyt je kratkodoby,
protoZe vlada bolSevik( bude zahy svrzena a oni se vrati
dom(. Mnozi zlstavali bydlet v hotelich, néktefi dokonce
vahali s vybalovanim kufr(i. Teprve postupné zjistovali, ze
pobyt bude delsi, pfichazeli pak i dali ¢lenové rodin, po-
stupné se szili s novym prostfedi a pfenesli do néj také
Cast zvyk;

2. ruska rodina i vétsi pospolitost byla zakladnou pro
dodrzovani svatkl a slavnosti, bez téchto spoleéenstvi
ztracely na vyznamu. Podstatna ¢ast ruské emigrace po-
zUstavala z mladych, svobodnych lidi, ktefi pfichazeli do-
studovat, ziskat kvalifikaci, uplatit se v novém prostredi
a teprve poté zaloZit novou rodinu. Mnozi mladi Rusové
se Zenili s ¢eskymi divkami a ucastnili se ¢eskych tra-
dic. Jejich pravoslavné zvyky a obycCeje Zily vétSinou ve
vzpominkach na détstvi a mladi. Proto hlavni kalendarni
svatky zlstaly v Praze hlavné v podobé liturgie;

3. ruské svatky, venkovské i méstské slavnosti jsou
svazané s pfirodnim prostfedim i klimatem. Nové prostre-
di a zejména klima nevytvarelo dostatecny kolorit pro sla-
veni ,Maslenice®, jarnich i podzimnich chorovodd, nesla-
vila se zde ,Radunica®, protoze zde nebyly hroby pfedka,*
ani ,Semik®, neodbyvaly se zde velké méstské trhy, na
které byli zvykli Moskvané a pfichozi z dalSich velkych
mést. Zustaly svatky spjaté s liturgii — Vanoce, Velikono-
ce, Trojice (Svatodusni svatky) a dalSi kalendarni svatky.

Vlastni duchovni stanek pravoslavi v Praze —- Chram
Nanebevzeti presvaté Bohorodice

Z duchovni potfeby vznikl v roce 1925 Chram Nane-
bevzeti pfesvaté Bohorodice na OlSanskych hrbitovech
dle navrhu architekta Vladimira Brandta, profesora kyjev-
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ské univerzity (za druhé svétové valky umucéeného praz-
skym gestapem). V prostoru nazyvaném ,Rusky hibitov*
byla postavena sakralni stavba v severském pskovsko-
novgorodském staroruském slohu. Tento pravoslavny
kostelik, ktery veSel do povédomi Prazan( jako ,Uspen-
skij chram“, ma svUj pfedobraz v pravoslavném chramu
Spasa Néredicy, ktery stoji v legendarnim Novgorodu.
Prazsky jednolodni chram o jedné kopuli s ,lucernovitym
tamburem® postaveny v tomto stylu je jedinym mimo hra-
nice Ruska. Siroka rusk& komunita ziskala timto aktem
v novém pusobisti alespori pfipominku staré vlasti ve své
budouci nekropoli.*

Na vyzdobé stavby se podilelo mnoho skvélych od-
bornikd a umélcl z fad ruskych emigrantd. Nejhodnot-
né&jsi sloZzkou chramu je jeho vné&jsi i vnitfni vyzdoba
ztvarnéna podle predlohy proslulého ruského malife

Pravoslavna kaple Nanebevzeti Panny Marie
na Olsanskych hrbitovech. Foto H. Noskova 2017

58

a grafika lvana JakovleviCe Bilibina, emigranta Zzijiciho
v Pafizi. Pozornost pouta zejména velka ikona Zvéstova-
ni Panny Marie. Je stylizaci zazra¢né ikony Bohorodice
zvané v originalu ,Znamenje Kurskaja Korennaja“. Obje-
vili ji v lese u Kurska v roce 1295 a podle povésti se zje-
vovala vzdy v osudovych okamzicich Ruska. lkonostas
(dfevéné nebo mramorové dvefe, které v pravoslavnych
kostelich oddéluji presbyteriaf od chramové lodi) podle
navrhu V. Brandta nainstalovali do Uspenského chramu
koncem 20. let a jednotlivé ikony pro né&j vytvofrili malif
K. M. Katkov a malitka N. G. JaSvilova, oba vyznamni
Likonopisci®, emigranti.

V roce 1928 byly pod podlahu chramu slavnostné ulo-
zeny s vojenskymi poctami pozUstatky srbskych vojind
a pozustatky 130 ruskych vojinQ, obéti 1. svétové valky,
zesnulych v Praze. V okoli chramu v hrobech s pravo-
slavnymi kFizi odpogivaji vyznamné ruské osobnosti: sa-
tirik Arkadij Avercenko, pravnik a filozof Pavel Novgoro-
dov, spisovatel E. N. Cirikov, historik Ivan Lapsin, védec
Pjotr Savickij a dalsi.

| vtomto chramu se konaly obfady pravoslavné cirkve
a schazeli se v ném véfici k vanodéni, velikonocni, svato-
dusni msi. Pfedevsim ale slouzil k poslednimu rozlouce-
ni se zesnulymi. Obfady se zde konaji dodnes.

Novy obraz SSSR po roce 1935

V roce 1935 Ceskoslovensko uznalo de iure Sovét-
sky svaz podepsanim smlouvy o spojenectvi. Masaryk jiz
nebyl prezidentem a slabl i kladny vztah majority k ruské
emigraci. Vztahy mezi Ceskoslovenskem a SSSR zinten-
zivnély. Jiz v roce 1931 vznikl v Praze-Karliné Svaz pratel
Sovétského svazu. Zalozila jej KSC, ktera zadala poradat
vyjezdy do SSSR. Osnovala tzv. tydny pfatelstvi, vyda-
vala Casopis Svét soveétu, pofadala prednasky a vystavy
0 UspéSich v zemi Sovétl. Dosah této Cinnosti nebyl vel-
ky, postupné ale i v dalSich ¢eskych a slovenskych més-
tech doslo k zaloZeni svazu — napt. v Ziling, Bratislavé,
Brné. Komunisté Sifili informace svazané s novou sovét-
skou vlddou: o budovani komunismu, o zemi, kde zitra
znamena vcera, o bilych emigrantech jako o reakci a ne-
pratelich SSSR, o zaslibené zemi Sovéta a vladé lidu.
| kdyZ nékolikrat dodlo k zastaveni innosti tohoto svazu
(nebo pravé proto), nepravdivé informace se Sifily a sta-
vély ruské emigranty do pozic nepfatel lidu, zhyralé a ne-
potfebné aristokracie vysavajici pracujici lid jak v SSSR,
tak i v Ceskoslovensku, zaprodance kapitalismu atd. Cast
emigranti opustila Ceskoslovensko, &ast ruskych rodin



a jednotlived se vice uzavrela do svych spolecenstvi v Bu-
bendi, Vriovicich, Dejvicich a v daldich ¢astech Prahy.
V téchto prazskych ¢tvrtich vzniklo v letech 1924-1925
,Cesko-ruské profesorské a bytové druZstvo v Praze"
a postavilo nékolik obytnych domu pro ruské emigranty.
Nejznaméjsi byl jiz vySe zminény profesorsky dim v Dej-
vicich, ve kterém bydleli vyznacni rusti intelektualové a je-
jich rodiny — filozof Nikolaj O. Losskij, filozof a muzikolog
Ivan I. Lapsin, geograf a ekonom P. N. Savickij, sidlila
zde Ruska akademicka skupina®! a Poustevna basniki®2.
V suterénu domu fungovala spole¢enska mistnost, ve kte-
ré se odehraval spole€ensky zivot intelektualni ¢asti ruské
emigrace. V roce 1942, kdy se jiZ Rusové nemohli schazet
k bohosluzbam v kostele sv. MikulaSe na Staroméstském
nameésti, pfenesli pomysiné chram do této spoleCenské
mistnosti. Konaly se zde poboznosti, emigrace se zde
schazela k vanoéni pravoslavné msi, k velikono¢ni liturgii
a k dalSim cirkevnim svatkiim. Po roce 1948 byly do to-
hoto podzemniho chramu pfeneseny liturgické pfedméty
z kostela sv. Mikulade.

V letech 1945-1946 sovétska bezpecnostni sluzba
NKVD a zvlastni oddily sovétské vojenské kontraroz-
védky Smers$ odvlekly asi 6 000 ruskych a ukrajinskych
emigrantt do gulagll na Sibifi. Ruska prvorepublikova
entita doznala velkych ztrat a stahla se zcela do Ustrani.
Pavodni obyvatelé byli z domu stavebniho druzstva vy-
stéhovani a samotné druzstvo nové pounorové instituce
zrusSily. Z ruskych intelektual(l se stali tfidni nepfatelé,
ktefi nasli své misto a oznaceni ve Smérnicich Minister-
stva vnitra a bezpecnosti (Noskova 1999: 187). Zanikl
veskery spoleensky Zivot a vystfidal jej novy. Pfinesli
jej ,novi“ Rusové, ktefi do Ceskoslovenska, zejména do
Prahy, pfisli po roce 1945.

Sovétské svatky a rusti emigranti v letech 1945-1989

Sovétské velvyslanectvi v Praze se hned v letech
1945-1946 zajimalo o mistni Rusy, Ukrajince, a dalsi
narodnosti ze SSSR. Zajimalo se o jejich spolkovou €in-
nost* a spolecensky Zivot.

V roce 1947, po vyvezeni asi 6 000 Rust z Cesko-
slovenska, se zprava ze sovétského velvyslanectvi zmi-
fuje o tom, Ze asi $esti stovkam Rust v CSR velvysla-
nectvi udélilo ob&anstvi, rozdalo jim sovétské Casopisy
a noviny. Podle informace pracovnika velvyslanectvi ale
nebylo mozné organizovat pravidelna setkavani s témi-
to ob&any, nebot velvyslanectvi nemélo pro pravidelna
setkavani s témito sovétskymi ob&any vhodné prostory:

»V soucasnosti ta ¢ast Rusu, ktera dodnes nema z riiz-
nych pric¢in obéanstvi SSSR, nebo si 0 néj nechtéla za-
Zadat, dale pracuje v byvalém spolku ,O¢ag"’. Ale sovét-
Sti vlastenecti Rusové, ktefi ziskali sovétské oblanstvi,
jsou mimo jakoukoliv organizaci. Snaha velvyslanectvi
organizovat cokoliv se nesetkava s uspéchem, protoze
nejsou penize na pronajem zafizeni (rozuméj budovy,
mistnosti), které stoji kolem 200 000 K¢. Nechavat viak
tyto ob¢any neorganizované a mimo vliv velvyslanectvi
nelze povazovat za spravné, a proto je nutné dat do roz-
poctu poloZzku na pronajem zafizeni..."*

Od roku 1946 byli do CSR vysilani rtzni poradci,
experti, u€itelé ruského jazyka. PFiSly také tymy sovét-
skych pravnikd na Pravnickou fakultu UK i do dalSich
instituci, aby s Ceskymi a slovenskymi pravniky pfipravili
tzv. Pravnickou dvouletku. Ta obsahla léta 1949— 1950,
kdy doSlo k rekodifikaci vech odvétvi eskoslovenské-
ho prava, a byl pfijat sovétsky vzor — v zakonu o pravu
rodinném, v ob&anském zakoniku a v trestnim pravu.
Zmeény v trestnim pravu a jejich kodifikovani se staly pfi-
pravou na politické procesy v Ceskoslovensku.® Jisté
centrum Rusu se vytvofilo kolem Informacniho byra vel-
vyslanectvi, dalSi kolem Vysoké Skoly ruského jazyka.
Své ruské poradce méla nové zakladana Planovaci ko-
mise, Cesky statisticky ufad, Ceskoslovenska zemé&dél-

Kostel sv. Mikulase na Staroméstském namésti, ve kterém se do roku
1942 konaly pravoslavné bohosluzby. Foto H. Noskova 2017
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ska akademie ¢i rizné redakce. Novi pfichozi byli ob-
¢any SSSR a neméli ¢eské ob&anstvi. Mimo novy pfiliv
zUstavali rusti a ukrajinsti emigranti z mezivale¢nych let.
Neduveérovali témto obéanim SSSR a vidéli v nich na-
stroj sovétizace. V roce 1946 bylo zruSeno domovské
pravo a Rusové s trvalym bydlistém v CSR postupné
nabyvali ¢eskoslovenské obcanstvi, pokud si u sovét-
ského velvyslanectvi nezazadali o sovétské obanstvi,
anebo nebyli nasilné odvezeni do SSSR. Po roce 1954
(po Stalinové smrti) se v letech 1956-1960 postupné
z gulagu vratilo asi 2 000 Rusu, ktefi byli rehabilitovani.

V roce 1948 se konal ustavujici sjezd Svazu Eesko-
slovensko-sovétského pratelstvi (SCSP), ktery se stal
pokracovatelem Svazu pratel SSSR a Spolecnosti pro
hospodarské a kulturni styky se SSSR. Jeho ukolem
bylo popularizovat sovétskou védu a kulturu. Mél své
nakladatelstvi Svét sovétl, které vydavalo ¢asopis Svét
Sovétl. Piedsedou SCSP byl Zdené&k Nejedly. Svaz za-
lozil Mésic Ceskoslovensko-sovétského pratelstvi viast-
né podle vzoru bilych emigrantl v mezivale¢nych letech,
ale dal mu sovétskou tvar. Hodlal jej zahajit dustojnymi
oslavami VRSR.

Po roce 1948 doslo k utlumeni statniho svatku 28. fij-
na, ktery byl vyznamnou slavnosti v mezivale¢ném
Ceskoslovensku, na jehoz podest se konaly vederni
lampionové privody v ulicich mést. Po roce 1948 se
tento den stal svatkem znarodnéni. S Gtlumem pavodni-
ho vyznamu tohoto svatku se soucasné prosadil mytus
o vzniku Ceskoslovenska diky vlivu VRSR. Diky masivni
propagandé se oslavy a lampionové privody pfesunuly
na predveder VRSR, ktery nebyl statnim svatkem, ale
jen vyznamnym dnem. Lampionové priivody pfivadély
v udiv jak ruské emigranty, tak nové Rusy, ktefi vétSinou
pfichazeli jako specialisté a zlstavali sovétskymi ob&any
v Ceskoslovensku. V Rusku lampionové privody nezna-
li, tam oslavy VRSR probihaly predevsim jako vojenské
pfehlidky a manifestace.

Ovsem takovéto pfipomenuti VRSR v Ceskosloven-
sku nebylo mozné. Pfesun lampionovych pravodi sva-
zanych s oslavami 28. fijna z let prvni republiky na pfed-
veder VRSR 6. listopadu, umocnény v mnoha méstech
ohriostroji a detonacemi, se proto stal pro viadnouci KSC
dastojnym symbolem oslav.

Sedmy listopad oteviral Mésic ¢eskoslovensko-sovét-
ského pratelstvi, ktery probihal v kazdém Ceském a slo-
venském mésté. Jeho hlavnim organizatorem se stal
SCSP a jeho priib&h podiéhal direktivam KSC. Predlohy

60

k programdim a oslavam VRSR ze zachovaly v mnoha stat-
nich okresnich archivech, v oblastnich archivech, v N&-
rodnim archivu a také v moskevskych archivech, zejména
v GARF, RGASPI, RGANI ad. Jsou v nich ulozené zadosti
Ceskoslovenskych instituci o zaslani celovecernich ¢€i do-
kumentarnich film(, scénart k sovétskym hram a baletim,
sovétskych ¢asopist ¢i knih novych sovétskych autor(.®
V Ceskoslovensku oteviral Mésic &eskoslovensko-so-
vétského pratelstvi vySe uvedené filmy, balety, divadelni
hry, vystavy atd. V SSSR tento mésic probihal obdobné
— promitaly se Ceské a slovenskeé filmy, konaly se vysta-
vy Ceskych a slovenskych malifd, vytvarniki a sochard,
prijizdély umélecké soubory, konaly se besedy s Ceskymi
a slovenskymi predstaviteli védy, techniky a uméni.

Rusové a Ukrajinci z plvodni bilé emigrace nezakla-
dali Zzadné spolky, stali stranou jakékoliv ¢innosti sou-
visejici s velvyslanectvim. Pozdé&ji si byli navic védomi
negativnich emoci Cechul, jez se odvijely od okupace
v srpnu 1968.

Zavérem

Na rozdil od Ukrajincl, ktefi hned v listopadu 1989
zalozili Obc¢anské féorum Ukrajincu, které vypracovalo
stanovy, svolalo ustanovujici schlzi Sdruzeni Ukrajincd
a pratel Ukrajiny v CSR (Ceska socialisticka republika
anebo CSSR jako celek), aby se posléze v roce 1994
transformovalo do ob¢anského sdruzeni (po roce 2014
zapsaného spolku), Rusové Zadny spolek nezalozili.
Ugastnili se ale také zaloZeni ukrajinského sdruZeni, ji-
nak nevyvijeli Zzadnou &innost. Teprve séitani lidu v ro-
ce 1991 prineslo jisté vysledky o poc¢tech obyvatel riz-
nych narodnosti s eskoslovenskym statnim ob¢anstvim
v Ceské republice: ukrajinskou uvedlo 8 220, ruskou
5 062 obyvatel. V témze roce doslo k prilivu Ukrajincu
a Rusl z Ukrajiny a z dalSich zemi byvalého SSSR do
Ceskoslovenska, a to predevsim do Ceské republiky.
PFijizdéli na kratkodoba pracovni povoleni se statutem
cizinct. S Ukrajinci a Rusy Zijicimi trvale v CR a majicimi
obé&anstvi CR v prvnich letech nenavazali a neudrzovali
zadné kontakty. V dalSich letech jejich pfiliv pokracoval.

Rusové v 90. letech nevyuzili skute€nost, Ze jsou také
narodnostni mendinou, protoze védéli, Ze jejich postave-
ni a vefejné minéni v Ceské republice predurgila okupa-
ce v roce 1968. | kdyZ se na ni potomci bilych emigran-
tl a novi emigranti nepodileli, pokracovali dale ve svych
v nedavné minulosti vlastné nelegalnich odbornych akti-
vitach z druhé poloviny 80. let, kdy se setkavali v Domé



védy a techniky. Predpokladali, ze CR pred vstupem do
EU upravi sv(j vztah k men§inam.*” Proto vyckavali a své
Sdruzeni krajant a pratel ruské tradice (Ruska tradice)
zaloZili po schvaleni zakona €. 273/2001 o narodnostnich
mensinach v roce 2001, kdy se stali, pravé diky bilym emi-
grantim v mezivale¢nych letech, historickou narodnostni
mensinou na Gzemi CR. Postupné vznikala dal$i ruska
obCanska sdruzeni, napf. Russkij kulturnij sojuz Praga,
Artek, Asociacia russkich ob3$c¢estv nebo Koordinacionij
sovet rossijskich sootesestvenikov v Cechii. Ruska tradice
vydava Casopis Russkoje slovo s pfilohou Slovo detjam.
Ma vlastni internetové stranky, kde nalezneme informa-
ce o sdruzeni, Casopise, kulturnich pofadech a vydava-
ni knih.*® NejpopularnéjSim ruskym kulturnim poradem
v Praze se od roku 2003 stal galaprogram Bravo opera
ve Smetanové sini Obecniho domu — vecer opernich arii
v podani ruskych opernich pévcti Zijicich v CR. Tyto vede-
ry pofadala Ruska iniciativa, pravé tak jako literarni vece-
ry, vystavy ruskych vytvarniku, vecery ruské poezie atd.

Zvlastnimi skupinami jsou nadale rusti a ukrajinsti
cizinci. Jejich pocty se zvySuji kazdym rokem. Podle
poslednich daji je v CR v sou¢asné dobé legalné asi
23 700 Rusu a 126 799 Ukrajincl se statutem cizince
a teprve postupné se seznamujeme s jejich zpusobem
zivota, svatky a tradicemi.

Co se ty€e téch RusUl a ruskojazyénych obyvatel, ktefi
zde ziji dlouhodobé a jsou dokonce potomky plvodnich
emigrantl, rok 1989 a léta nasledujici ukazaly, Ze menSi-
ny neztratily jistou soudrznost zalozenou na spole¢nych
kulturnich znacich a historickych osudech, ktera je ved-

la k nové spolkové Cinnosti. Zejména Rusové a Ukrajinci
patfi k ttm mensinam, které dokazaly Cerpat z tradic své
spolkové ¢innosti mezivaleCnych let a sou¢asné reagovat
na nové potieby. Tito Eesti ob&ané jsou obklopeni velkym
poctem novych imigrantll z Ukrajiny i Ruska, ktefi pficha-
zeji v ramci pracovnich migraci, jako novi podnikatelé i li-
dé hledajici demokracii a jiné Zivotni podminky. Pfina3eji
s sebou svoji materstinu, kulturu, tradice a hledaji u nas
slovanskou pfibuznost. Pfi riznych pfilezitostech ozivaji
ruske a ukrajinske lidovée tradice, jejich zvykoslovné cykly.
Obé mensiny disledné dbaji na kvalitni prezentaci vlastni
narodni kultury (napt. odhaleni pomnikd Tarase Sevéen-
ka v Praze na jafe 2008, Tyden ukrajinské kultury, literarni
a hudebni vecery ruskych spisovatelll a skladateltl, Bravo
opera, vystava ruskych malifa Zijicich v CR nazvana Post
Red, Ruské studentské divadlo Sarafan a mnohé dalSi vy-
znamné kulturni poginy).

Teprve po roce 1989 ruska ¢ast mensiny prenasi festi-
vity ,bilych* emigrant(i mezivale¢nych let do ¢eského pro-
stfedi, protozZe je povazuje za své puvodni tradice. Mame
moznost seznamit se s ruskymi (nesovétskymi) Vanoce-
mi, masopustem, Velikonocemi, svatoduSnimi svatky atd.
Zatimco v Ceskych méstech a vesnicich se znovu objevuji
listopadové lampionové pravody, které starsi a stfedni ge-
neraci pfipominaji oslavy VRSR, ruskojazy&na mensina
své obCanské svatky neslavi na vefejnosti. Do jaké miry
se udrzuji uvnitf mensin, to bude pfedmétem vyzkumu,
ktery v roce 2018-2019 uskuteCni pracovni skupina dé&jin
mensin v ramci oddéleni globalnich konfliktd a jejich du-
sledkd Ustavu pro soudobé d&jiny AV CR.

Studie vznikla v ramci projektu NAKI DG 18P020VV066 ,Pravni, historické a spole¢enskovédni aspekty novych a tradi¢nich

mensin v CR".

POZNAMKY:

1. Kdyz vzniklo bolSevické vojsko, ziskalo pfidomek rudi, Ruda arma-
da. BolSevici nazyvali své vojenské protivniky ,bili“ nebo ,bilé gardy*,
podle vzoru kontrarevoluénich armad ve francouzské revoluci (bila
byla barva Bourbonul). Nazev se ujal, ale Zadna z ,bilych” armad ne-
bojovala za znovuobnoveni monarchie, jejich cilem bylo znovusvo-
lani ustavodarného shromazdéni a pokracovani v demokratickych
zménach. Vétsina bilych dlstojnikd ale vzhledem ke své vychové
sympatizovala s monarchii. Podrobné Pipes 1998: 223-229.

2. SOKA Zilina, fond KNV 1945-1960, spolky.

3. Zatimco historicky dolozitelnou skute¢nosti je podepsani smlouvy
o deskoslovensko-sovétské spolupraci v roce 1943, zarazeni Ces-
koslovenska do sovétské sféry vlivu po roce 1945, snaha o sovéti-
zaci spolecnosti v letech 1948-1960 ¢&i okupace v srpnu 1968, do-
provodné jevy vypovidajici o nazorové riznosti migrantd z byvalého
SSSR nalezi do etnologie (zvyky dnu v§ednich ¢i svatecnich atd.)

4. Historii ukrajinské emigrace srov. Zilynskij 1995. V této praci Ru-
sové a Ukrajinci tvofili jednu, na vefejnosti ruskojazyéné hovofici
mensinu, proto se vétsina popisl tradic, zvyk( a obyceju tyka ta-
ké Ukrajincl. K nim nalezela béloruska emigrace, ktera pfisla do
Ceskoslovenska také v nékolika vinach. V letech 1923—1943 sidlila
v Praze béloruska exilova vlada.

5. Podrobné charakterizuje esery, kadety a monarchisty v Ceskoslo-
vensku Svétlana Tejchmanova (1993: 12-18).

6. Srov. Ustavni listina Ceskoslovenské republiky, hlava 6. Ochrana
mensin narodnich, nabozenskych a rasovych. Podrobné in Pet-
ras 2009: 78-84 (Pravni Uprava postavené mensin v prvni CSR);
Russkij zagranicnij archiv. Russkaja, ukrajinskaja i belorusskaja
emigracija v Cechoslovakijii meZdu dvumja mirovimi vojnami. Fon-
dy Slavjanskoj biblioteki i prazskich archivov. Tom 1. Praha: Narod-
ni knihovna — Slovanska knihovna, 1995.
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7. Historie ruské emigrace srov. Savickij 2002.

titul za sluzby u panovnického dvora (Kramaf 1921: 37—-46). Ta-
to niz&i $lechta emigrovala predevéim do Ceskoslovenska, Litvy
a LotySska, zatimco rodova aristokracie sméfovala do Pafize, Lon-
dyna, Berlina.

9. Podrobné Kronika kulturniho, védeckého a spolecenského Zivota
ruské emigrace v Ceskoslovenské republice. Dil I., 1919—-1929 =
Chronika kulturnoj, naucnoj i obsc¢estvennoj Zizni russkoj emigracii
v Cechoslovackoj respublike. Tom I, 1919-1929. Praha: Slovansky
ustav, 2000. Dil Il, 1930-1939. Praha: Slovanska knihovna, 2001.

10. Srov. Zolotarev 2011: 49, dale téz podrobné in Hlasy vyhnanych...
20009.

11. Uvedeny Pedagogicky véstnik vydavalo MSANO v letech 1924—
1928 v Ceském jazyce,

12. Nor Frithof Nansen, polarni badatel a také vysoky komisaf pro
uprchliky, prosadil roku 1922 na mezinarodni konferenci Spole¢-
nosti narodu pravni zakotveni tohoto pasu, ktery mél chranit uprch-
liky a vysidlence. Majitelé pasu méli pravo na ochranu proti vydani
do zemé puvodu. Podrobné Kopfivova 1998: 82.

13. Cetny material po ruskych a ukrajinskych emigrantech, véetné ma-
terialli instituci byl v roce 1946 odvezen do SSSR a je uchovavan
v moskevskych archivech, zejména v RGAE; v CR té2 Russkij za-
granicnij archiv. Russkaja, ukrajinskaja i belorusskaja emigracija
v Cechoslovakiji mezdu dvumja mirovimi vojnami. Fondy Slavjan-
skoj biblioteki i praZskich archivov. Tom 1. 1995. Praha: Narodni
knihovna — Slovanska knihovna.

14. Gosudarstvennij archiv Russkoj federacii (GARF)., Moskva, R fond
5775, spis 306, Archiv narodnogo chozjastva, kulturi i byta.

15. Podrobné charakterizuje ruské osobnosti v Praze publikace Olsa-
ny, nekropole ruské emigrace (DobuSeva — Krymova 2013).

16. Chram sv. Mikulage patfil od roku 1920 Ceskoslovenské cirkvi hu-
sitské, ktera v jeho prostorach ponechala pravoslavnou cirkev. Pfi
bohosluzbach se az do roku 1942 obé cirkve stfidaly.

17. Narodnij dnevnik...1991: 137—-138, srov. téz Varna 1990: 118.

18. lvan Smeljov (1873-1950) napsal v roce 1933 v emigraci knihu
Léto Pané, kde popisuje ruské kalendarni svatky, cyklicky pohyb
roku. Vyznamnou ¢&ast knihy zaujima popis jidel (Putna 1993: 90).

19. Z originalu volné pfelozila autorka studie.

20. Dodnes ji na svatek Rozdéstva vafi €lenky spolku Sv. Vladimira a pfi-
naseji ji na slavnostni ve€er do Domu pro narodnostni mensiny.
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Summary

Festivities and Everyday Life of Russian “White” Emigrés in Prague Exile in Blending of History and Memories

The study focuses on the history of the Russian white émigrés in the then Czechoslovakia. The author shows that the white
émigrés were perceived by the then Czechoslovak government as the future intelligentsia for new free Russia and for independent
and free Ukraine. The emigrants were offered the opportunity of completing their studies, continuing their creative activities, or
extending their education. The emigrants founded their own professional institutions, organized social life even for the Czech
majority to make it familiar with the Russian culture. To the Czech environment, they translocated some of their festivals associated
with Orthodoxy and folk tradition. After the Czechoslovak-Soviet Treaty of Alliance was signed (1935), the emigrants” position got
worse. The activity of domestic communists introduced Soviet festivities to Czechoslovakia. After 1945, new Soviet citizens arrived
in Czechoslovakia, and the white émigrés became a persecuted group. Some of them were abducted to Soviet forced labour
camps (Gulag) by Russian bodies. The domestic communists implanted new Soviet festivals, feasts and ceremonies — Great
October Socialist Revolution celebrations, Grandfather Frost and others — with the help of the Association of Czechoslovak-
Soviet Friendship in Czechoslovakia. In 2001, the Czech Republic officially acknowledged the Russian national minority that got
its historical rights as a minority thanks to the Russian white émigrés in the 1920s. Several associations within the minority try to
renew original Russian traditions and feasts in the Czech environment.

Key words: Russian “white” émigrés; Russian national minority in the Czech Republic; festivities of Russian minority in Prague;
Russian calendar feasts and traditions, Association of Czechoslovak-Soviet Friendship; Great October Socialist Revolution
celebrations in Czechoslovakia.
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SPOLECENSKA KRONIKA

POCTA ALENE PLESSINGEROVE

Prvni dama c&eského narodopisu
PhDr. Alena Plessingerova, CSc., (nar.
17. 1. 1928) oslavila devadesatiny. Vim,
Ze mi za ten titul vyc€ini, ale vskrytu dou-
fam, Ze ji potési. | kdyz jsme se znaly jiz
nékolik let pfedtim, maj obdiv a uctu zis-
kala na onom vzruseném diskusnim plé-
nu Narodopisné spolecnosti Ceskoslo-
venské pti CSAV, které probéhlo 18. led-
na 1990 v Narodnim muzeu. Kratce po
zvoleni Vaclava Havla prezidentem, ve
dnech, kdy se vraceli politicti emigran-
ti, kdy prfetrvavala revolu¢ni atmosféra
a hlasy volajici po vyfizovani uétd. Plé-
num bylo prvni vefejnou pfilezitosti, kdy
bylo mozné uvniti odborné komunity vy-
kficet nazor, obvinovat, hajit, domahat
se rehabilitace, branit & odsuzovat €iny
minulé. Nejvyraznéji vystupovali reform-
ni komunisté, tedy ti, ktefi po Unoru 1948
jako bojovni mladi marxisté obor ovladli,
ale v 60. letech jiZ jako vyzrali badatelé
nesklonili hlavu pfed okupaci bratrsky-
mi vojsky. Jejich nuceny odchod z ve-
doucich postl ¢i z oboru vibec zpUso-
bil v pocatcich normalizace dlouhodoby
propad etnografie a folkloristiky. V lid-
skych osudech zanechal kfivdy, Ustrky,
poniZeni, ztratu motivace a obZivy, ba
i zavist a zast. Sal vibrujici emocemi
uzemnila Alena Plessingerova jasné for-
mulovanym a state¢né pronesenym na-
zorem: nikoliv deformace zplsobené po
osmadedesatém, ale celé obdobi viady
jedné statostrany od unora 1948 je tfeba
hodnotit a pokud mozno napravit — a to
kontinualné. Vzpominam, Ze nékterym
z GEastnikd to doslova vyrazilo dech. Ko-
munisticka represe, jiz utrpéli, méla byt
srovnatelna s komunistickou represi, na
niz se v mladi podileli! Dnes uz si spo-
le€nost privykla akceptovat Ctyficet let
komunistické nadvlady jako jednu vyvo-
jovou linii, ale ujistuji mladsi ro¢niky, ze
tehdy to zdaleka tak jasné nebylo. Navic
vétSina postizenych z pounorového ob-
dobi se o spravedinost uz ani hlasit ne-
mohla, davno zemfeli. Alena Plessinge-
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rova svym gistym Stitem a osobni auto-
ritou navrh prosadila. Narodopisna obec
tak byla snad jednou z uplné prvnich
odbornych komunit, kdo podrobil analy-
ze cely povale€ny vyvoj oboru a instituci
a ujasnil moznou dal$i koncepci." Jako
¢lenka jedenacticlenné pracovni skupiny
pro toto hodnoceni se Alena Plessinge-
rova podilela i na podobé& zavérecného
dokumentu, ktery z onoho hodnoceni
vzesel.2 Z vice nez ¢tvrtstoletého odstu-
pu ma tento dokument velkou vypovédni
hodnotu, je kriticky a s minimalnim uve-
denim konkrétnich jmen transparentni.
Z Uzké skupinky ¢tyf nékdejsich Chotko-
vych posluchaéd narodopisu, ktefi neob-
Iékli svazacké koSile a ani pozdé&ji nezis-
kali ¢ervenou knizku (A. Plessingerova,
J. Scheybal, V. Trkovska, J. Vareka), se
na hodnoceni podilel vedle A. Plessin-
gerové téz Josef Scheybal.

Scheybal byl v letech 1947-1952
na Filozofické fakult¢ Univerzity Karlo-
vy Aleninym spoluzakem, zatimco jeji
pozdéjsi manzel Josef Vafeka studoval
o rok vys. Jenomze vSichni na fakultu na-
stoupili jesté pfed reformou Z. Nejedlé-
ho a zakon jim umoznil studium dokongit

v nereformovaném rezimu. To znamena,
Ze bez ohledu na studovany rok si za-
pisovali pfednadky podle zajmu a vlast-
ni volby a na prfednaskach se potkavali.
Plnit museli povinna kolokvia (dil€i ustni
zkou$ky), na zavér studia predlozit a ob-
hajit rigorézni disertaci, slozit rigorézni
zkousky (dvouhodinovou z oboru a hodi-
novou z filozofie), za coz obdrzeli dok-
torat filozofie. Tento systém kongil rokem
1953. V narodopisném seminafi se Ale-
na Plessingerova potkavala i s Helenou
Johnovou, s niz zlstala profesné svaza-
na na dlouha léta. Obé& spolupracovaly
s Drahomirou Stranskou na problemati-
ce lidového odévu, ale druhy dil rozsahlé
monografie, jiz odevzdany do nakladatel-
stvi Academia, se jim po autor¢iné smrti
jiz nepodafilo prosadit k vydani.® Pratel-
stvi s manzeli Scheybalovymi a Helenou
Johnovou uzaviena za studii byla Alené
i Josefu Varekovi celoZivotni oporou.

Studentka Plessingerova si pravidel-
né zapisovala pfednasky z obor( naro-
dopis a slovanska filologie, ve &tvrtém
semestru déjiny umeéni, v patém semest-
ru a ve ¢tvrtém roc¢niku pak ¢eské déjiny.*
| kdyz peclivé volila pfednasejici a vybi-
rala si znamé védecké autority, v posled-
nich ro¢nicich se nevyhnula ideologizaci
oboru. U Nahodila musela odposlouchat
jeho Uvod do studia narodopisu a Pte-
hled déjin prvobytné spole¢nosti, tehdy
modni marxistické téma. Pfitom analo-
gie mezi prvobytnou spolecnosti, kde
Lv8echno patfilo vSem“ a komunistic-
kym idealem spoleenského usporada-
ni snad mohli vnimat jen sami sovétsti
tvurci této teorie.

V pfedstavach vidim Alenu Plessin-
gerovou jako vnimavou, bystrou, cilevé-
domou a Sarmantni studentku. V prvnich
ro¢nicich soub&zné s FF UK studovala
téZ dvouletou Vyssi statni Skolu pro vy-
chovu sekretafek diplomatické sluzby,
kde podstatné zdokonalila své jazykové
vybaveni. Ve vySSich ro¢nicich si pfivydé-
lavala dokumentacni praci u pamatkard.
Disertaci nazvanou Obraz Zivota a prace
lidu na pomezi Moravy a Slovenska ve
zvycich zimni doby opfela o vlastni vy-
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zkum v okoli Velkych Karlovic na Vsetin-
sku, kam Plessingerovi po léta jezdivali
na letni byt. V ervnu 1952 préaci obhdji-
la pfed prof. Chotkem a doc. Stranskou
a velké rigorézum podstoupila u trojice
Chotek — Stranska — Vazny. S koncem
jubilantéina studia neblaze dolehly na
rodinu Plessingerovych dusledky kadro-
vych Cistek a snad jen zazrakem (a pfici-
nénim D. Stranské) Alena ziskala od zafi
1952 zaméstnani v Narodopisném mu-
zeu. Pfed stranickou organizaci si Stran-
ska udajné svou volbu obhajila vyrokem,
ze potfebuje v muzeu nékoho na praci,
ne na schizovani. S nevoli komunista
se Alena Plessingerova, divka z prazské
Orechovky, state¢né potykala po cely
svUj profesni zivot. V muzeu byla zafa-
zena mezi védecké pracovniky, k ¢emuz
byl vyzadovan titul CSc. Slozit kandidat-
ské zkouSky a obhaijit praci Vyvoj lido-
vého interiéru a bydleni ve slovenskych
obcich pod Javorniky (255 s.) ji vSak
povolili az po nékolikaletych tahanicich
a obstrukcich ze strany ZO KSC. ,Sko-
da, Ze jsme v téch Ctyficeti letech utopili
plodna léta svého Zivota. KéZ maji mladi
prilezitost pracovat nezavisle®, dovoluji
si citovat jeji slova z roku 1990.

Jsem v nevyhodé, mam-li psat o ju-
bilantéiné celozivotni praci. Zhodnotily
ji uz povolangjsi autorky pfede mnou,
predevéim Eva Vederkovéa, Soria Sveco-
va a Magdalena Rychlikova.® Z riznych
uhll pohledu predstavily Alenu Ples-
singerovou Vv jeji mnohotvarné &innosti.
V muzeu poradala sbirky, inventarizova-
la, identifikovala. Od D. Stranské prejala
jeji metodu v ur€ovani provenience sbir-
kovych pfedmétli, kterou dale zdokona-
lila. O péci, kterou vénovala muzejnim
sbirkam a jejich netnavném rozsifovani
sbéry i nakupy ve starozitnostech, davaji
pfehled kazdoro¢ni zpravy narodopisné-
ho oddéleni v Casopise Narodniho mu-
zea. Diky odbornym Aleninym nakupim
zUstalo v této zemi zachovano mnoho
cennych artefaktd lidového uméni, které
by jinak skongily v ciziné. Se sbirkovou
¢innosti souviseji i Cetné vystavy, které
jubilantka autorsky nebo ve spolupraci

s dalSimi odborniky pfipravila a o jejichz
Sirokém spektru svéd¢i dochované ka-
talogy s jejimi studiemi: Soucasni lidovi
fezbari (1966), Obrazky Alzbéty Lansfel-
dové ze Straznice (1967), Lidova drevo-
fezba z jiznich Cech (1969), Lid Cesko-
slovenska o¢ima narodniho umélce Kar-
la Plicky (1975), Lidové kozichy (1978),
Laska a svatba v lidovém uméni (1982),
Stara délnicka Praha (1976), Ruska lido-
va fezba a malba na drevé 17.—20. sto-
leti (1979), cyklus Lidové jeslicky (1966—
1973) aj. Chystala i fadu vystav ¢eského
a Ceskoslovenského lidového uméni pro
zahranici, napfiklad pro Viden (1967),
Hamburk a Mnichov (1968), Baltimo-
re (1974), Stockholm (1975), Antverpy
(1975), Spandau (1990), Hamburg ad.
(1992). S mirnou ironii k témto vysta-
vam podotyka, Ze ona je pfipravila, ale
jako doprovodny komisaf s nimi odjizdél
nékdo jiny, s lepSim kadrovym profilem.
S kolegy ze zahrani¢nich muzei byla ve
stalém styku a kromé vyjezdd do zemi
socialistického bloku navstivila na po-
zvani i zapadni Evropu, napf. Skandi-
navii. Dvacaty prvni srpen 1968 podle
svych slov prozila v Dansku. | kdyz se
ji v ciziné nabizely existenéni moznosti,
o0 emigraci neuvazovala. Sluzebné na-
vstivila v 70. letech New York, kdyz si
ji jako Clenku vyZzadal mezinarodni ko-
mitét UNICEF pfi OSN, ale vzpomina
na to s rozpaky: na kazdém kroku citi-
la dohled. Pofadala pfednaskové cykly,
zvlast popularizaci lidové kultury véno-
vala mnoho ¢asu a usili. Jako vedouci
pracovisté méla spoustu organizacnich
povinnosti ryze praktické povahy, napf.
spravu budov, provoz muzea, ale i du-
stojnou spole€enskou reprezentaci, coz
k muzejni praci patfi.

Dostavam se nyni k tomu, co je tr-
valym vkladem Aleny Plessingerové do
narodopisné veédy. Jsou to vysledky opa-
kovaného terénniho vyzkumu v nékolika
obcich na slovenské strané Javornik,
kde jesté v 50. letech minulého stoleti
Zily rodiny velice primitivnim zpisobem,
témeér nepoznamenany civilizacnimi vy-
mozenostmi. Opakovany vyzkum umoz-

nil jubilantce sledovat postupujici osvé-
tu a pusobeni civilizacnich vlivli, napf.
proménu topenist, a to od dymné jizby
az k elektrickému sporaku. Zaméfila se
na jevy souvisejici s provozem lidskych
sidel, sezénnich i trvalych, na osvétleni
a otop, stolovani, hygienicka zafizeni, to
vSe ale v soucinnosti s projevy duchovni
a spolecenské/rodinné kultury. Vyzkum
vytézila ve své kandidatské disertaci
a publikovala postupné v odborném tis-
ku od 60. do 80. let. Nékteré vysledky je-
jich vyzkum0 dosud publikovany nebyly,
napf. vyzkum lidového odévu pro Naro-
dopisny Ustav SAV. Studie ze slovenské
strany Javornik{ jsou dnes nedocenitel-
nym zdrojem poznani nejen archaickych
forem bydleni a Zivota, hojné vyuziva-
nym archeology jako paralely pfi identi-
fikaci nalezu, ale téz svédectvim o frek-
venci postupujicich promén.® Skoda, ze
je autorka nesoustfedila do jedné knizni
monografie. Na vyzkumech ji doprovazel
obvykle Josef Vafeka, protoZze ona sama
nefotografovala (u nékterych studii je
uvadén jako spoluautor). Plessingerova
studované jevy nevytrhavala ze souvis-
losti, vzdy je vnimala jako sou&ast struk-
tury, ktera sestava ze struktury funkci.
Pfesto bych ji neoznacila za struktura-
listku. Mam-li volit pro jeji badatelsky pfi-
stup néjaky -ismus, je to kriticky realis-
mus. Ten ovSem neunese kazdy — napf.
s publikovanim pojednani o hygienic-
kych zafizenich, o kterém se eufemistic-
ky vyjadfila S. Svecova, Ze vysel ,po ur-
Citych rozpakoch®, méla autorka potize.
Popis realného stavu bidy a zaostalosti
byl vnimén jako pohana lidu povySeného
komunisty na idol.

Alené Plessingerové nalezi pocta
i za neustupnost, s niz hajila tradi¢ni na-
zev oboru. Zatimco mnozi jeji generacni
souputnici zacali od terminu narodopis
upoustét a svij obor prfejmenovavali na
lidopis, lidozpyt, etnografii a folkloristiku,
etnologii a (nepfesné i sociokulturni an-
tropologii), aby demonstrovali odtazitost
od metodologie a metod v rdznych ¢a-
sech snad ideologicky kontaminované-
ho oboru, jubilantka se po celou dobu
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své odborné kariéry pfidrzovala poctivé-
ho narodopisu, ktery kdysi vystudovala.
Nézev zachovala i svému kmenovému
pracovisti Narodopisnému muzeu, resp.
Narodopisnému oddéleni Narodniho
muzea v Praze, kde puUsobila v letech
1952-1993, z toho 1968-1986 v fidici
funkci. Vérnost terminu ovSem nezna-
mena, ze by neakceptovala nové pfistu-
py a nova témata. Naopak. Otevirala se
v souladu s evropskym vyvojem vSemu
smysluplnému, co pfinasel: komparatis-
tice, etnokartografii, stavebnéhistorické-
mu priizkumu, studiu tradic jako soucas-
ti identity, studiu vlivu civilizaénich zmén
na promény kultury, vztahu kultury a so-
cialniho prostfedi. Vyzkumné metody
své nékdejsi ucitelky Drahomiry Stran-
ské kreativné rozvijela a doplfiovala pfi
kazdém ze svych vyzkum(. Upfednost-
novala dlouhodobé a opakované stacio-
narni vyzkumy v jazykové blizké oblasti,
aby pronikla pod povrch jevl. Vzdy za-
stavala nazor, Ze badatel nejlépe poro-
zumi vlastnimu nebo pfibuznému etniku.
Antropologické studium ,téch druhych®,
zvlast studium provaddéné pouhym po-
zorovanim, narazové a bez pfislusného
jazykového vybaveni, ji zGstalo cizi.
Zbyva poprat prvni damé ceské-
ho narodopisu, aby se z vysledkl své-
ho plodného Zivota mohla dlouho tésit.
Aby ji nadale zajimaly i véci vefejné,
aby ji stale popuzovala lidska nestyda-
tost a aby nam nadale dovolila Cerpat ze
svych hlubokych znalosti.
Lydia Petréariova
(Etnologicky ustav AV CR)

Poznamky:

1. Viz Obéznik Narodopisné spolecnosti ces-
koslovenské pfi CSAV datovany 6. 3.
1990 pod ¢&j. 344/90, podepsany predse-
dou Richardem Jefabkem.

2. Srov. Narodopisny véstnik ¢eskoslovensky
8 (50), 1991, s. 1-35.

3. Navazoval na publikaci D. Stranské Lidové
kroje v Ceskoslovensku I. Cechy. Praha
1949.

4. Archiv UK, fond FF UK, Katalog posluchacu
i. €. 299, 308, 319, 328.
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5. Vecerkova, Eva 1999: Jubilejni pozdrav
Alené Plessingerové. Ethnologia Euro-
pae Centralis 4, s. 86-90 (s jubilantci-
nou bibliografii); Svecova, Sona 1989:
PhDr. Alena Plessingerova, CSc., jubilu-
je. Slovensky narodopis 37, s. 212-214;
Rychlikova, Magdalena 2008: Gratulace
Alené Plessingerové. Narodopisny vést-
nik 2008, s. 63-65.

6. Srov. Ohen v Zivoté slovenskych obci pod
Javorniky. Staré zpUsoby roznécovani,
uzivani a udrzovani ohné a povérecné
obygeje s nim spojené. Casopis Narodni-
ho muzea, Spol. véd., 1962, s. 141-160;
Vyvoj sviceni a osvétlovacich zafizeni ve
slovenskych obcich pod Javorniky. Sbor-
nik Narodniho muzea v Praze, fada A, sv.
XVI, 1962, s. 163-183; Vyvoj topenisté,
jeho vyuzivani a vyznam ve slovenskych
obcich pod Javorniky. Sbornik Narodniho
muzea v Praze, fada A, sv. XVII, 1963,
s. 151-235; Vyvoj lidového interiéru a byd-
leni ve slovenskych dédinach pod Javor-
niky. In: Ludové stavitelstvo a byvanie na
Slovensku. Bratislava 1963; Otazka exis-
tence stolu, jeho vyvoje a stolovani ve slo-
venskych dédinach pod Javorniky. Sloven-
sky narodopis 10, 1962, s. 227-280; Vznik
a vyvoj hygienickych zafizeni jako sou-
¢ast lidového bydleni ve slovenskych ob-
cich pod Javorniky. Véstnik Narodopisné
spolecnosti ceskoslovenské 1964, ¢. 2—4,
s. 25-30; Ziskavani a uzivani vody ve slo-
venskych obcich pod Javorniky. Cesky lid
50, 1963, s. 193—-206; Zvyklosti a povéry
pfi stavbé obydli a obyCeje spojené se
Zivotem v domé na slovenskych svazich
Javornikd. Cesky lid 56, 1969, s. 15-34;
Letni stavby a jejich vyuziti v oblasti slo-
venskych Javornikd. Zbornik Slovenské-
ho Narodného muzea 67, Etnografia 14,
1973, s. 179-2014; Vztah mezi formou
rodiny a obydlim. Doklady z oblasti sloven-
skych Javornikl. Slovensky narodopis 28,
1980, s. 69-77 (s J. Varekou).

PODEKOVANI NADEZDE URBASKOVE

Mnohé osobnosti, které za sebou
zanechaly vyraznou tvuréi stopu ve
své profesi, bychom v odbornych studi-
ich hledali marné, a pfitom je jejich pfi-

nos pro urcity obor zcela zasadni. Patfi
k nim nepochybné Nadézda Urbaskova,
ktera je jiz desetileti spojena s televizni
dramaturgii a scenaristikou, jez se obsa-
hové dotyka nejen dramatické tvorby, ale
zejména hudby a lidové kultury. Zacat-
kem letoSniho roku oslavila vyznamné
Zivotni jubilem, které ji zastihlo v neuvé-
fitelném pIném pracovnim nasazeni.

Nadézda Urbaskova (rozena Dres-
lerova, provd. Vahalikova) se narodila
15. ledna 1938 v Louc&ce (okr. Novy Ji€in).
Po maturité na Jedenactileté stfedni Sko-
le v Novém Ji€iné vystudovala hudebni
vychovu a Cesky jazyk na Vysoké Skole
pedagogické v Praze. Pusobila aktivné
rovnéz ve folklornim hnuti — od poloviny
50. let az do 80. let prilezitostné zpiva-
la s CM Ostravica, o néco pozdé&ji také
s CM Technik.

Kdyz jsme v roce 1997 pfipravovali
jeji persondlni heslo do slovnikové pra-
ce Od folkloru k folklorismu, méla Na-
déZda Urbaskova za sebou uctyhodnou
ginnost v Ceské televizi Ostrava, kam po
predchozi profesionalni kariéfe hudebni
(Cesky pé&vecky sbor pfi Ceské filharmo-
nii, 1960-1962) a pedagogické (Stfed-
ni pedagogickd Skola v Novém Ji€ing,
gymnazium v Ostravé) nastoupila v roce
1974 jako dramaturgyné a scenaristka.
Uvedené slovnikové heslo vSak nepod-
chycuije jeji dal$i zivotni etapu, ktera se
jiz v druhé poloviné 90. let rysovala. V té
dobé jubilantka spolupracovala se studi-
em Telepace — pozdéjsi TV Noe, se kte-
rou spojila dalsi ¢ast své pracovni dra-
hy, ktera trva jiz vice nez dvé desetileti.
| tady, podobné& jako predtim v Ceské
televizi, zasvétila své puUsobeni drama-
turgii, scenaristice a také rezii. Pod jejim
vedenim se v TV Noe vyprofilovala fada
porad(l, které dnes tvofi dalezitou osu
vysilani této stanice. NadéZda Urbas-
kova se zameéfila zejména na hudebni
pofady a na porady souvisejici s lidovou
kulturou. Patfi k nim rovnéz nepfetrzité
mapovani folklorniho hnuti, Ziva vysilani
z folklornich festival( nejen v Cechach,
na Moravé a ve Slezsku, ale i na Sloven-
sku (napf. Terchova). TV Noe je dnes
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v podstaté jedinou televizni stanici, ktera
se tematice lidové kultury a folklorniho
hnuti vénuje v takovém rozsahu.
Jak jubilantka podotkla v jednom
z rozhovord, ,vztah k lidové kultufe pa-
tfi nejen ke vzdélani, ale do nasi duse”.
Tento vztah navic dokazala pretavit do
svébytné televizni prace, ktera se vyzna-
Euje stalym tvarcim hledanim vyrazovych
prostfedkd posilujicich odkaz lidové kul-
tury, nikoli jen jeho vyuzivani. V dneSnim
pragmatickém medialnim svété jde o mi-
moradny pristup, ktery nabyva na vyzna-
mu tim, jak rychle se lidové tradice pro-
ménuji a jak ¢asto zlstava uz jen jejich
vnéjsSi forma. Nadézdé Urbaskové patfi
podékovani za to, Ze Siroké vefejnosti
svou praci stale pfipomina duchovni roz-
mér tradi¢ni lidové kultury, ktery se pod
naporem sou¢asného, mnohdy povrch-
niho vnimani svéta ¢asto ztraci. K jubi-
leu ji pfejeme pfedevSim hodné zdravi
a také invence a chuti do jejich dalSich
profesionalnich aktivit.
Martina Pavlicova
(Ustav evropské etnologie FF MU)

ZA JOSEFEM PETRANEM
(23. 8. 1930 — 3. 12. 2017)

Je mi moc smutno, kdyz o blizkém
Clovéku zacneme mluvit v minulém €ase.
Prof. PhDr. Josef Petran, CSc., dr. h. c.,
mi byl uCitelem i pfitelem stejné jako
mnohym dal§im posluchaéim oboru
Ceskych dé&jin na Filozofické fakulté UK
v Praze. A pojem pratelstvi pro ného
znamenal nabidku a pomoc, kdykoliv
se jeji potfeba vyskytla v jeho blizkosti.
Svoji alma mater jsem opustil pfed pa-
desati osmi lety. Mnohokrat jsem se i po-
tom s Josefem setkaval a stale pocituiji
jeho blizkost, kdykoliv lovim v paméti né-
jaké udaje a souvislosti z vékt minulych.
A souc€asné se mi vynofuje v paméti sila
jeho zakofenéni v rodné vsi — Oubéni-
cich, které vénoval nékolik praci. Obec
se nachazi jizné od Benesova, v pahor-

katiné mezi vychodnim povodim stfed-
niho toku Vltavy, na jih od Sazavy. Josef
Petran si vazil skutecnosti, Ze se tam za-
chovalo pomérné mnoho starych domf,
stodol a sypek, stfedovékych kostell,
cestni sité a dalSich prvkd krajiny his-
torické. Dokazal je vnimat i v podobé
a funkcich davnych vékl, osudd gene-
raci jejich obyvatel. Sam zachranil jed-
nu patrovou sypku pfed likvidaci pfene-
senim na svoji oubénickou zahradu. Ja
jsem se ve svém zivoté nesetkal s jinym
Clovékem, ktery by tak silné proZitky his-
torické krajiny dokazal svym dilem i pe-
dagogickou €innosti sdélit a tim darovat
jak svym studentim, tak celé vefejnosti.

Kazdy badatel, jehoz dilo vychazi
z mimoradné velkého mnozstvi prame-
nu, touzi ve svém Zivoté dospét k jejich
velké syntéze. Josefovi Petranovi se to
podafilo jiz v dvojdilnych Déjinach hmot-
né kultury (1985, 1997-1998), v praci
Ceské déjiny ve znameni kultury (2010)
i v knize Rolnik v evropské tradicni kultu-
fe (2000), kterou napsal se svou manzel-
kou Lydii. Nejen tato, ale i mnoha dalsi
dila jsou pro nas obor — etnologii — velmi

uzite€na a inspirativni. Chci témito slo-

vy vyjadfit svij dik svému uditeli za jeho
cenné pfiklady a inspirace.

Jifi Langer

(Roznov pod Radhostém)

Vybérova bibliografie knih J. Petrané:

Poddany lid v Cechéch na prahu tficetileté
vélky. Praha: CSAV, 1964.

Nevolnické povstani 1775. Prolegomena edi-
ce pramend. Praha: Univerzita Karlova,
1972.

Rebelie. Pfibéh jednoho tydne a dvou dni
v breznu roku 1775. Praha: Ceskosloven-
sky spisovatel, 1975.

17. stoleti — krize feudalni spole¢nosti? Pra-
ha: Svoboda, 1976 (s M. Hrochem).

Pocatky ¢eského narodniho obrozeni. Spolec-
nost a kultura v 70. az 90. letech 18. sto-
leti. Praha: Academia, 1990 (vedouci au-
torského kolektivu).

Pribéh Oubénic v podblanické krajiné (do ro-
ku 1918). Vlasim: Muzeum okresu Bene-
$ov; Oubénice: Télocviéna jednota Sokol
Oubénice; Bystfice: Mésto Bystfice, 2000.
2. vyd. Pribéh Oubénic. Mikrohistorie ées-

Josef Petrari s manzelkou Lydii (1995). Foto Ustav dé&jin a archiv Univerzity Karlovy v Praze
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ké vesnice. Praha: Nakladatelstvi Lidové
noviny, 2001.

Rolnik v evropské tradicni kulture. Praha: Set
Out, 2000 (s L. Petranovou).

Dvacaté stoleti v Oubénicich. Soumrak tradic-
niho venkova. Praha: Nakladatelstvi Lido-
vé noviny, 2009.

Ceské dgjiny ve znameni kultury (vybor studii).
Pardubice: Univerzita Pardubice, 2010.
Déjiny ceského venkova v pfibéhu Oubénic.
Praha: Nakladatelstvi Lidové noviny, 2011

(s L. Petranovou).

ZA CTIBOREM NECASEM

Tésné pred lonskymi Vanocemi,
19. prosince 2017, opustil tento svét his-
torik Ctibor Ne€as. Pro moravskou his-
torickou védu to byla v lofiském roce po
profesoru Josefu Valkovi jiz druha velka
ztrata. Oba muzi, plsobici podstatnou
C¢ast svého védecky aktivniho Zivota
v Historickém uUstavu Filozofické fakulty
Masarykovy univerzity, a¢ svou povahou
i podstatou svého badani zcela rozdilni,
totiz po sobé zanechali védecky odkaz,
ktery nelze pfehlédnout.

Prof. PhDr. Ctibor Necas, DrSc., je-
muz jeho blizci pfatelé nefekli jinak nez
Bor, byl rodak z hanackoslovackych Rak-
vic (*26. ¢ervence 1933) a na sv(j slo-
vacky puvod byl nalezité hrdy. Ostatné
rodné vsi se ,odvdécil“ i zasadni kapito-
lou v monografii Rakvice (2003). Pfesto
ale byla vétSina jeho Zivota spjata s Br-
nem. Tam vystudoval gymnazium i déje-
pis a ¢estinu na Filozofické fakulté, tam
se také po nékolikaletém plsobeni na
Ostravsku v roce 1962 vratil, nejprve na
Pedagogicky institut (od roku 1964 Pe-
dagogicka fakulta brnénské univerzity)
a poté, od roku 1981, na Filozofickou fa-
kultu, kde se — pravda, normalizaci opoz-
déné — v roce 1990 habilitoval a v roce
1992 ziskal profesuru. Jen tézka cukrov-
ka, ktera jej v poslednim desetileti Zivo-
ta stale vice omezovala, takze jiz témér
nevychazel ze svého bytecku v domé
s pecCovatelskou sluzbou v brnénskych
Zabovreskach, zpusobila, Ze si po od-
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chodu do dichodu svou emerituru v His-
torickém ustavu FF MU nemohl vice uzit.
Byl jsem poslednim z jeho zaki, kterého
pfivedl v roce 2011 k habilitaci. Myslim,
Ze to tehdy bylo naposledy, co Ctibor Ne-
Cas Filozofickou fakultu navstivil...
Védecky odkaz zesnulého profesora
je mnohovrstveny. Nebyl totiZ nikdy mu-
zem jednoho tématu. Jedno vSak bylo
pro jeho témér Sedesétiletou publikacni
¢innost urcujici: at uz badal o ¢emko-
li, vz2dy v sobé jeho prace spojovala mi-
moradnou heuristickou pili a peclivost se
zavidénihodnou erudici. Pfi svém puso-
beni na Ostravsku ,pfi¢ichl* k regional-
ni moravské historiografii a jeji vané jej
az do konce Zivota neopustila. | néktera
sva velka badatelska témata dokézal za-
méfit timto smérem. Jeho ucitelé Josef
Macurek a Josef Kabrda naopak sméfo-
vali zajem C. Necase na jihovychod, ke
slovanskému Balkanu. Ten se také stal
tématem nékolika jeho monografii a de-
sitek jeho studii. O nejriznéjSich aspek-
tech novodobé balkanské historie vSak
vzdy psal v intencich Ceské balkanistiky
— tedy v komparaci s ¢eskym prostfedim.
Zajimaly jej pfitom zejména ekonomické

\¥

Ctibor Necas. Foto ze sbirek Muzea romské
kultury v Brné

vztahy, pfedevsim snahy siliciho Ceské-
ho kapitalu na konci 19. a na pocatku 20.
stoleti o pronikani na slovansky jih (Bal-
kan a ceska politika: pronikani rakousko-
uherského imperialismu na Balkan a es-
ka burzoazni politika, Brno 1972; Na pra-
hu Ceské kapitalové expanze, Brno 1987,
Podnikani ¢eskych bank v ciziné 1898—
1918, Brno 1993). Pro Ceskou i jihoslo-
vanskou védu v8ak zpfistupnil i mnoho
zapomenutych a méné viditelnych aspek-
td Cesko-jihoslovanskych vztahd, napt.
v monografii Mezi muslimkami. Plsobeni
Urednich lékafek v Bosné a Hercegoviné
v letech 1892—-1918 (Brno 1992). Zajima-
la jej také osobnost T. G. Masaryka, at jiz
jeho plsobeni smérem jihoslovanskym,
nebo — v duchu regionalniho moravského
badani — Masarykova role jako poslance
rakouského parlamentu za vychodomo-
ravska meésta (7. G. Masaryk a vychodni
Morava, Brno 1997).

Jakkoli jsou zejména Necasovy bal-
kanistické prace razu zcela zasadniho,
byla nakonec celd jeho badatelska &in-
nost zaméfena na evropsky jihovychod
zastinéna problematikou, v niz v naSem
prostfedi zUstane jiz navzdy naprostym
prakopnikem a zakladatelem — totiz his-
torii romského etnika (nejen) v ¢eském
prostfedi. Romskou problematikou se za-
€al zabyvat v 70. letech 20. stoleti a poz-
déji, zejména od pocatku 90. let, se stala
pro jeho védeckou ¢innost zcela urcujici.
Nikdy jsem se jej bohuZel nezeptal, co jej
k zajmu o Romy vedlo, ale nevédél to do-
konce ani jeho blizky pfitel, s nimz kdysi
v Ostravé svoji védeckou drahu zacinal,
prof. Milan Myska (1933-2016), ktery na-
psal svému kolegovi krasné laudatio ve
sborniku Mily Bore (Brno 2003), jenz vy-
Sel k Ne€asovym sedmdesatinam. Biblio-
grafové spocitali, Zze profesor Nec¢as publi-
koval dohromady 255 poloZek s romskou
tematikou. Dokonale pfitom zpracoval
historii romského holocaustu — zasadni
v tomto sméru je jeho monografie Holo-
caust ¢eskych Romi (Praha 1999), ktera
vysla i v anglickém prekladu, nezadaji si
s ni ale ani dal$i prakopnické knihy jako
Romové na Moravé a ve Slezsku (Brno
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2005) ¢&i dnes jiz kultovni publikace Za-
lujici piseri s podtitulem O osudu Romui
v nacistickych koncentraénich taborech
(Brno 1993) o zivoté romské zpévacky
Rzeny Danielové a jeji rodiny z Muténic,
kterou sepsal se svym pfitelem, etnomu-
zikologem Dusanem Holym.

Ctibor Necas, historik, ktery byl,
vzhledem k dilu, které za nim zlstalo,
mozna az pfili§ skromny, rozhodné ne-
bude chybét pouze nam, jeho zakim.
Bude chybét celé Ceské historické vé-
dé. A nejen ji. A obavam se, Ze v badani
o romské historii se bude jesté dlouho
hledat jeho nastupce.

Véclav Stépanek
(Ustav slavistiky FF MU)

ODISLA LEGENDA SLOVENSKEHO
FOLKLORIZMU: STEFAN NOSAL
(20. 1. 1927 - 22. 7. 2017)

Je to uz takmer rok, ked sa Siroka
obec priaznivcov a obdivovatelov slo-
venskych [udovych ftradicii rozlucila
s profesorom Stefanom Nosalom v his-
torickej budove Slovenského narodného
divadla. PriSli sem predstavitelia kultur-
neho a umeleckého Zivota nielen z Bra-
tislavy, ale aj zastupcovia dedinskych
folklérnych skupin a suborov z celého
Slovenska a samozrejme jeho najblizsi:
tanecnici, spevaci, priatelia a odchovanci
Umeleckého suboru Luénica. Prave tento
historicky stanok umenia byval nezriedka
miestom vyznamnych premiér, Uspechov
neobycajnej tvorby, ktorou nas majster
choreografie obdaruval a nadchynal.

Stefan Nosal sa narodil v srdci Slo-
venska v laznickej obci Hrifova, v osade
Raticov Vrch, na upéti povestnej Polany.
Jeho rodicia, najma otec Jan, malorolnik
a vypomocny horar, ale tiez vyborny pis-
talkar a fujarista, sa usiloval, aby ich naj-
mladsi potomok mal lepSi zivot — aby Stu-
doval. Stefan sa cez laznicku dvojtriedku,
mestianku v nedalekej Detve dostal na
gymnazium v Banskej Bystrici, kde zma-

turoval. Nasledne pokracoval v Bratislave
na Slovenskej vysokej Skole technickej,
skondil v roku 1953 ako stavebny inZinier,
ale v ziskanej profesii uz nepokracoval.
ESte v roku 1948 bol v Narodnom
divadle na velmi obdivovanej spevohre
Rok na dedine od K. Zachara a |. Terena.
Atmosféra inscenacie, kde spoluti¢inko-
vala aj bratislavska Narodopisna sku-
pina Ziveny, ho tak uchvatila, Ze v iom
zacCala tliet myslienka: ,Toto chcem ro-
bit!“ Zhodou okolnosti, na vtedy povinnej
pracovnej brigade na Trati mladeze, sa
v roku 1949 dostal do tzv. kulturnej briga-
dy zlozenej z vysokoskolakov: z uz spo-
menutej Ziveny, tzv. Skupiny odzemka-
rov, Akademického spevokolu a konzer-
vatoristov, ktori tvorili zarodky sucasnej
Lucnice. Onedlho sa stava z netanec-
nika tane¢nik a onedlho veduci novo-
vzniknutého tane¢ného suboru. Po jeho
vydarenych choreografickych prvotinach
— Zbojnickom tanci (1950) a na celom
Slovensku nesmierne popularnej Det-
vianskej veselice (1952) — je menovany
v roku 1953 profesionalnym umeleckym
veducim a choreografom tane&ného su-

Stefan Nosal. Foto z archivu Umeleckého
suboru Luénica, autor Vladimir Yurkovic

boru Lucnica, zriadeného vtedajSou jed-
notnou oficialnou organizaciou mladeze.

V tom istom roku som aj ja priSiel do
Bratislavy Studovat ludovy tanec a naro-
dopis a zaroven tancovat do vytuzenej
Luénice. So Stefanom Nosalom sme si,
takpovediac, padli do oka, lebo hned po
viano¢nych sviatkoch sme sa spolu vy-
dali na cestu pod zasnezené Tatry, do
Liptovskych Slia¢ov a Vychodnej, za lu-
dovou piesfiou a taneCnymi tradiciami.
Stevo uZ vtedy a potom po cely Zivot citil
potrebu dotykat' sa Zivej fudovej kultu-
ry priamo v prostredi, kde ona vznikala
a zila. Original bol pre neho a jeho tvor-
bu nevyhnutnou samozrejmostou. A to
nielen samotny fudovy tanec a hudba,
ale i dalSie sucasti muzického umenia
a Zivota slovenskej dediny: slavnosti,
obleCenie, zvyky, praca, mentalita atd.
Atmosféra, duch a inSpiracia, ktora zo
vSetkych tychto komponentov vyZaro-
vala, to bola Ziva voda umenia Stevovej
choreografickej tvorby. TeSilo ma, ked
itinerar takychto ciest so mnou, ale tiez
s daldimi priatemi — spolupracovnikmi,
sa odrazal v jeho kazdym rokom napre-
dujucej choreografickej potencii. Boli to
pute za plodmi tane€no-hudobne;j tradi-
cie, bez ktorych by bola neraz upadla do
zabudnutia, alebo aj zanikla.

V tomze roku, ked sa 8. Nosal pro-
fesionalne upisal Lucnici, zacal Studovat
choreografiu na Katedre tanec¢nej tvorby
VSMU v Bratislave. Zabsolvoval dielami
Radvansky jarmok (1955) a Zbojnicka
rozpravka (1956) a zaroven sa stal ex-
ternym, potom internym pedagdgom, do-
centom (1974) a v roku 1982 profesorom
na VSMU. Jeho knizna publikacia Cho-
reografia ludového tanca (1984) sa stala
ucebnicou pre podobne zamerané skoly
v celom Ceskoslovensku. Nosal viedol
a zvefadoval katedru tanca dvadsat’ ro-
kov; v roku 1992 ju odovzdal D. Hubove;j,
ale externe prednasal az do roku 2003.
K jeho odchovancom nalezi cely rad
choreografov znamych publiku taneéné-
ho umenia — J. Durovéik, O. Soth, V. Ma-
rusin, S. MariSler, E. Varga, J. Morav¢ik,
M. Urban, P. Pitonak a dalsi.
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Po cely svoj plodny Zivot povazoval
Stefan Nosal svoju taneénl a chore-
ografickd kolisku za prioritu. Za svojho
takmer sedemdesiatro¢ného ucinkova-
nia v Lucnici vytvoril vySe stovky tanec-
nych kompozicii a viacero samostatnych
tematickych celovedernych programov.
V tomto vysledku sa sumarizuje a odra-
Za nielen jeho odborna a choreografic-
ka erudicia, talent, zodpovednost a pro-
fesionalna disciplina, ale tiez dbéverné
poznanie pramefov, ktoré spracuval,
emocionalita a vzdy aj osobnostna ume-
lecka a scénicka transformacia tanecnej
matérie. V zaciatkoch svojej choreo-
grafickej kariéry, na rozmedzi 50. a 60.
rokov 20. storoCia sice zakratko expe-
rimentoval s nametmi zo su¢asného zi-
vota, s abstraktnymi kompoziciami (Prvy
sneh, 1959, Tuzba, 1963), ale vzapati
si definitivne overil, Ze jeho fundament,
sila, istota a méta je v slovenskom fudo-
vom tanci. Spomenme aspor niektoré
nestarnuice klenoty, ktoré vytvaral naj-
ma v tandeme s hudobnym skladatefom
Svetozarom Stracinom prevazne v 60.
a 70. rokoch minulého storocia: Na ob-
nécke, Ciréianka, L'an, Sviatok na Zem-
pline, Sirdkovy, S richom, Palicovy, Sa-
risska polka, V kudelnej izbe, Po valasky
od zeme, PozdiSovski hrnciari, Zapocin-
ka, Horehronci. Neskorsie, z tematickych
programov pripomenieme Vitaj nasa jar,
Hra a praca, To je Lucnica, Karpaty, Luc-
nica a hostia, Mladost’ a krasa. Niekto-
ré ucelené programy sa skladali z asti,
alebo vystupov, ktoré vytvorili Nosalovi
stupenci a odchovanci a on ich v posled-
nych desatroCiach evokoval, alebo rezi-
roval — napr. Slovensky triptych, Obrazy
z minulosti, ked hladal pokraovatelov.
Osobitne oblibenym je roky pokracujuci
serial programov s edukaénou motiva-
ciou Lucnica a jej deti. V nich deti z via-
cero bratislavskych folklornych suborov
vedenych byvalymi Luéniciarmi vystupu-
ju so suc€asnikmi z Lucénice a takto pod-
necuju v detoch svojich nasledovnikov.
K doceneniu ludového umenia ziskal
Stefan Nosal aj obdivovatelov popu-
larnej hudby prostrednictvom masovo
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navstivenych programov Lucnice s vy-
chytenymi slovenskymi predstavitelmi
tohto Zanru: Elan a Luénica (1994) a ITM
Smile — Luénica (2014).

Popri skladatelovi S. Stracinovi, kto-
rého vlastne priviedol ku komponovaniu
v oblasti folklérnej hudby, spolupracoval
8. Nosal najéastejsie s poprednymi slo-
venskymi skladatelmi Tiborom Andraso-
vanom, Janom Cikkerom, Alexandrom
Moyzesom, Milanom Novakom, Igorom
Bazlikom, Jurajom FarkaSom a Petrom
Jantostiakom, z Ceskych s Jaroslavom
Kréekom. Zo svojich odbornych porad-
cov a spolupracovnikov v sfére fudovej
kultury si osobitne vazil svoju manzel-
ku — etnografku a uprimnu kriticku Vie-
ru, etnoldga a folkloristu Milana LeS$¢aka
a scénické kostymérky Sarlotu Kig$ovu
a Dagmar Rohacovu.

Ako interpret, choreograf a rezisér
absolvoval tisicky vystupeni na Sloven-
sku a v €eskych zemiach. Vo viac ako
60 Statoch vsetkych svetadielov udivoval
divdkov svojim inscenanym umenim,
osobnostnym podanim kras [udového
umenia svojej nevelkej a nevelmiznamej
rodnej krajiny. Rydza a originalna tvorba
Nosalovej Lucnice bola nezriedka len
po prvy krat, ako premiéra, uvedena na
vyznamnych scénach v Londyne, v New
Yorku, Moskve, Kyjeve, Rio de Janeiru,
Montevideu, Sydney, v Bruseli atd.

Okrem Luénice S. Nosal tvoril a vy-
stupoval aj v inych odvetviach umenia.
V Slovenskom narodnom divadle stvar-
nil tane¢né pasaze v narodnych ope-
rach Kruatriava, Svétopluk, Janosik, Beg
Bajazid aj vo vébec najuspesSnejSom
predstaveni ¢inohry, v spevohre Na skle
malované, v baletnom subore uviedol
choreografiu Ej, husari. V Narodnom di-
vadle v Prahe vytvoril choreografiu v hre
Raduz a Mahulena, v Plzni a v Kralov-
skej opere v Antverpach znova tance
v Kratriave. Spolupracoval s profesio-
nalnymi folklérnymi stbormi v Cesko-
slovensku (Bratislava, Presov, Praha),
v zahrani€i (Danstheater Amsterdam),
v Statnych suboroch v Tunise, Moldav-
skej republike, v Rusku.

Vytvoril viacej choreografii pre film
a televiziu, kde posobil aj ako tanec-
nik, herec a konzultant reziséra — napr.
v Chorea amore a Chorea guernica (ré-
zia M. Slivka), Rok na dedine, Nedale-
ko do neba (r. M. Tapak), Rodné zem
(r. J. Mach); vo filmovych verziach diva-
delnych inscenacii JanoS$ik, Svétopluk,
Na skle malované. ZnaCna Cast reperto-
aru Luc¢nice je zaznamenana v sérii Ta-
necéné miniatiry (r. M. Tapak), IMT Smile
a Luénica — made in Slovakia (r. J. Du-
rov€ik) i vo viacerych TV zaznamoch vy-
znamnych premiér. Ako spevak a skvely
fujarista vystupoval nielen na javiskach,
ale napr. i vo vyznamnej nahravke baro-
kovej skladby Missa Pastoralis od J. Zru-
neka (zbierka E. Paschu) s Prazskymi
madrigalistami (ved. M. Venhoda).

Niekedy si su€asni obdivovatelia fu-
dového umenia ani neuvedomuju, Ze za
krasne zazitky na folklornych slavnos-
tiach a vystupeniach dedinskych skupin
a suborov mézu vdadit aj S. Nosalovi.
Roky totiz spolupracoval s Osvetovym
ustavom (dneSnym Narodnym osveto-
vym centrom) v Bratislave. Pomahal tam
nielen ako reSpektovany poradca a po-
rotca vyznamnych folklérnych sutazi,
Spickovy funkcionar ustredného Folklér-
neho festivalu Vychodna, zakladatel
Podpolianskych slavnosti v Detve, ale
i ako vazeny priatel znamenitych tanec-
nikov, spevakov a hudobnikov, nositelov
slovenskych fudovych tradicii.

Ti, ktori obdivuju Nosalovo dielo
a chcu poznat dbévernejSie jeho Zivot
a pochopit' zdroje tvorby, mézu sa to do-
zvediet z jeho autobiografie Méj Zzivot
Ldénica (2000) a z publikacie D. Machala
Carodejnik Lucnice Stefan Nosal (2007),
alebo Lucnica 50 rokov krasy (1998).

Nosalovo celozivotné Usilie Sirit
a zveladovat krasy slovenského fudo-
vého umenia, jeho jedine¢né vytvory bo-
li mnohokrat odmenené poctami doma
i v zahrani€i. Mimoriadne si vazil Statne
vyznamenania Zasluzily umelec (1968),
Narodny umelec (1989), Rad Ludovi-
ta Stara |1 triedy (1997), Pribinov kriZ I.
triedy (2007), Kristalové kridlo (2001),
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Slovak Gold (2002) a Zlatu plaketu mi-
nistra zahrani¢nych veci a eurépskych
zéleZitosti za vynimocny umelecky pri-
nos a vynikajucu prezentaciu Slovenska
v zahranic¢i (2017).

Mal neobyc€ajnu radost, ak jeho die-
la a Lu€nicu hodnotili pozitivne tiez ini
umelci, Specialisti i poletné, rozmanité
publika, alebo odborna kritika:

Méame dojem, Ze nie sme v Lyone,
ale priamo na Slovensku.Kazdy jeden
z navstevnikov je premoZeny silou ryt-
mu, farbami kostymov, C&istymi hlasmi.
Subor sa vola Umelecky subor Lucnica,
umelecky je priviastok, ktory mu patri, le-
bo to nie je folklérny subor, ktory zvykne-
me obycajne vidiet. St to skutocni umel-
ci, predstavenie, ktoré treba vidiet.

Le Journal de Lyon

Choreografie Stefana Nosala sa vy-
hybaju tane¢nému klisé, pretoze ma
zmysel pre formu a priestor. Vysledkom
toho je choreografia, ktora sa nevzdalu-
je od originalu a pritom je aj divadelne
uchvatna. Na otazku, preco je mozné
tychto tanecnikov a muzikantov oznacit
ako balet, je odpoved’: pre choreografiu.
Je neuveritelna, fantasticka.

China Daily

Luénica, slovensky tanecény subor
z Bratislavy, je absolutna jednotka. Jej
mladi tanecnici iskria technikou v ohro-
mujacom repertoari, ktory verne zachy-
tava prekvapujuco rozmanité zdroje.
Stefan Nosal, umelecky veduci a cho-
reograf, scénicky spracoval tance s od-
vaznymi variaciami a nahlymi zmenami
tempa, odlisné od jednotvarnych kreacii
typickych pre subory z byvalého vychod-
ného bloku. Velkym darom pana Nosala
Je jeho schopnost’ vytvorit tance s vyso-
kym umeleckym nébojom a pritom za-
chovat’ich originalitu.
New York Times

Jeden z mnohych divakov po vystu-
peni Lu¢nice v Helpe, obce na razovitom
Horehroni, kraja, z ktorého ludovej stud-
nice kedysi Cerpala v svojich samych

pociatkoch aj neskorSia Luc¢nica, priSiel
do zakulisia a ostro sa pytal: ,Ktory je to
ten Nosal?“ ,No zbohom, volac¢o sa mu
nepacilo!”“ pomyslel som si. Chytil ma za
kabat na prsiach a povedal: ,Hé, dob-
re to robi§, mam chut’ zajtra do roboty!*
a odstrcil ma. (Podla autobiografie Moj
Zivot Lugnica). Aj takto S. Nosal rad spo-
minal na pozitivnhu odozvu a obdiv.
Stevo! Pan profesor Nosal! Chceme
opatovne podakovat, ze si svoju zivotnu
lasku Lu&nicu nam vSetkym zanechal vo
vybornej kondicii. Mnohonasobna vd'aka
za to, Ze si tak vyrazne obohatil sloven-
sku narodnu kultaru, celé nase folklérne
hnutie a umenie. Sme hrdi, Ze sme pri-
tom mohli popri Tebe kracat a byt Ti na-
pomocni. Pocta Tvojej pamiatke a dielu!
Stanislav Duzek
(Bratislava)

MUZEUM PRACOVNi MEDICINY V REAL
DEL MONTE A ANGLICKY HRBITOV
V MINERAL DEL CHICO (HIDALGO,
MEXICO)

Pfi své posledni navstévé Mexika
v listopadu 2017 jsem dostal moznost
navstivit dvé nevSedni pamatky, jez se-
hraly dalezitou roli v Zivoté anglickych
horniku, ktefi pfiSli za praci do Mexika
— ti prvni jiz v 18. stoleti, v masové mi-
fe pak v prvni tfetiné 19. stoleti (Museo
de Medicina Laboral 2005: 7). Na prvnim
misté to bylo muzeum zaméfené na his-
torii tzv. pracovni mediciny, na misté dru-
hém architektonicky jedine€ny Anglicky
hibitov (Pantedn inglés).

Muzeum pracovni mediciny (Museo
de Medicina Laboral) v Real del Monte
bylo otevieno v roce 1996. Jako jediné
v Mexiku pfedstavuje vyvoj lécby pra-
covnich Urazd a nemoci hornikl v letech
1907 az 1982. V tomto obdobi fungovala
v budové nemocnice pro anglické horniky

nych hlavné téZkou a nebezpe&nou praci

v dolech na stfibro, a to zejména ve més-
tech Pachuca, Real del Monte a Mineral
del Chico dnesniho mexického statu Hi-
dalgo. Muzeum dnes umoznuje nahléd-
nout do velmi dulezitého a malo znamé-
ho socialniho a kulturniho aspektu vyvoje
spole€nosti 20. stoleti — nemocenské pé-
¢e o pracovniky zminénych dold v uvede-
né oblasti. Zajimavou skute¢nost predsta-
vuje fakt, Ze zde byla zachovana veskera
zafizeni (a nastroje), a to v asovém hori-
zontu témérf jednoho stoleti. Doprovodné
panely pak informuji o Ié¢ebnych techni-
kach toho &i onoho obdobi. Navstévnik
najde na sténach jednotlivych mistnosti
také tehdejsi, dalo by se Fici osvétove,
kresby drazll, k nimz dochazelo nej¢as-
t&ji. Tyto kresby mély nesporné dulezitou
preventivni funkci — varovat pred nej¢as-
téjSimi ddlnimi nestéstimi zpusobenymi
nepozornosti hornikl a neopatrnosti pfi
namahavé praci v podzemi.

PFi vstupu do prvnich salli muzea se
navstévnika zmocni neodbytny pocit, Zze
vesel do jiného svéta, ktery ovdem jeho
obyvatelé opustili tésné pred jeho pficho-
dem. Postele jsou uhledné ustlany, pfi-
stroje ve specializovanych ordinacich lezi
vzorné vyrovnany na svych mistech. Roz-
dil je pouze v tom, Ze nejstarsi ze zdra-
votnickych pomdcek pfipominaji vice nez
|ékarské nacini uréené k péci o nemoc-
ného &i zranéného Clovéka spise instru-
menty k jeho muceni. Muzeum — nemoc-
nice ukazuje celou fadu specializovanych
pracovist od chirurgickych ordinaci az po
gynekologické, nebot na povrchu doll
pracovalo velké mnozstvi zen.

Pomineme-li Cetné urazy, jez se pfiho-
dily pfi praci v podzemi, nejCastéjsi choro-
bou, kterou hornici trpéli, byla (a dodnes
je) silikdza. Ta vznika pfi usazovani oxi-
du kfemicitého v plicich a zpUsobuje po-
stizenému zachvaty dusnosti vedouci az
k plicnimu kolapsu. Jen pro zajimavost:
cely nazev tohoto nebezpetného one-
mocnéni zni pneumonoultramikroskopik-
silikovulkaniéza a tato jen stézi vyslovitel-
na slozenina pfedstavuje jedno z nejdel-
Sich slov na svété. V dfivéjSich dobach se
jednalo o nemoc jednoznacné smrtelnou,
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dnes se nékdy da k zachrané nemocného
provést vice ¢i méné uspésna transplan-
tace plic (Pelclova 2006: 144).

Muzeum ma, jak uz to u starych do-
muU byva, rovnéz svoji nadpfirozenou
bytost neboli poltergeista. Je jim udajny
pfizrak zdravotni sestry, jez v nemocnici
pracovalav letech 1906—1959 a ktera ze-
miela na infarkt ve svém byté, ktery rov-
néz tvofi soucast muzea. Byla plvodem
z Holandska, nikdy se nevratila domd,
nevdala se a veskery sv(j ¢as vénovala
pacientum, ktefi na ni vzpominali s Uctou
a laskou. Podle svédectvi nékterych pra-
covniki muzea i jeho navstévniki se
dodnes zjevuje v chodbach nemocnice/
muzea. V souc€asnosti tradovany pfibéh
pfipomina jinou mexickou poveést o zdra-
votni sestie z 19. stoleti nazvanou La
Planchada (srov. Kaspar 2006: 111).

Vratme se vSak jesté k samotné brit-
ské imigraci: Angli¢ané (zejména z Corn-
wallu), ale také Irové se v masovém mé-
fitku objevili v oblasti mexického statu Hi-
dalgo ve 20. letech 19. stoleti, kdy se dul
Moran v Real del Monte stal viastnictvim
Thomase Murphyho (Randall 1977: 125).
Prvni skupina technikd pod vedenim Ja-
mese Vetche pfijela do Real del Monte
11. Cervna 1824, dal$i viny pfichazely
postupné v nasledujicich letech (tamtéz:
150n), kdy pro né vznikl i zvlastni hibitov.
Anglicané a Irové si jej vybudovali v Mi-
neral del Chico na pahorku zvaném Zi-
dovsky (Judio). Hibitov ¢ita 755 hrobu,
nejstar$im z nich je hrobka dr. Roberta
Tindalla z roku 1834, nahrobky pfedsta-
vuji skute€nou ucebnici anglického fune-
ralniho slohu 19. a pocatku 20. stoleti,
vyrazné odliSného od domacich (mexic-
kych) realii tohoto typu. Na hfbitové jsou
dodnes pohibivani potomci puvodnich
imigrantd. Zajimava je i skute¢nost, Ze na
fadé nahrobkl jsou vyobrazeny mj. také
zednarské symboly (Vizcarra 2014: 2—4).

Navstéva obou pamatek, jak muzea,
tak i anglického hibitova predstavuje
vskutku nevsedni zazitek.

A na uplny zavér jedna perlicka — na
sklonku roku 1900 byl zalozen anglic-
kymi horniky vlbec prvni fotbalovy klub
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v Mexiku (Pachuca Athletic Club). Da se

fici, Zze pravé z té doby vyrlsta slavna
mexické fotbalova tradice.

Oldrich Kaspar

(Katedra sociélnich véd UPa)
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ETNOGRAFIKA V MUZEiCH MEXIC-
KEHO MESTA PACHUKY

Pachuca (puvodni nazev v jazyce
Aztékd ndhuatlu zni Pachyohcan = Uzké
misto) je hlavnim méstem Hidalga, jed-
noho ze statl mexické federace. Uplny
a oficialni nazev je Pachuca de Soto, pfi-
¢emz pfidomek Soto ziskalo mésto na
po€est Manuela Fernanda Soto (1825-
1898), mistniho politika, ktery se zasa-
zoval o vznik statu Hidalgo. Podle udajl
mexického nérodniho statistického a ge-
ografického institutu (INEGI) z roku 2010
Zilo v mésté 256 584 obyvatel.

Pachuca se nachazi 94 km severné
od Ciudad de México a spolu s Real del
Monte Mineral de Chico byla a je centrem
tézby zejména stfibra. Mésto bylo zalo-
Z2eno Aztéky v poloviné 15. stoleti. Tézil
se zde hlavné obsidian (sopec¢né sklo),
ktery se distribuoval po celém aztéckém
impériu. S t&Zbou stiibra zadali Spanélé
v mistokralovském obdobi (16.—19. stole-
ti) a byli to také oni, kdo jako prvni pouzi-
li techniku amalgamace coby dulezitého

postupu ziskavani stfibra z rudy. V roce
1813 byla Pachuca jmenovana méstem,
a kdyZz v roce 1869 ustanovil tehdej-
Si prezident Benito Juarez stat Hidalgo,
Pachuca se stala jeho hlavnim méstem.
V letech 1824—1906 zde pusobila britska
téZebni spole¢nost Cornuales.

Vzhledem k vySe uvedenym skutec-
nostem je logické, ze na prvnim misté
nasSeho zajmu o historicka a etnograficka
muzea bude Historicky archiv a muzeum
hornictvi (Archivo Histérico y Museo de
Mineria). Obé instituce jsou spojeny v je-
den logicky celek dopInény fotolaborato-
fi a knihovnou. Archiv nabizi na 1800m
pisemnych dokument a 10 000 grafic-
kych listt, které davaji nejen moznost
sledovat vyvoj hornictvi od roku 1556 do
roku 1967. Najdeme zde napf. fadu za-
jimavych dokumentl ke stavce hornikl
z roku 1776, ktera pfedznamenala roz-
voj stavkového hnuti v Mexiku. Archivni
prameny doplfiuji artefakty pfedstavujici
nejen vyvoj hornictvi, ale také Zivot hor-
nikud a jejich rodin. V nékolika salech mu-
zea jsou tak vystaveny predméty denni
potfeby (napf. nadobi) a také pracovni
nastroje, jez umoznuji sledovat jejich vy-
voj od 16. do 19. stoleti. Panely a vitriny
uvedené nazvy Spolky hornikii a Bez-
pecnost prace nabizeji cenné dokumenty
o prvnich hornickych organizacich a také
0 snaze zaméstnavatell snizit pocet Ura-
z0, k nimz v dolech dochazelo.

Na hlavnim nadvofi a v pfilehlych
zahradach této Casti muzea se nacha-
zi ¢ast expozice nazvana vcelku trefné
Pramyslova archeologie. Z pracovnich
nastroju zde vystavenych zaujme zejmé-
na parni sbijeCka z konce 19. stoleti, da-
le tzv. papousci (voziky firmy Mack, jez
prevazely ingoty zlata a stfibra do Zelez-
niénich vagonu), a kone¢né i monumen-
talni parni jefab o vaze — na svoji dobu
neuvéfitelnych — 80 tun.

DalSi hornické muzeum nese nazev
Muzeum DAl Acosta (Museo de Sitio Mi-
na de Acosta). Je umisténo pfimo v byva-
Iém dole stejného jména — t&Zba v ném
zapocCala v roce 1727, ukonCena byla
v roce 1985. Ve stejném roce bylo pfimo
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v dole zfizeno jedno z nejzajimaveéjSich
muzejnich zafizeni svého druhu, co se
celého Mexika ty¢e. Nachazeji se v ném
etnografické a historické predméty (ze-
jména pracovni odévy, nastroje a rizné
pomucky) mapuijici jednotlivé Useky his-
torie tohoto dolu: pocatky tézby v 18. sto-
leti, nastup parnich strojd, pfichod anglic-
kych imigrant(i, zavedeni elektfiny, vstup
amerického kapitalu apod.

Nevelké Regionalni muzeum historie
(Museo Regional de Historia) je rozdé-
leno do tfi ¢asti. Prvni z nich — prehis-
toricka — nabizi nejriznéjsi fosilie a pre-
historické artefakty (nastroje a zbrané
z obsidianu a kosti, lidské ostatky a pre-
historickou keramiku ad.). Z obdobi his-
torického jsou tu k vidéni etnograficky
nesmirné zajimavé doklady kazdodenni-
ho Zivota dvou pfedkolumbovskych civi-
lizaci — Azték( a Huastékl. Nachazeji se
zde také zajimavé ceremonialni pfedmé-
ty z dulezitého stfediska vyznamné kul-
tury toltécké — Tuly. Posledni sal muzea
nese jméno archeologa Cesara Lizardi-
ho Ramose a shromazduje etnografika
tzv. mistokralovského obdobi, ktera se
vyznacuji synkretismem predkolumbov-
ského a Spanélského. Jsou to zejména
predméty denni potfeby, lidové uméni
(hlavné dfevorfezba), stfibrné nabozen-
ské artefakty, lidovy odév ad.

Pro etnologa a antropologa zabyvaji-
ciho se vizualni antropologii je bezespo-
ru nesmirné zajimavé Narodni muzeum
fotografie (Museo Nacional de la Foto-
grafia). To je rozdéleno do Ctyf zaklad-
nich sekci, pficemz dvé maji spise tech-
nicky charakter. Prvni z nich postihuje
v dlouhodobé perspektivé vyvoj fotoapa-
rath a jejich pfislusenstvi, druha rozvoj
fotografickych technik. Treti se zamérfuje
na prezentaci vizualné zachycenych nej-
udalosti. Ctvrtd by se bezesporu dala
nazvat vizualnéantropologickou: spiSe
mimodék nez s ur€itym zamérem pfi-
nasi velké mnozstvi cennych antropo-
logickych informaci. V této souvislosti je
vcelku na misté pfipomenout zajimavou
publikaci Eseje o filmu, historii a antro-

pologii. Mexiko a Spanélsko (Ensayos
sobre cine, historia y antropologia. Méxi-
co y Espafia) z roku 2013, kterou redi-
govali Manuel Jesus Gonzalez Manrique
a Martin Gomez-Ullate Garcia de Ledn.
Tituly nékterych studii v ni uvedenych
maji vice nez vymluvny charakter: ,Dav-
na historie Mexika ve filmu“ (Historia an-
tigua de México através del cine), ,Ob-
raz indiana ve filmu Inspektor Calzonzin®
(La imagen del indigena en la pelicula
“Calzonzin Inspector) ad.

Zavérem lze konstatovat, Ze muzea
mésta Pachuky, ktera jsem se poku-
sil étenaflm Narodopisné revue velmi
stru¢né priblizit, v kazdém pfipadé stoji
za navstévu.

Oldrich Kaspar
(Katedra sociéalnich véd UPa)

11. KONFERENCE SPOLKU GENIUS
Locl EESKEHO JIHOZAPADU V MU-
ZEU JIZNIHO PLZENSKA V BLOVI-
CicH

Na rozdil od v8ech predchazejicich
multidisciplinarnich  konferenci spolku
GL byla v poradi jedenacta vénovana
jedinému tématu — Rukopisu zelenohor-
skému. Hlavni motivaci k této volbé bylo
200. vyro€i jeho domnélého nalezu. Po-
dobné jako vroce 2015i v listopadu minu-
Iého roku (6. a 7. 11. 2017) se hostitelem
a hlavnim organizatorem spolu se spol-
kem GL stalo Muzeum jizniho Plzenska
v Blovicich, které pro konferen¢ni jedna-
ni poskytlo zameckou kapli sv. Ondreje.
V reZii obou subjektt probéhla na zamku
Hradisté, ktery je sidlem muzea, komen-
tovana prohlidka vystavy vénované Ru-
kopisiim, vecerni koncert, na némz vy-
stoupila sdlistka opery Divadla J. K. Tyla
v Plzni lvana Veberova, ktera svuj operni
recitél zakonc€ila zavére¢nou scénou ze
Smetanovy LibuSe, nasledujiciho dne
pak vylet na Zelenou Horu a prohlidka
Rodného domu malife Augustina Némej-
ce v nedalekém Nepomuku.

V prvni den konference vystoupilo
deset prednasejicich. Dalibor Dobias
z Ustavu pro &eskou literaturu CSAV,
ktery byl zaroven i spoluautorem vysta-
vy, se v uvodnim Vzpominani na Rukopi-
sy zabyval jejich reflexi v Eéeské memoa-
rové literature. Staly uc¢astnik konferenci
spolku GL historik, numismatik a pfedse-
da Pracheriské umélecké besedy Ond-
fej Kolar se vénoval odrazu rukopisnych
sport v dobovém piseckém dennim tis-
ku. Jeho Ohlas bojii o RKZ v letech 1886
a 1887 prines| zajimavé informace do-
kumentujici postoje znamych piseckych
celebrit, véetné basnika Adolfa Heyduka.
Vaclav Liska z Ceského vysokého ugeni
technického v Praze a soucasny pred-
seda spolku Svatobor obratil pozornost
posluchacli k osudum domnélého falzi-
fikatora RKZ. V pfispévku Vaclav Hanka
— pohieb a nahrobek Svatoboru na Vy-
Sehradském hrbitové nejenze upozornil
na podporu dalSich stavebnich pocin(
ze strany Svatoboru (napf. nahrobek
J. E. Purkyné na stejném hrbitové), ale
podal i struény nastin stavebniho vyvoje
VySehradského hibitova, v mnoha pfipa-
dech 8ir8i vefejnosti mylné zaménova-
ného za pozdéji vznikly Slavin.

Pfipomenutim osobnosti Mikolase
AlSe zahajil dopoledni blok rodak z ji-
hoCeskych Mirotic literarni historik Bo-
huslav Hoffman. V pfispévku AlSova ilu-
strace Rukopistl poukazal na pfedobraz
AlSovych ilustraci v dile Josefa Manesa.
Prostfednictvim vynatka z kritik nasSich
kunsthistorik(l také upozornil na AlSovu
ornamentiku, ktera fadi tohoto umélce
k velkym pfedchddcim knizni grafiky
v obdobi secese. Pojednanim o vyrobé
pergamenu pod nazvem Kaligrafie, ilu-
minace a psani manuskript v navaznosti
na tvorbu RKZ a RZ se osobnosti restau-
ratora FrantiSka Hor¢icky (1776—-1856)
zabyvala odborna pracovnice Stfedo-
Ceského muzea v Roztokach Michaela
Caranova. Adéla Digrinova z Univerzity
Palackého v Olomouci v pfispévku Ar-
cheologické nalezy jako inspiracni zdroj
uméni vztahujiciho se k Rukopisiim upo-
zornila na konkrétni pfedméty, jez nasSly
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odraz ve vytvarnych dilech nasich kla-
sikd (Zelenicka spona, keltsky laténsky
mecik aj.). Podobné jako B. Hoffmann
se i ona vénovala motivu narodniho hr-
diny v dile Josefa Manesa, Mikolase Al-
$e a Vaclava Myslbeka. Casty Ggastnik
konferenci GL Ludék Krémar ze Zapa-
doceského muzea v Plzni zlstal i ten-
tokrat vérny hlavni oblasti svého zajmu
a z tohoto hlediska pojal i misto nélezu
s jeho nejbliz§im okolim — obci Klas-
ter. V pfispévku Zelena Hora a Klaster
u Nepomuku jako poutni misto upozor-
nil na velky pocet sakralnich pamatek
v okoli Nepomuku, zejména pak na ta-
méjsi prolinani dvou kultd — vojtéSského
a marianského.

V dal$im odpolednim bloku se nale-
zovymi okolnostmi RZ podrobné zabyval
Pavel Motejzik zastupujici sdruZeni ob-
ci Mikroregion Nepomucko. Jifi Urban
z Ceské spole&nosti rukopisné v prispév-
ku O poznavani jazyka RKZ upozornil na
sporné momenty v posouzeni obou pa-
matek ze strany odpurcl pravosti. Na ngj
konstruktivnhé navazal posledni referujici
Marek Krej¢i z Center for Slavic Art Stu-
dies prispévkem Kulturni hfich. Obhajci
Rukopisti v (post) stalinském Ceskoslo-
vensku, v némz se v kauze RKZ podrob-
né zabyval problematickymi postoji spi-
sovatele Miroslava lvanova.

Druhy den si uc€astnici podrobné
prohlédli v doprovodu BoZeny Rotové
z obce Klaster prostory zamku a koste-
la na Zelené Hofe, které nejsou béznym
navstévnikim pristupné. Po spole¢ném
obédé navstivili v Nepomuku Rodny diim
Augustina Némejce, kde se jim neméné
obétavé vénoval mistostarosta meésta
Pavel Kroupa.

Diky vyznamnému vyroci letodni
konference pfilakala do regionu i odbor-
niky ze vzdalené&jSich mist nasi republi-
ky a jeji organizatory opét utvrdila v pre-
svéd&eni o opodstatnénosti jejich prace
v oblasti regionalniho badani. Sbornik
z konference vydalo Muzeum jizniho PI-
zenska v prvnim Ctvrtleti tohoto roku.

Marta Ulrychova
(Plzeri)
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MEZINARODNi SYMPOZIUM FOLK-
LORNi HNUTIi DRUHE POLOVINY
20. STOLETi V KULTURNIM, SOCIAL-
NiM A POLITICKEM KONTEXTU

V fijnu minulého roku hostila Galerie
prazské HAMU mezinarodni sympozium
vénované problematice tzv. folklorniho
hnuti a jeho promén v rozdilnych kultur-
nich, socialnich a politickych kontextech.
Akci s nazvem Folklore Revival Move-
ment of the Second Half of the 20th Cen-
tury in Shifting Cultural, Social and Poli-
tical Contexts porfadal Etnologicky ustav
AV CR ve spolupraci s Ustavem tanes-
ni védy Hudebni a tane¢ni fakulty AMU,
sympozium je zaroven jednim z vystupl
projektu Tiha a beztize folkloru: Folklorni
hnuti druhé poloviny 20. stoleti v éeskych
zemich financovaného GA CR. Nadpo-
loviéni uc€ast zahrani¢nich referujicich
z Anglie, Irska, Norska, Svédska, Recka,
Némecka, Madarska, Estonska, Sloven-
ska a Slovinska jenom potvrdila nosnost
a aktualnost tohoto tématu v mezinarod-
nim kontextu.

Terminy ,folklorni hnuti ¢&i ,folklorni
revival“ jsou mnohymi badateli vnimany
jako do té miry nesjednocené (v rovi-
né disciplinarni i regionalni), ze ztraceji
svou analytickou funk&nost a stavaji se
vagnimi. V obecném pojeti je kliCova
specificka vazba revivalovych aktivit na
minulost, v rliznych prostfedich vSak na
sebe konkrétni projevy vazou dalsi a dal-
§i vyznamy. V naSem prostiedi evokuje
pojem ,folklorni hnuti“ spojeni s ideologii
a politickou propagandou komunistické-
ho reZimu, v jinych zemich v8ak mohou
byt zasadni konotace revivalové ¢innos-
ti odliSné. Také zplsob vyvoje, zdroje,
okolnosti, a tedy i vysledna podoba to-
ho, ¢emu je zvykem fikat ,folklor (a také
Jolklorismus®, ,folk“, ,folk revival“ atd.)
mohou byt zna¢né rozmanité. Toho si byl
organizacni tym sympozia pod vedenim
Daniely Stavélové zjevné dobfe védom
a do programu sympozia zafadil nékolik
Lerénnich” pfikladl z eského prostredi:
tfidenni setkani za€alo ucasti na zkousce

Souboru pisni a tancl Josefa Vycpalka,
jednoho z nejstarSich amatérskych té-
les, ktera se u nas zabyvaji lidovym tan-
cem a hudbou, s naslednym pfesunem
na pravidelnou vefejnou akci Folklorni
mejdlo, ktera se v Praze pofada ¢tvrtym
rokem. Obé ,exkurze“ nebyly vybrany
nahodné a poznatky navstévnikd byly
nasledné reflektovany ve vymezeném
Case pro diskusi nasledujici den. Sou-
Casti zahajovaciho vecera (druhy den
akce) byla také ziva hudebni produkce
vénovana moravskému folkloru a na za-
vér celého sympozia byl promitan sestfih
z jednotlivych ro€nikd pravidelné konané
prehlidky scénickych forem folklornich
soubord v Jihlavé. Tyto ukazky se staly
podkladem pro zZivou zavérecnou diskusi
a vyprovokovaly celou fadu otazek, které
souvisi s vnimanim produkce folklornich
souborud v odliSnych zemich Evropy.
Hlavni naplni setkani byla diskuze
nad pfednesenymi pfispévky jednotlivych
Ucastnik(, ktera byla rozdélena do sedmi
sekci, zkoumajicich fenomén folklornich
revival( z rlznych Uhli a se zaméfenim
na jeho jednotlivé sociokulturni aspek-
ty. Uvodni &ast byla vénovana definova-
ni fenoménu folklorniho hnuti v ¢eském
prostfedi s poukazanim na rozporuplnost
jeho chapani v odliSnych dobovych kon-
textech. Na dichotomii v uzivani pojmu
folklorni hnuti upozornily shodné vSechny
tfi vodni referaty, které tento jev charak-
terizovaly v historickych i kulturnich sou-
vislostech. DalSi pfispévky ¢lent tymu fe-
Siciho jiz zminény grantovy projekt Tiha
a beztize folkloru se pak objevily i v dal-
Sich sekcich. Pouze ze zahrani¢nich hosti
sestavaly dva tematické bloky vénované
zméneé ve vyznamu pojmu tradice a vzta-
hu revivalové €innosti k politickému esta-
blishmentu a ideologii. Sekce zaméfena
na teoretické a metodologické pristupy
nabidla prezentace dvou ¢lenl FeSitel-
ského tymu, z nichz ani jeden neni etno-
logem. Tato €ast nabidla uzite¢nou antro-
pologickou perspektivu vyzkumu fenomé-
nu, metodologické aspekty ale obsahova-
ly také pfFispévky v ostatnich tematickych
blocich, stejné jako antropologické postu-
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py, a to nejen v metodologické, ale i teo-
retické roviné. Pfipomefime, Ze grantovy
projekt Tiha a beztize folkloru je zpra-
covavan zejména cestou vyuziti metody
oralni historie a kombinuje etnologicky
i antropologicky pfistup. DalSi zahranic-
ni ucastnici, ktefi predstavovali vice nez
polovinu prezentujicich, byli opét zastou-
peni v paté sekci, ktera reflektovala téma
institucionalizace revivalového hnuti, stej-
né jako v sekci Sesté, vénované kulturni
politice a aktérstvi jednotlivcl. Posledni
¢ast zkoumala roli spole¢enskych institu-
ci (médii, vzdélavaciho systému) na lido-
vou hudbu a tanec.

Zaveér celé dvoudenni série prezenta-
ci a diskuzi tvofily dva na sebe navazujici
body programu. Prvnim bylo zhlédnuti asi
dvacetiminutového sestfihu jevistnich vy-
stoupeni riznych folklornich soubord, kte-
ra se vyznacovala velkou mirou stylizace
a umélecké invence. Mnohé z performan-
ci byly folklorem inspirovany pomérné
vzdalené, nebo ho pojimaly svéraznym
zpUsobem (neslo ale o nic, na co by ne-
bylo Eeské publikum zvyklé), coz vyvolalo
mezi zahrani€nimi hosty reakce na Skale
od udivu po viditelny Sok. Po promitnuti
sestfihu méla bezprostfedné nasledovat
diskuze nad terminologii (reprezentace,
stylizace, autenticita, hybridizace, selekti-
vita, role autorit atd.). Pro co mozna nej-
vu navrhovali diskutujici ¢asto vzajemné
se pouze nepatrné liSici terminy (folklor
art, folk dance revival atd.). Jejich vza-
jemna odliSnost od formulace zvolené po-
fadatelem sympozia (folklore revival mo-
vement) spocCivala pfevazné v roviné Uzu
v té které zemi. Pfednesené otazky, jako
,DO jaké miry se toto jevistni pfedstaveni
podoba plavodnimu tane¢nimu folkloru?*,
~Je to, co je na zabérech zachyceno, spi-
Se lidovym tancem, nebo lidovym diva-
dlem?” &i ,Jakou roli v definici udalosti na
z&bérech hraje skute¢nost, Zze aktéfi po-
chazi z mésta, resp. vesnice?, potfebu
sjednoceni terminologie jesté zdlraznily.
Udiv zahraniénich tgastnikil vzbuzovalo
pfedevSim to, jak Sirokou oblast Ceské
pojeti pojmu folklorni hnuti zahrnuje.

Fakt, Ze diskuze nad terminologii bé-
hem nékolika chvilek samovolné presla
v téma kulatého stolu, kterym byl samot-
ny termin ,folklorni hnuti“ (folklore revi-
val movement) a jeho chapani, pouka-
zalo na to, Ze organizatofi setkani si byli
problemati¢nosti mezinarodné pouziva-
né terminologie dobfe védomi. Debata
tak byla vedena snahou po upfesnéni
obsahu pojma folklorni a revival, které
by nasledné mohlo vést ke sjednoceni
terminologie. Diskuse pomohla vysvét-
lit pfedevs§im rozdilné uzivani zhruba
stejného pojmu v rozdilnych narodnich
kontextech a potvrdila skute¢nost, ze az
funkéni konceptualizace klicovych termi-
nd maze pfinést vhodné ramce pro fese-
ni dalSich dil€ich ¢&i obecnéjSich otazek.
Pravé za otevieni debaty v€etné trefné-
ho podniceni prostfednictvim konkrétni-
ho materialu z ,terénu“ si mize tym Da-
niely Stavélové pripsat velky uspéch.

AneZzka Hrbackova
(Muzeum romské kultury)

THOMAS M. BOHN: DER VAMPIR. EIN
EUROPAISCHER MYTHOS. KdIn-Wei-
mar-Wien: Bohlau Verlag, 2016, 368 s.

Az do letoSniho roku nebylo v né-
meckém jazyce vydano Zzadné komplex-
ni pojednani o vampyrismu, a to, co vy-
Slo, se nedokazalo oprostit od atraktivity
spojené s ,hrabétem Drakulou®, jak to-
mu bylo napf. ve Francii (Faivre 1962),
v USA (Barber 1988; Perkowski 1989),
Italii (Petoia 1991) a v neposledni fadé
i v Ceské republice (Maiello 2004). Po
vydani elegantni knizky Der Vampir.
Ein Européischer Mythos Thomase M.
Bohna, profesora déjin vychodni Evropy
na université v Gieflenu, se i v némec-
kém védeckém prostoru vyplnila mezera,
kterou se nepodafilo vyplnit ani dvéma
prednim badatelim z Heidelbergu, Ditte
a Giovannimu Bandiniovym, protoze i je-
jich studie o upirstvi pfili$ oplyva postmo-
dernimi upiry (Bandini — Bandini 2008).

Bohnova studie zacina kapitolou na-
zvanou ,Vampyr jako imperialni kate-
gorie®. Autor pfedznamenava to, co se
nasledné pokusi dokazat v celé knize,
tedy Ze ve sméru zapad-vychod doslo
k pfesunu kultury ,honu na ¢arodéjnice”,
ktera vzkvétavala na Zapadé v priibéhu
16. a 17. stoleti. Na druhé strané Bohn
predpoklada, Ze v priibéhu 18. a 19. sto-
leti Zapad pfijal koncepci vampyra po-
chazejici ze Srbska. ,Primitivnost” této
koncepce ospravedinovala ,slavofobni®
a kolonialisticky postoj zdpadniho svéta
k balkanskym a vychodoevropskych na-
roddm.

V kapitole ,Vampyrismus na zapa-
dé“ Bohn sleduje dnes jiz klasicky vzor,
znamy po zvefejnéni prvniho vydani di-
sertaci o upirech z pera Augustina Cal-
meta, opata francouzského benediktin-
ského klastera v Senones, v roce 1746
(Dissertations sur les apparitions des an-
ges, des démons et des esprits, et sur
les revenants et vampires de Hongrie, de
Bohéme, de Moravie et de Silésie). Ta-
ké Bohn se tedy zaméfuje predevSim na
vyklad pfipadd vampyrismu uvedenych
v kronikach a v literarnich pramenech,
ackoli jeho vychozim bodem nejsou ty
starovéké, jak je tomu napf. u Montaguea
Summerse (1929). Jeho prvni pfibéh se
tyk4 totiz epizody straSiciho revenan-
ta Thorolfa Boegifotra, dochované v pi-
semné verzi z 13. stoleti v jedné z nej-
znaméjSich islandskych sag — Eyrbyggja
saga.' Bohn dale zmifuje ,monstra stfe-
dovéké Anglie“, popsana ve 12. stoleti
Godefroyem z Burtonu (Vita et miracu-
la s. Monenne), Williamem z Newburgu
(Historia rerum Anglicarum) a Walterem
Mapem (De Nugis curialum). K nim Bohn
pfidava navic epizodu ,Eerného mnicha*,
o kterém se psalo ve 13. stoleti ve skot-
ské kronice augustinianského klastera
Lanercost (Chronicon de Lanercost). Po
tomto pojednani dochazi badatel k za-
véru, ze od roku 1400 ,krvesaj* (Blut-
sauger) mizi z anglickeé literatury, aby se
objevil v jiné formé az v 17. stoleti (s. 49).
Po Islandu a Anglii se zajem autora za-
méfuje na Cechy a na pfib&hy vypravé-
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né poprvé Janem Neplachou (Summula
chronicae tam quam Bohemicae Roma-
nae a.a. 1336—1344) a pozdéji Vaclavem
Hajkem z Libo¢an (Kronika ¢eska, L.P.
1336 a 1345). Jsou to pFibéhy znamé
jako ,pastyi z Blowu“ (tedy z obce Blov
u Kadané?) a ,Carodéjnice z Lewina™
(srov. Profous 1947: 90). Bohn dale po-
pisuje zdokumentované pfipady z novo-
vékého Slezska, kde se vypravi o nebez-
pecnych bubacich (Aufhockern), polter-
geistrech a nachzehrerech. Nasledné se
vénuje tomu, co nazyva ,prototypy vam-
pyra“: Jure Grandovi z Kringy v Istrii (pfi-
pad z roku 1672) a Michalu Kasparkovi
ze Staré Lubovni ve slovenském regionu
Spis (pFipad z roku 1718).

V tomto okamziku autor udéla obrat
od klasického schématu, které zname
z typickych vypravéni o upirech. Pod-
le tohoto schématu by po Grandovi
a Kasparkovi méla nasledovat vypra-
véni o upirech, ktefi po Pozarevackém
miru v €ervenci 1718 plnili stranky &a-
sopisll a ozivovali diskuse v evropskych
kavarnach a salonech. Misto toho autor
zafazuje kapitolu, kterou nazval ,Vam-
pyrismus v Orientu®, kam vS8ak zahrnuje
Ukrajinu, Polsko, Litvu a Recko. | v této
kapitole najdeme dal$i dnes uz klasické
pFibéhy o upirech. Zacina od téch, které
ve 12. stoleti zaznamenal mnich Nestor
(Povest' vremennych let), a kong&i témi od
polského jezuity Gabriela Rzaczynské-
ho z roku 1721 (Historia naturalis curio-
sa Regni Poloniae). Mezi né zaradil pfi-
béhy od katolického knihovnika feckého
puvodu Lea Allatia, autora studie o zpU-
sobech Zivota a lidovych virach tehdej-
$ich Rekt z roku 1645 (De Graecorum
Templis recentioribus), a francouzského
jezuity Francoise Richarda, autora
zemépisné-narodopisného  pojednani
o feckém ostrovu Santorini z roku 1657
(Relation de ce qui s‘est passe de plus
remarquable a Saint-Erini). Tato kapi-
tola je obzvlast dllezita, protoze autor
zminuje i nékteré méné znadmé literarni
zdroje, v nichz bylo teprve nedavno ob-
jeveno spojeni s problematikou Skodli-
vych aktivit mrtvych. Jedna se o traktat

76

paduanského |ékafe Hercula Saxonia
z roku 1600 o morové epidemii, ktera se
v roce 1572 pfehnala Lvovem (De pli-
ca quam Poloni Gwozdziec, Roxolani
Koltunum vocant), a anonymni rukopis
z roku 1674, kde se pouziva slovo str-
zygon, tedy nejobvyklejSi termin, jakym
byl ozna€ovan upir v Polsku.

Kapitolu vénovanou nejznaméjSim
pfipadim vampyrismu nazval Bohn
Lvampyrismus tuénym pismem®. Kromé
klasickych pfibéht tzv. vampyristické
epidemie v srbskych vesnicich Kisiljevo
a Medvedje se zaméfuje také na pfipad
Dorothey Pihsinové, kterd zemrela v roce
1752 v Kapniku (severni Rumunsko). Ze-
na byla v roce 1753 obvinéna z vampy-
rismu — Udajné vysala krev péti hornikdm,
byla proto exhumovana a zpopelnéna.
Epizodu, kterou na Zapadé poprvé prevy-
pravél v roce 1784 némecky lékaf Georg
Tallar (Visum Repeterum Anatomico-
Chirurgicum oder Griindlicher Bericht
von den sogenannten Blutsédugern, vam-
pier, oder in der wallachischen Sprache
Moroi, in der Wallachey, Siebenbiirgen,
und Banat), kromé& Bohna v moderni do-
bé zaznamenalo jen malo badatell.* Za-

Gin europdischer
Mythos

Thomas M. Bahn

jimavou &asti kapitoly je také podrobny
popis, jak byl na pfikladu vySe zminéné-
ho pfipadu Michala Kasparka v némecké
publicistice termin ,poltergeist pretrans-
formovan v prabéhu 18. a 19. stoleti do
terminu ,vampyr. Bohn dokazuje, ze
v zapadoevropské mentalité doslo k pro-
méné pohledu na Kasparka z agresivni-
ho revenanta (Wiederganger) na vampy-
ristickou pijavici (Blutsauger).

Snahu podivat se na vampyrismus
také z pohledu lidové viry a folkloru na-
jdeme v kapitole s nazvem ,Vampyris-
mus Vv lidovych pfedstavach”. Autor do-
kazuje, Ze se dobfe orientuje v polské
narodopisné literatufe a ze ma hlubokou
znalost pruske lidové slovesnosti 19. sto-
leti. OmezenéjSi pozornost je vénovana
ukrajinskému a béloruskému folkloru
a i jednotlivym etnikdm Balkanu, v€etné
Romd. Rusky folklor je naopak zcela vy-
lou€en, protoze podle autora neni pfimo
napojen na tematiku vampyrismu. Bohn
oduvodriuje svidj nazor i jednim vyjadre-
nim Alexandra Nikolajevice Afanasjeva
z roku 1861, podle kterého se nemo-
hou spojit zapadni vampyfi, ktefi se stali
pfedmétem publicistiky a beletrie, s upi-
ry ruské provenience (srov. Afanasjev
1861: 326-331).

Mnohem relevantnéjSi je z naSeho
hlediska kapitola s nazvem ,Vampyris-
mus v moderné“, ktera na jedné strané
predstavuje nékteré jednotlivé pfFipady
vampyrismu hlasenych v poslednich le-
tech na Balkéné&, v Polsku, v Bé&lorusku
a na Ukrajiné, a na strané druhé se za-
byva némeckou fobii z ,temnych sil Vy-
chodu®, ktera se ¢astec¢né formovala i di-
ky vypravéni o upirech (s. 284—286).

Posledni kapitola, velmi kratka (deset
stran ve srovnani s celkovym ftfistastran-
kovym textem), nese nazev ,Vampyr jako
obétni beranek®. Pfedstavuje podle nase-
ho nazoru nepodafeny pokus o nalezeni
vysvétleni vampyrismu a jeho plvodu.

Kniha Thomase M. Bohna je beze-
sporu impozantni dilo plné historickych
dat a korektné uvedenou bibliografii.
Hermeneuticka spirala je zcela zfetelné
rozpoznatelna, a proto se na prvni po-
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hled mUze zdat, Ze prace neni dostatec-
né systematicka. SkuteCnost, Ze autor
pracuje pfedev8im se sekundarni lite-
raturou, prokazané védeckosti pfistupu
Zadnou Ujmu nevytvafi, jelikoz odkazy
na primarni literaturu jsou jasné. Jsou
ale uvedeny spiSe jako hold filologicke
pfisnosti nez jako znazornéni autonom-
nich vyzkumnych aktivit. Rozhodnuti ne-
provadét nezavisly archivni vyzkum je
pochopitelné — primarnim cilem autora
byly interpretace a studia vzdjemného
propojeni mezi vampyrismem a zapadni
evropskou kulturou.®

Témér v8echny kapitoly zacinaji
struénym prehledem hlavnich politickych
udalosti tykajicich se obdobi, ktera se
autor chysta rozebirat. Jedna se nékdy
o prili§ didaktické prezentace, jejichz vy-
znam neni zcela jasny, pokud vezme-
me v uvahu, Ze autor cilil na vzdélané
evropské publikum. Didaktismus téchto
uvodu je vSak balancovan fadou erudo-
vanych zprav, zejména polského nebo
pruského puvodu. Mame na mysli napf.
popis nejstarSich textd v polsting, kde
byl pouzit termin upierz (a jeho Zzenska
varianta upierzyca). Nejstarsi svédectvi
o tomto terminu se bé&zné pfipisuje pol-
skému jezuitovi Gengellovi, z néhoz pak
Cerpal G. Rzaczynski.® Bohn nicméné
poukazuje na to (str. 86), ze jesté pred
Gengellem pouzil v roce 1659 Pierre
Des Noyers, sekretaf princezny Ludovi-
ky Marie Gonzagové, pozdég;jSi kralovny
Polska, v osobnim dopise termin upior,
av8ak v souvislosti s ,Ruthenii, tj. nej-
spi$ ukrajinskou ¢asti tehdejsi Rusi.

Pokud jde o otazku terminologie, ne-
Ize vzdy — navzdory erudovanym zables-
kim — néktera feSeni autora pochopit.
Bohn napf. uvadi termin ,nemrtvi“ (Unto-
te) jako synonymum pro upira nebo vam-
pyra i ve star§im kontextu. Jedn4 se vSak
0 anachronismus, jelikoz slovo se zacalo
pouzivat az na konci 19. stoleti a v kon-
textu beletrickém (srov. Stoker 1897), ni-
koli badatelském. Termin je navic nepat-
ficny, protoze otazka upiri se tyka témér
vzdy mrtvych lidi (j. ne-Zivych, nikoliv ne-
mrtvych). Podobny problém je pouziva-

ni terminu ,krvesaj* (Blutsauger). Autor
spravné interpretuje, Ze se jedna o zdu-
raznéni, které se objevilo v zapadnich
pojednanich 18. stoleti, kdy se vytvofila
rovnice upir = pijavice. Ta pak vstoupila
do obecné némdciny skrze slovo Bluts-
auger — upir nebo noc¢ni strasidlo (srov.
Grimm — Grimm 1854-1961). Opét proto
plati, Zze by byvavalo vhodné&jsi vénovat
vétsi pozornost pouZiti slova Blutsauger,
resp. je kontextualizovat tak, aby nedoSlo
k opakovani stejného stereotypu, jenz se
sam autor pokous$i dekonstruovat.

DalSi jazykové nejistoty si lze po-
v8imnout napfiklad pfi pouziti vlastnich
jmen ,vampyr(“ a toponym. Istrijského
vampyra napf. uvadi Bohn pod jménem
Giure Grando, ¢imz odkazuje na pre-
pis provedeny v roce 1689 Johannem
Weichardem Valvasorem (Die Ehre des
Hertzogthums Crain), nikoliv na pavodni
slovanské (slovinské) jméno (Jure Gran-
do). Naopak srbsky vampyr je uveden ja-
ko Petar Blagojevi¢, tedy s odkazem na
pravdépodobné slovanské (srbskeé) jmé-
no, nikoli na jeho prepis, ktery najdeme
v zapadnich zdrojich — Peter Plogojowitz
(srov. Ranft 1734). Je$té méné rozumime
tomu, pro€ pouzil autor pro mésto Stara
Luboviia madarsky nazev Lubl6. Pokud
nechtél autor pouzivat némecké Lublau,
jak je uvadéno v dobovych némeckych
pramenech, mél spiSe pouzit slovensky
nazev, zvlasté kdyz se vypravéné udalos-
ti tykaly €lena slovenské komunity Staré
Lubovni jménem Michal Kasparek.

T. M. Bohn pouziva fadu praci sou-
C¢asnych némeckych historikll, ktefi se
o rGzné konkrétni situace spjaté s kul-
turnéhistorickym fenoménem znamym
jako vampyrismus zajimali mnohem
vice nez ostatni evropsti nebo severo-
americti historici. Ale ani osvojeni to-
hoto typu specializované literatury neu-
moznilo autorovi, aby ziskal dostate¢né
elementy k poskytnuti solidni odpovédi
na otazku plvodu vampyrismu. Tu ne-
Ize feSit bez pouziti stfedoevropskych
a vychodoevropskych etnografickych
prament 19. stoleti. Je pravda, ze Bohn
pouziva relevantni polské etnografic-

ké zdroje, stejné jako kvalitni souhrnné
studie o balkanském folkloru. Ale védo-
mé rozhodnuti nezahrnout rusky folklor
a zcela vynechat — a to bez jakéhokoli
zdGvodnéni — ¢esky a slovensky folklor
(a etnografii) ho dovedlo do velkého pro-
blému ohledné hermeneutiky textd.

NemUzeme totiz hledat odpovédi na
plvod vampyrismu pouze na zakladé
téch malo zprav, které dorazily do z&-
padni Evropy na konci 17. a v prvni polo-
viné 18. stoleti. Tyto zpravy byly ve sku-
te€nosti jen Spickou ledovce rozSifeného
jevu, ktery se tykal plvodné celé Evro-
py, pozdé&ji pak uz jen pfevazné Evropy
stfedni, vychodni a jihovychodni. Navic
se nejednalo o jev rozSifeny v masovém
méfitku jen v 17. a 18. stoleti. Stacilo vzit
napf. v ivahu dilo Burchardta z Wormsu
(Burchardi episcopi Wormatiensis De-
cretorum Libri Viginti), zejména ty Casti
o pokani za zneucténi hrobu, aby bylo
evidentni, Ze alespon ve stfedni Evropé
byla uz ve stfedovéku Siroce rozsifena
vira, Ze je nutné znesSkodnit mrtva téla
povazovana za nedista, aby se zabrani-
lo ohroZeni komunity Zivych. Tito necisti
mrtvi byli nazvani ve slovanskych jazy-
cich upiri — se vSemi dialektickymi vari-
antami, vcetné jihoslovanské varianty
vampir (srov. Vaillant 1931).

Bohn také ve své praci neuvadi
moznost semantického spojeni vampy-
rismu se Samanismem, a proto nero-
zumi vyznamu nékterych zprav — napf.
té od K. KoSovika (1884), ktera se tyka
plsobeni ,zivého upira“ béhem epide-
mie cholery na Ukrajiné v roce 1831.7
KoSovikovu zpravu definuje Bohn jako
,bizarni“ (s. 193) a boj mezi upiry zi-
vymi a mrtvymi jako vynalez 19. stole-
ti. Pfi pohledu na nékteré prace Carla
Ginzburga (1980, 1990) radéji uvéfime
v opak, zejména pak tomu, Ze epizoda
boje mezi ,upiry zivymi“ a ,upiry mrtvy-
mi“, zaznamenana jesté v 19. stoleti,
mohla byt spiSe pozlstatkem starobylé
viry v antropomorfizovany boj mezi sila-
mi plodnosti a hladomoru.

Bohnovu publikaci Der Vampir mu-
Zzeme povazovat za knihu uziteCnou
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predevsim pro pochopeni recepce mytu
upira balkanského a stfedoevropského
puvodu ve slezském a pozdéji pruském
prostfedi. Pokud bychom vsak chtéli pfi-
jmout nékteré obecné zavéry prace —
napf. ten, podle kterého kli¢ k rozlusténi
zahady vampyrismu spociva v odvozeni
etymologie slova vampyr od slova dicke
Wampe, {j. ,velké pandéro®, tak, jak na-
vrhoval uz v roce 1737 Christian Stieff
(Schlesischer historisches Labyrinth) —
vytvofili bychom dalSi zmatek na poli jiz
velmi zaplaveném fantastickymi pfibéhy
postradajicimi jakykoliv vztah k védec-
kému vyzkumu a hermeneutice vampy-
rismu.
Giuseppe Maiello
(Vysoka Skola finanéni
a spravni, Praha)

Poznamky:
1. Do ¢&estiny prelozeno jako Saga o lidech
z Eyru (srov. Heger 1965: 35-131).

. Vesnicka, i kdyz velmi mala, stale existuje.

. Jde bezesporu o dnesni méstys Levin,

okres Litoméfice.

4. Moderni vydani této ¢asti traktatu George
Tallara, kde se hovofi o pfipadu Dorothey,
pfipravil Klaus Hamberger (1992).

5. V Cechach se zkoumani primarnich ar-
chivnich pramenu souvisejicich se studi-
em vampyrismu ujala naposledy Monika
Vitovska Slezakova (2015).

6. Nato, ze Rzaczynski citoval Gengella, upo-
zornil uz Jan Louis Perkovski (1989). Ten
se ale domnival, Zze Gergellovo dilo Ever-
sio Atheismi, seu pro Deo contra Atheos
libri duo bylo jen ve formé rukopisu. Dilo
bylo vS§ak vydano v roce 1716 v polském
mésté Braniewo (srov. Migne 1836: 558).

7. Kosovik na$el v archivu zpravu, kde se
uvadélo, Ze obyvatelé jedné malé vesnice
z tehdej$i kyjevské gubernie se obratili na
jistého ,zivého upira“ jménem Maxim Ma-
zurenko, aby zastavil Gmrtnost na vesnici.
Ten naucil vesniCany, jak se zbavit téla
mrtvych upird a byl odménén stfibrnym
rublem.

w N
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VACLAV MICHALICKA: KOPRIVA.
PLEVEL, KTERY SATIL. Novy Ji¢in:
Muzeum Novoji€inska, 2017, 160 s.

S kopfivou jsou v naSi kultufe spo-
jeny rdzné, vétSinou negativni konota-
ce, které prevazily nad jeji uziteCnosti
jako krmivo pro dobytek &i driibez nebo
v jarnich mésicich i jako soucast stravy.
Etnografové veédéli o kopfivovych kraj-
kach uzivanych od 18. stoleti k vyzdo-
bé Zenského odévu, bézné se rozsifil
v minulém stoleti stereotyp o ,kopfiva-
cich®, nepfijemné vojenské uniformé,
ktera ovSem s kopfivovym vlaknem ne-
méla nic spole¢ného. Ze textilni vlakno,
ziskané z lodyhy domaci kopfivy dvou-
domé a z dalSich druhl rostoucich na
rdznych kontinentech, provazi ¢lovéka
od pravéku, presvédCivé ukazala nej-
dfive vystava, ktera se uskutec€nila na
pracovisti Muzea Novoji¢inska v Muzeu
a pamétni sini Sigmunda Freuda v Pfi-
bofe od 3. 11. 2016 do 30. 5. 2017 a pro
svUj novatorsky pfistup ziskala cenu
Ministerstva kultury ,Gloria musealis®.
Jak doklada vydana monografie Kopfri-
va. Plevel, ktery 3atil, jeji autor Vaclav
Michali¢ka spolu s kolegynémi Monikou
Chromeckovou a Petrou Vidomusovou
a za vydatné podpory Adély Richtero-
vé realizoval nejen zminénou vystavu,
rdzné doprovodné programy, ale hlavné
ziskal bohaty podkladovy material k mo-
nografickému zpracovani tématu kop-
fivy jako starého kulturniho fenoménu,
ktery provazel ¢lovéka od pravéku. Ze
k nému autor pfistoupil opravdu na inter-
disciplinarni bazi, svéd¢i seznam spolu-
pracujicich instituci a odborniku raznych
profesi, jejichz seznam najdeme v pred-
mluveé spolu s podékovanim.

PFi koncipovani publikace jeji autor
zvolil historicky pfistup, ktery kombinuje
s poznatky technického a technologické-
ho razu, nabytymi kolektivem béhem ex-
perimentatorské praci pfi ziskavani kop-
fivového vidkna a pfi jeho dalSim zpraco-
vani, tj. pfedeni niti a tkani kopfivového
platna, pfipadné zhotovovani jinych arte-
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faktd. V uvodnich kapitolach autor cha-
rakterizuje domaci kopfivu dvoudomou
z hlediska jejiho praktického vyuziti, jako
krmivo pro domaci zvifata, soucasti lido-
vé stravy na jafe, ale takeé jeji 1éCebné
ucinky razu racionalniho i iracionalniho.
Charakter rostliny (nepfijemna zahavost
provazena popalenim) a mista jejiho
vyskytu na stinnych mistech s dostat-
kem dusiku, v nivach fek, kolem plotd,
na rumistich, ale i na hrbitovech vedly
ke spojovani kopfivy se smrti nebo v li-
dové magii s ochrannymi Gc&inky. Zaiji-
mavy fenomén predstavuje pohadkovy
pfibéh o kopfivové kosili, kterou musi
divka usit, aby vysvobodila své zakleté
bratry. V. Michali¢ka sleduje tento motiv
u raznych autorq, jez ale uvadégji odlis-
ny material koSile i jinou formu zakleti
bratri (labuté, havrani). Ke spojeni kop-
fivové koSile s ¢eskou pohadkou Boze-
ny Némcové Sedmero krkavct doSlo az
diky filmovému zpracovani, v€etné toho
posledniho od Alice Nellis (2015). Tato
verze pohadkového pfibéhu pronikla do
obecného povédomi, i kdyz kopfivova
kosile je svym plvodem licenci Hanse
Christiana Andersena a objevuje se v je-
ho pohadce Divoké labuté. Opira se ale
0 obecné povédomi spojené s kopfivou.

Podstatnou ¢&ast publikace vyplfiu-
ji informace o zpracovani kopfivového
vlakna od pravékych obdobi pfes stie-
dovék a novovék az po minulé stoleti,
a to nejenom na zakladé domaciho a ev-
ropského materialu, ale také prostied-
nictvim dat z mimoevropskych kultur
americkych a asijskych. Zde se nejvice
uplatnil autorGv interdisciplinarni pFistup
a vyuziti archeologickych nalez(, histo-
rickych pisemnych a literarnich pramena
¢i antropologickych vyzkum( cizokraj-
nych kultur. Z domaciho prostfedi au-
tor uvadi nalezy mladopaleotickych ke-
ramickych hrudek z Pavlova a Dolnich
Véstonic na jizni Moravé s otisky stace-
nych vlaken. Jedna z interpretaci byla,
Ze jde o kopfivu. Bezpe¢né dolozenym
vyrobkem z kopfivového vildkna je vel-
mi tenka nit, ktera se nalezla ve vybavé
pravékého muzZe z ledovce v Otztaskych

Alpéach, ktery Zil pfed péti tisici lety. Je-
ho Sipy mély upevnény ptaci letky nit&émi
z kopfivového vildkna. Nejstarsi doklad
kopfivové textilie byl nalezen v Dansku
na sidlisti Voldtofte v bohaté hrobové vy-
bavé z doby bronzové. Jeji expertizou
bylo ale zji§téno, Ze neni domaciho pu-
vodu, ale pochazi z oblasti Korutan nebo
Styrska v dnesnim Rakousku. Dale autor
pokracuje informacemi o nalezech v se-
verském prostfedi, ale také na slovan-
skych nalezistich aglomerace Brfeclav
— Pohansko. Uvadi na pravou miru ste-
reotyp o kopfivovych plachtach na slo-
vanskych lodich nespravnym vykladem
Udaje z Nestorova letopisu z 12. stoleti.
Osvicenské snahy o zuzitkovani kop-
fivy v 18. a 19. stoleti dokladaji aktivi-
ty vrchnostenskych Grfednik(l i odborna
pojednani vydavana tiskem vcetné pe-
riodického. Ze ke zpracovavani kopfivo-
vého vlakna v 18. a 19. stoleti kontinu-
alné dochazelo, dokumentuji zachovalé
odévni soucasti zhotovené z kopfivové
pfize (platno, krajky) nebo v kombinaci
s jinym materialem, napf. vinou. Ome-
zena moznost pramyslového zpracovani
kopfivy vedla v minulém stoleti k jejimu

opusténi jako textilni suroviny vyjma kri-
zové doby prvni svétové valky, kdy ne-
dostatek jinych material(, hlavné baviny,
vedl k novému zajmu o kopfivové vlakno
a k pokusim o jeho industrialni zpraco-
vani pro vojenské ucely, jak pfipominaji
dobové propagacni materialy. Tyto sna-
hy vSak odeznély s ukon€enim vale¢né-
ho konfliktu.

Publikace nepfinasi jen vyc€erpava-
jici informace k historii vyuzivani kopfi-
vy Clovékem, ale také detailni poznatky
z jejiho experimentalniho zpracovéni,
které autor a jeho kolektiv podnikl v sou-
vislosti s uvedenou vystavou a uvadi
je ve vydané publikaci. Slovem a obra-
zem demonstruji zkuSenosti se sbérem
vhodného materidlu a s jeho zpracova-
nim, jehoz cilem bylo ziskani kvalitnich
pradnych vlaken slouzicich po spfedeni
ke tkani ploSnych textilii (kopfivového
platna), paliCkovani krajek nebo k sito-
vani, ale i na vyrobu dalSich artefakt(
zhotovenych predtkalcovskymi technika-
mi, jako rukavice nebo jednoducha obuv
ve formé sandalu. Tato ¢ast publikace
ma tedy vyslovené aplikovanou dimenzi
podloZenou detailnimi informacemi, kte-
ré experimentatofi ziskali. Navazuje na
ni prehled sbirkovych pfedmétd z muzei
v Ceské republice i ze Slovenska, které
uziti kopfivy v minulosti dokladaji.

Zajem o pfirodni materialy zpraco-
vavané formou doméaci, domacké ne-
bo Ffemesiné vyroby patfil v minulosti
k pravidelnym tématim etnografického
vyzkumu a vysledkem jsou syntetické
prace, jeden ze svazkl etnografického
atlasu i regionalni monografie. Kopfi-
va v8ak v nich absentovala nebo hrala
jen okrajovou roli, navic se jejich auto-
fi opirali jen o historické prameny nebo
terénni vyzkumy. Novum Michali¢kovy
monografie o kopfivé Ize spatfovat v in-
terdisciplinarnim pfistupu k tématu, ex-
perimentalnim ovéfeni vyrobni techno-
logie a v inspiraci k zuZitkovani pfirodni
suroviny vSemi, jez oslovuje alternativni
zivotni styl.

Miroslav Vélka
(Ustav evropské etnologie FF MU)
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EUGEN BARKANY: ZIDOVSKE PA-
MIATKY NA SLOVENSKU. (Edicia Pra-
menov Archivu Pamiatkového Gradu
SR 1.) Bratislava: Pamiatkovy urad
Slovenskej republiky, 2017, 234 s. +
357 s. obrazkov.

Zasadnutie predstavenstva Zidovske;
nabozenskej obce Bratislava v novembri
1967 zacalo minutou ticha na pamiatku
architekta, zberatela judaik a ¢lena ve-
denia ZNO Eugena Barkanya, ktory zo-
mrel niekolko dni predtym. Mi€anie okolo
tohto muza, ktory vykonal vela pre za-
chovanie zidovského kulturneho dedic-
stva, bolo napokon ovefa dlhSie nez sym-
bolickil minatu. V roku 1991, teda takmer
o Stvrt’ storoCia neskor, zostavil Ludovit
Doj¢ z Barkanyho materialov publikaciu
Zidovské nabozenské obce na Sloven-
sku. A az teraz, patdesiat rokov po Bar-
kanyho smrti, vidno systematicky zaujem
o jeho Zivot a dielo. Vzniklo niekolko od-
bornych studii, dokumentarny film, v §ta-
diu priprav je vystava v bratislavskom Zi-
dovskom komunithom muzeu. DoterajSi
vrchol vSak nesporne predstavuje roz-
siahla publikacia Zidovské pamiatky na
Slovensku. Na zaklade materialov z ar-
chivu Pamiatkového ustavu SR ju pripra-
vili ako prvy zvazok novej edicie prame-
nov pracovnici tejto institucie.

Takmer Sest'stostranovu knihu otva-
ra uvodné slovo editorky Martiny Oroso-
vej. Nasleduje $tudia Jany Svantnerove;j,
ktora analyzuje Barkanyho aktivity veno-
vané zidovskym obciam a pamiatkam na
Uzemi Slovenska. Pre hlbSie pochope-
nie tejto vSestrannej osobnosti su cenné
osobne ladené spomienky slovenského
historika Stefana Hol¢ika a filmara Ja-
roslava Rihaka. Spolu i kazdy osobit-
ne predstavuju tieto texty vhodny uvod
k podstate knihy. Tvori ju textova a ob-
razova dokumentécia zidovskych pamia-
tok a nabozenskych obci na Slovensku.
Su vysledkom dlhodobych vyskumov.
E. Barkany ich realizoval z vlastného za-
ujmu alebo na podnet réznych institucii
(okrem Pamiatkového Ustavu spome-
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niem Ustredny zvaz ZNO & Narodopisny
ustav SAV) v 50. a zaciatkom 60. rokov
minulého storocia.

Zostavovatelia rozdelili existujuce
materialy do troch €asti. Prvu (s. 35— 38)
tvori autorov Uvod, ktory ma vSeobec-
ne historicky charakter. Barkany v riom
predlozil Styri zakladné otazky: ,a. Odkial
a kedy sa dostali Zidia na tzemie Slo-
venska; b. TunajSie historické podmienky
Zidov v rbéznych historickych obdobiach
a ich existenéné podmienky; c. Nabozen-
ské predpisy, ktoré mali vplyv na stav-
bu a zalozenie ich kostolov a cintorinov
a napokon d. Popis hlavnych charakte-
ristickych znakov Zidovského ludového
umenia na Slovensku.“ Je zrejmé, Ze Sty-
ri strany neponukaju primerany priestor
na uplné zodpovedanie zlozitych otazok,
napriek tomu pre bezného Citatela ma-
ju aj tieto zhustené informacie nesporny
vyznam.

V druhom bloku (s. 41 — 216) je tex-
tové spracovanie vyskumov, ktoré Barka-
ny realizoval v 117 mestach a dedinach
celého Slovenska. V mnohych z nich uz
v Case vyskumu Zidovska komunita ne-
existovala a dnes jej niekdajSiu pritom-
nost pamataju len najstarSi obyvatelia.

Zidovske pamiatky
na Slovensku

Eugen Barkdny

o
.,

Kapitoly venované konkrétnym lokalitam
su az na vynimky (Bratislava, KoSice)
struéné, ale z dnesného pohladu neza-
platitelné. Texty sa zameriavaju najma
na dobovy stav Zidovskych religiéznych
objektov (cintoriny, synagoégy, mikve
atd.). Pridand hodnotu textovej cCasti
predstavuju doplinky pracovnikov Pamiat-
kového ustavu, ktori formou poznamok
pod ¢iarou priblizuju dalSie osudy a ak-
tualnu situaciu niektorych opisovanych
objektov. (Spolu s pochvalou musim na
tomto mieste pripojit' aj kritickli vyhradu.
Spominané poznamky nemaju systema-
ticky charakter, ale si nahodnym odra-
zom stavu vedomosti zostavovatelov. Je
to Skoda. Neverim totiz, ze sa k Barkany-
ho materidlom niekto v buducnosti vrati
a kriticky doplni existujuce medzery.)

Tretia €ast publikacie (357 stran) ob-
sahuje Barkanyho kresby a nacrtky, kto-
ré tvoria dblezity doplnok textovej zlozky
pramenného materialu. Skuto¢nost, zZe
nie su pri texte o prislusSnej lokalite, ale
tvoria samostatnu Cast, vSak kompliku-
je Citatelovi orientaciu. Publikaciu uza-
tvaraju rozne prilohy: anglické resumé,
zoznam Zidovskych pamiatok zapisa-
nych v UZPF, slovni¢ek Zidovskych vy-
razov a zoznam literatury.

Uverejnené udaje z archivu Pamiat-
kového uradu SR prina8aju rozsiahly, ale
zdaleka nie uplny prehlad Barkényho
aktivit. Zaujem by urcite vyvolali podrob-
nejSie informacie o jeho dramatickych zi-
votnych osudoch pocas holokaustu, ale
aj po oslobodeni. Citatel sa len okrajo-
vo dozveda, Ze uz v roku 1928 Barkany
zo svojich zbierok otvoril v Presove Zi-
dovské muzeum, ktoré viedol az do roku
1940. Uz ako déchodca sa v roku 1955
prestahoval do Bratislavy a v priebehu
niekolkych rokov dokazal vytvorit novu
zbierku judaik. Planoval vystavit' ju v pri-
pravovanom zidovskom mduzeu, ktoré
malo byt otvorené 1. 1. 1966 v priesto-
roch neskér zburanej neologickej syna-
gogy v Bratislave. Odvaznu, ale v do-
bovych podmienkach nerealizovatelnu
viziu naplnil az vznik Zidovského komu-
nitného muzea, ktoré otvorili v roku 2012
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na poschodi jedinej zachovanej brati-
slavskej synagogy.

Uvedené pripomienky nemaju byt
vycitkou autorom a zostavovatelom tejto
knihy. llustruju len, aké rozsiahle a vie-
stranné aktivity dokazal aj v nepriazni-
vych pomeroch realizovat Eugen Barka-
ny. V kazdom pripade kniha predstavuje
slubné otvorenie novej edicie Pramene
Archivu Pamiatkového uUradu SR a my
mézeme uz teraz so zaujmom ocCakavat
jej dalSie pokracovanie.

Peter Salner
(Ustav etnolégie SAV)

MIROSLAV SOPOLIGA: LUDOVA AR-
CHITEKTURA UKRAJINCOV SLOVEN-
SKA. Svidnik: SNM — Mazeum ukra-
jinskej kultary a Rusinsko-ukrajinska
iniciativa vo Svidniku, 2016, 351 s.

Monografie Ludova architektira Ukra-
jincov Slovenska je v podstaté celozivot-
nim dilem slovenského etnologa Mirosla-
va Sopoligy (narozen 1946 ve Svidniku)
— predstavuje vysledek jeho Gtyficet let tr-
vajici rozsahlé vyzkumné terénni a bada-
telské Cinnosti. Autor se ve své monogra-
fii zabyva projevy, formami a vyvojovymi
etapami lidového stavitelstvi Ukrajincl
v regionu severovychodniho Slovenska
(v podstaté v oblasti slovensko-polsko-
ukrajinské kontaktové zény) a pfi feSeni
problematiky si v8ima i Fady interetnic-
kych souvislosti. Hlavni ¢asové obdobi,
ve kterém M. Sopoliga sleduje vytyce-
nou problematiku, lze vymezit druhou
polovinou 19. az prvni polovinou 20. sto-
leti. Autor realizoval vyzkumy a badatel-
ské zameéry zejména v souvislosti s vy-
stavbou expozice v pfirodé (soucast Slo-
venského narodného muzea — Muzea
ukrajinskej kultury ve Svidniku) a také
v ramci védeckovyzkumné ¢innosti Ces-
koslovenské sekce Mezinarodni komise
pro vyzkum lidové kultury v Karpatech
a na Balkané. Autor na zakladé svého
dosavadniho badani o lidovém stavitel-

stvi Ukrajinct na vychodnim Slovensku
stanovil tfi zakladni regionalni kulturni
z6ny: 1. vychodni zéna bojkovsko-lem-
kovskeé kultury, 2. centralni zona lemkov-
ské kultury, 3. zapadni zéna lemkovské
kultury (toto ¢lenéni se netyka typologie
sakralni architektury).

M. Sopoliga rozélenil publikaci cel-
kem do deseti kapitol. Mezi zvlasté pfi-
nosné bych zafadil kapitolu o interiéru
lidového obydli (véetné nabytku a dalsi-
ho zafizeni) a jeho funkci (resp. organi-
zaci bydleni v domé) a rovnéz kapitolu
sledujici hlavni tendence vyvoje vesnic-
kého stavitelstvi po roce 1945. Je tfeba
pfipomenout, Ze kniha navazuje (je roz-
Sifenou verzi urcitych ¢asti) na Sopoli-
govu publikaci Tradicie hmotnej kultury
Ukrajincov na Slovensku, kterou vydalo
bratislavské nakladatelstvi Veda jiz v ro-
ce 2006. V druhé &asti knihy je témérf na
osmdesati stranach uvedena ¢ast do-
kumentace lidového stavitelstvi vzesla
z etnografickych vyzkum(, kterou autor
publikace realizoval v 70. letech 20. sto-
leti, obsahujici snimek objektu, dale jeho
pudorys, pfipadné také pohledy a fezy.

Kniha je v ramci jednotlivych kapitol
vybavena mnozstvim &ernobilych foto-
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grafii (hlavné z druhé poloviny 20. sto-
leti), rovnéz barevnymi obrazovymi pfi-
lohami, perokresbami a také fadou re-
produkci stavebné-technické dokumen-
tace. Kromé soupisu pouzité literatury
a rozsahlého poznamkového aparatu
zpracoval autor téZ na zaveér knihy ter-
minologicky slovnik lidového stavitelstvi
Ukrajincu.
Lubomir Prochdzka
(Muzeum vesnickych staveb
Viysoky Chlumec u Sedi¢an)

MARIE KORANDOVA: SAGA RODINY
SKoODU. Plzen: Stary most, 2016, 144 s.

Po mnoha &tenarsky uspésnych bio-
grafickych romanech, v nichz plzeriska
rodacka pfiblizila celou galerii vyznam-
nych regionalnich osobnosti (Georg Leo-
pold Weisel, Karel Klostermann, Antonin
Steidl, Josef Blau), pfiSel na fadu i znamy
podnikatel Josef Skoda, jedna z osobnos-
ti, ktera pocCinaje 70. lety 19. stoleti pod-
statnym zplsobem pozménila tvar Plzné.
Zatimco na pocatku ,dlouhého stoleti“ se
mésto, byt nejpocetnéjsi, svym charakte-
rem od ostatnich mést regionu prili§ neli-
Silo, na konci stoleti pfedstavovalo jedno
z nejdllezitéjSich pramyslovych center
celé rakousko-uherské monarchie. Tento
status jisté vylu€nosti si podrzelo i v ram-
ci Ceskoslovenské republiky aZ do roku
1990, kdy se Skodovy zavody zagaly po-
stupné rozpadat a dospély ke svému sou-
¢asnému Zalostnému stavu.

Ziejmé z podnétu vydavatelll musela
autorka upustit od plivodné zamysleného
titulu Oh, mein Opa a nahradit ho konkrét-
néjsSim nazvem, v némz nejenze figuruje
znamé jméno, ale potencialnimu Ctenafi
je zaroven dano na védomi, Ze mu bude
predestiena spletita historie rodiny. | kdyz
saga nam zpravidla evokuje objemné;si
romanové dilo, proti pouziti tohoto slova
zde nelze nic namitat. Autorka skute¢né
splnila o¢ekavani — beletristickou formou
podala informace o vétsiné ¢lenl plzen-
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ské linie Skodovy rodiny. Jakymsi korek-
torem a verifikatorem spisovatel€ina textu
je obsahly doslov z pera historicky, a sice
Ladislavy Nohovcové, ktera se dé&jinami
Skodovky jiz delsi dobu zabyva.

Podobné jako v pfedchazejicich di-
lech volila M. Korandova tzv. ich-formu.
Jsme svédky vzpominkového vypravéni
nejmladsiho vnuka slavného podnikate-
le Emila Skody ml. (1908—1945), které
zacina na zinkovském zamku v kvétnu
roku 1945, v den odchodu americké ar-
mady. Vzpominky konéi poté, co se za
Emilem Skodou ml. uzaviraji vrata inter-
nacéniho tdbora v Plzni na Karlové. Tu se
opét ujima slova autorka, aby ozfejmila
okolnosti jeho tragického skonu v borské
trestnici a zaroven dokoncila pfibéh o ro-
diné&, jejiz ¢lenové sice sesli z oli vefej-
nosti, ale nadale Ziji mezi nami, nikoliv
vSak jiz jako nositelé znamého jména.

Textova €ast nélezejici Korandové je
kompozi¢né rozdélena na uvod, sedm
portrétl a zavérecny text. Prvni z portré-
tl — lakonicky uvozeny slovy ,zame¢nik,
kovaf, méstan® patfi v Plzni usedlému
Janu Vojt&chu Skodovi (1769-1852), za-
kladateli plzeriské linie a majiteli zamec-
nické a kovarskeé dilny.

Uvodni charakteristika druhého por-
trétu jiz prozrazuje prudky spoleensky
vzestup Janova druhorozeného syna:
.Poslanec fiSského snému, &len sprav-
ni rady Méstanského pivovaru, nositel
Radu cisafe Frantiska Josefa, rytit Ra-
du Zelezné koruny tFeti tfidy, rada c. k.
mistodrzitelstvi  Kralovstvi  &eského,
zemsky medicialni rada, cisafsky dvor-
ni rada.” V8echny tyto statutérni pocty
patfily MUDr. Frantisku Skodovi (1801
1888), zakladateli plzefiské nemocnice,
Sich plzefiskych méstan( reprezentuji-
cich konzervativni zemsky vlastenecké
zamozné vrstvy, které se vSak podle au-
tor€inych slov ,nikdy nesmifily s dravym
duchem pramyslové revoluce*.

Studium lékafstvi u€arovalo i Franti$-
kovu mlad$imu bratrovi Josefu Tomasovi
(1805-1881). Poté, co ho jako mladého
|ékare odmitla Plzen i Praha, stravil vét-
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Sinu svého profesniho Zivota ve Vidni.
Veskeré sily vénoval vyuce na videriské
univerzité a pusobeni ve videriské vse-
obecné nemocnici, kde spolu s kralové-
hradeckym rodakem Karlem Rokytan-
skym a Johannem Opolzerem, rodakem
z Novych Hradd, tvofil védecké jadro
ustavu. Také jemu se dostalo vefejnych
poct — byl jmenovan nositelem Radu Ze-
lezné koruny tfetiho stupné a cisafskym
dvornim radou.

Treti portrét nalezi FrantiSkovu sy-
novi Emilovi (1839-1900) a Ize jej shr-
nout autoréinymi slovy, podle niz jeho
pfibéh ,pfesné zapadal do prototypu
dobovych pohadek o chudém chlapci,
ktery se z lestice bot propracoval na fe-
ditelské kfeslo podniku a vydélava mi-
liony“. Legendarni zakladatel a tvlrce
Skodovych zavodu, jejich hlavni akci-
onar, Clen a pfedseda spravni rady byl
jmenovan dozivotnim ¢lenem Panské
snémovny rakouske FiSské rady, nosite-
lem Radu Zelezné koruny treti tfidy, mis-
topfedsedou Prazské zelezarské spo-
le€nosti, ¢lenem statni Zelezni¢ni rady
a spravnim radou rakouské pobocky po-

SAGA
RODINY SKODU

Marie Korandovi

jistovny Lloyd. Svym usilim, zkuSenost-
mi ziskanymi na cestach po Némecku,
koupi Valdstejnovych strojiren, ale také
vyhodnym sfiatkem s Herminou Hah-
nenkammovou se v Plzni vySvihl do Cela
némecké honorace. Jako podnikatel mél
smysl pro zajimavé zakazky, byt se ved-
le strojirenského, dliniho a hutniho zafi-
zeni jednalo i o vyzbroj armady. Autorka
velmi umné sprada fakta i legendy panu-
jici o Skodové osobnosti, jejichZ ohlasy
bychom v Plzni zaslechli i v sou¢asnosti:
LDobry vztah k dilu, pfesnost, zajem do-
ved| ocenit. Nejen vys$Si mzdou. Chodil
mezi své lidi, na tvafi mista Fesil soukro-
mé problémy. Byl pfesvédcen, Ze v pra-
ci naléza ocenéni a predevsim socialni
jistotu v dobé& hospodarské krize. Na-
byva k podniku silny osobni vztah. Bé-
hem ftficeti, respektive padesati let, jak
se Skodovka rozvijela, vytvofila se v ni
osobité vrstva vétSinou vysoce kvalifiko-
vanych délnik zaméstnanych v nékoli-
ka generacich. Na pracovisti mivali privi-
legované postaveni, na spolupracovniky
znacny vliv. Z osvéd&enych pak vybiral
dozorce, dilovedouci a mistry, na néz se
mohl spolehnout.“ Na jiném misté Ko-
randova pisSe: ,Ve spolecnosti nezapfel
vrozené geny. Mél povést srde¢ného
Clovéka, spolehlivého partnera. Rad ho-
dil do ringu i koSilaty vtip. Za to od poli-
tiky se odtahoval, jak mohl. Trapné Slapl
vedle, kdyz odmitl navrh na povyseni do
baronského stavu. Mezi vladnimi kruhy
si zbyte€né nadélal zlou krev a pfivolal
na sebe dalsi letitou skvrnu. | pfes ne-
chutné podrazy a tfenice se vSak firma
koncem stoleti propracovala na nejvyssi
pfiCku. Produkty ocelarny a zbrojovky ji
ziskaly pevné misto na svétovém zele-
zarském trhu. Jeji tvdrce udélal ze zapa-
doceské metropole jednu z hlavnich ev-
ropskych bast strojirenského a zbrojniho
primyslu. Dodnes je vzorem moderniho
manazera, protoze uspéch zalozil na
technologickém néaskoku a na kvalité.*
Beletrista ma pravo nahlédnout i do nej-
pFisnéjsiho soukromi. Skodovo man-
Zelstvi a jeho souZiti s Hahnenkammo-
vou rodinou ziejmé nebylo idealni. Zde
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se vSak autorka nepousti na tenky led.
Zustava jen na urovni Skodovych zalib,
mezi néz patfilo cestovani do exotickych
konc€in a lovecka vasen.

Rada poct se kupi i pod fotografii
Emilova syna Karla: ,Clen a predseda
spravni rady Skodovych zavod(, jejich
generalni feditel, generalni inZenyr na-
mornictva a délostielectva, drzitel velko-
kfize Radu Frantika Josefa a cisafsky
tajny rada.“ Bohuzel se mu nepodaifilo
kraCet v otcovych Slépéjich tak, jak by
si byval pral. Skodovku ved! v dobé& so-
cidlnich nepokojl pres tragické udalosti
prvni svétové valky. Nova republika ho
nepfijala. Z firmy vystoupil a stahl se do
soukromi. Zil stfidavé v Curychu, ve Vidni
a v Mnichové. Rozpad rodinného Zivota
pfedznamenal i osud jeho tfi déti — Emi-
la (1908-1945), Hedviky (1876—1966)
a Karla (1910-1945), jimz jsou také véno-
vany posledni vykreslené portréty.

Kniha je doplnéna bohatou fotogra-
fickou pfilohou, v niz nechybi ani peripe-
tie s uloZenim ostatkd rytite Emila Skody

na Mikuladském hrbitové, osudy zamku
v Zinkovech &i vypracovany rodokmen
predk(, potomkil a pfibuznych Skodovy
rodiny. Podobné jako ve vSech svych be-
letristickych dilech i zde autorka neopo-
mnéla pfipojit rejstfik osob.

P¥i praci nad knihou Korandova pra-
covala stejnou metodou jako u ostatnich
romantl. Opirala se prfedev§im o fakta
Cerpana z archivnich materiald, vyslech-
la i mnoho dosud v Plzni zijicich pamét-
nikd a odbornik(, ktefi ji zasvétili do pro-
blematiky chodu prdmyslového podniku.
Kone¢né jako plzeriska rodacka, ktera
v Plzni stravila pfinejmensim sva studijni
|éta a profesni pocatky, musela zit bioryt-
mem, ktery Skodovka zapadocCeské met-
ropoli po vice nez jedno stoleti urCovala.
Korandova se jako vibec jeden z prvnich
beletristll a historikd pustila do ,odtajho-
vani“ historie rodiny Skodu, ktera byla
v povalec¢ném obdobi jak pro spisovate-
le, tak i badatele nepopularni. Za tento
pocin ji patfi dik vSech Plzenand, jejichz
Zivoty — at' v dobrém, &i zlém — byly po

mnoho generaci osudové spjaty s obfim
Skodovym pramyslovym podnikem.
Tak jako se vytratila Skodovka sama
a spolu s ni i ji uréené muzeum dlouho-
dobé vedené Vladislavem Kratkym, vy-
tratila se i chut badateld tento fenomén
zpracovavat jak z hlediska historie, tak
etnologie. Popis délnické kolonie Karlov
z pera Marie UlCové v 60. letech a pra-
covnikil katedry antropologie FF ZCU
v soucasné dobé, jakoz i kapitola ve dru-
hém dilu Déjin Plzné (2016) autorky Ladi-
slavy Nohovcové jsou jen skrovnym pfi-
nosem. Zatimco na pultech plzeriskych
knihkupectvi pfibyva knih o ,tajnostech”
mésta nebo o jeho proslulych restaurac-
nich zafizenich, prace jako fenomén neni
natolik pfitazliva, aby byla tematizovana.
Totéz se tyka i studentskych zavérecnych
praci, z nichz Skodovce bylo vénovano
pouhé minimum. Badatelé by si opravdu
méli pospisit, nez odejdou posledni pa-
métnici.
Marta Ulrychova
(Plzeri)
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Das Heft 1/2018 der Zeitschrift Narodopisna revue (Revue
fur Ethnologie) prasentiert das Thema ,Stadtfestivitaten®.
Jolana Darulova schreibt Uber gegenwartige Festivitaten
in der slowakischen Stadt Banska Bystrica (Festivitédten im
Stadtraum mit Schwerpunkt auf Bergbautradition der Stadt
Banska Bystrica). Jana Lochmanova erklart gegenwartige
historisierende Festivitdten in drei mahrischen Stadten
(Stadtfeste in Jemnice, Brtnice und Jihlava). Marta
Ulrychova befasst sich mit der Entwicklung des Stadtfestes
in der deutschen Stadt Furth im Wald, und insbesondere
mit dessen Teil, welcher die den Kampf des Heiligen
Georg gegen den Drachen veranschaulichenden Szenen
vorfiihrt (Drachenstich — traditionelle Sommerfeier in der
oberpfélzischen Stadt Furth im Wald). Barbora Putova
beschreibt und analysiert Stadtfestivitaten in Marokko,
welche die nationale Identitdt und die Legitimitat der
ortlichen Monarchie gezielt stdrken (Marokkanische
Stadltfeste ,Mouseems®). Helena Noskova prasentiert die
Problematik des russischen Ethnikums in der tschechischen
Umwelt, sowie die Entwicklung seiner Festivitaten im Laufe
des 20. Jahrhunderts (Festivitdten und Alltaglichkeit der
russischen ,weiBen“ Emigranten im Prager Exil in der
Uberschneidung von Geschichte und Erinnerungen).

Die ,Gesellschaftschronik” erinnert an die Jubilden der
tschechischen Ethnologin Alena Plessingerova (geb. 1928)
und der TV-Dramaturgin und Drehbuchautorin Nadézda
Urbaskova (geb. 1938). Die Rubrik veroffentlicht auch
Nachrufe auf die tschechischen Historiker Ctibor Necas
(1933-2017) und Josef Petran (1930-2017), und den
slowakischen Choreograf Stefan Nosal (1927-2017). In
sonstigen regelmafigen Rubriken erscheinen Auskiinfte
Uber Ausstellungen, Konferenzen, sowie Besprechungen
neuer Blcher.
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NARODOPISNA REVUE 1/2018

(Journal of Ethnology 1/2018)
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Journal of Ethnology 1/2018 deals with city festivities.
Jolana Darulova focuses on modern-day festivities in
the Slovak town of Banska Bystrica (Festivities in Urban
Environment with Focus on Mineworkers’ Traditions in
the City of Banska Bystrica). Jana Lochmanova explains
contemporary historicizing festivities in three Moravian
towns (City Festivals in Jemnice, Brtnice and Jihlava). Marta
Ulrychova deals with the development of an urban festival
in the German location of Furth im Wald, and especially
with a part of it, which consists of scenes depicting the
fight between Saint George and the Dragon (Slaying of the
Dragon — Traditional Summer Festival in the City of Furth
im Wald in Upper Palatinate). Barbora Pltova describes
and analyses urban festivities in Morocco, which intend
to strengthen national identity and legitimacy of the local
monarchy (Moussems: Moroccan Urban Festivals). Helena
Noskova submits the theme of the Russians in Czech
environment and the development of its festivities in the
course of the 20" century (Festivities and Everyday Life
of Russian “White” Emigrés in Prague Exile in Blending of
History and Memories).

Social Chronicle remembers the anniversaries of the
ethnologist Alena Plessingerova (born 1928) and the script
editor and script writer Nadézda Urbaskova (born 1938);
obituaries are written for the Czech historians Josef Petran
(1930-2017) and Ctibor Necas (1933-2017) and also for
the Slovak choreographer Stefan Nosal (1927—-2017). Other
regular columns include information about exhibitions,
conferences, as well as reviews of new books.
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