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OBYCEJ V ZIVOTE CLOVEKA V MINULOSTI A DNES

Dorota Simonides

Sledovani procesu zmén v ramci obyceju patfi mezi
naro¢né védecké a badatelské vyzvy. Je to dano samot-
nym pojmem obycej. Neni ve védé vzdy uzivan jednoznac-
né. Vyskytuje se nejméné ve tfech rliznych vyznamech.
V prvnim jako zpuUsoby chovani, které se staly obecné
zavaznym zvykem a jednanim podlozenym silou tradice.
Jsou to — jak poznamenava americky sociolog — navyky
a standardy (Sumner 1995). Druhy vyznam, pouzivany
hlavné ve 20. stoleti, oznacuje zvyky a obfady a je vyjad-
fen v plném smyslu v gestech, v jazykovych obratech, kte-
ré jsou spide symbolické, sméfujici k vnéjSim, estetickym
potfebam pospolitosti (Brodzinski 1964, s. 93—94). Tretim
vyznamem je zavazné, byt nepsané zvykové pravo, které
udrzuje svou moralni a oby&ejovou funkci i tehdy, kdyz je
v rozporu s kodifikovanym pravem.

Vydéleni téchto tfi vyznamd vabec neznamena, ze se
s nimi setkavame oddélené a ze je Ize snadno odlisit. Po-
vaha obycCeje byla vzdy takova, ze obsahoval vSechny ffi
uvedené vyznamy a bylo problematické zkoumat jen jeden
z nich bez pfihlédnuti k ostatnim. To, co je odliSuje, je riz-
né polozeni dUrazu. Ve je zavislé na tom, ktery vyznam
obyceje je pfedmétem zkoumani. Takovy zplisob chapani
obyceju zplsobuje tézkosti pfi vyjadreni jejich promén.
Tézkosti jsou zpusobeny mezi jinym i tim, Ze lidova kultu-
ra nikdy nebyla staticka, ale stale se proménovala. Proto
pfi jejim zkoumani musime vzdy pfihlizet ke konkrétni do-
bé a spolecenskému kontextu analyzovanych jeva.

Jiz citovany sociolog uvadi, Zze obyc&ej obsahuje razné
kategorie chovani a spole¢enskych &innosti, které nemusi
byt vysledkem védomeé reflexe a nemuseji obsahovat (ja-
ko ve tfetim vyznamu) moralni prvek. Ten naopak vystu-
puje vzdy, kdyZ se lokalni spoleCnost dovolava etickych
sankci v pFipadé poruseni tradi¢nich zpusobl jednani
(Sumner 1995, s. 31). V takovych situacich pfedstavuje
zavaznost oby¢eju vysoce cenénou hodnotu. Jan Stomka,
selsky pismak narozeny v roce 1842, to vyjadfil nasledov-
né: ,Jsem presvédcen, Ze nejvétSim lidskym pokladem
jsou dobré obyceje a moralka podlozena virou ve spojeni
s Nejdokonalejsi bytosti, Bohem. Teprve na druhém misté
bych umistil véci materialni povahy a majetek” (Pietras-
zek 1999, s. 37). V této situaci je pro nas snazsi souhlasit
s nazorem W. G. Sumnera, Ze ,obyceje jsou ¢lankem fe-
tézu spojujiciho navyklé reakce jedince na rizné podnéty

s takovym zpusobem chovani, jehoz forma je uréovana
obecnymi vzory platného moralniho kodexu, vladnouci Zi-
votni filozofie, pfipadné systematickych filozofickych kon-
cepci nebo celkovych nabozZenskych doktrin® (Sumner
1995, s. 31). VétSinou si obyleje osvojujeme podvédome,
protoZe jsou sou¢asti naseho Zivota a nevédomky vstupu-
ji do naseho kazdodenniho byti. Spole¢né se Sumnerem
muzZeme tedy poznamenat: ,Rodime se do okruhu obyce-
ju, které nasavame stejné jako vzduch” (1995, s. 3).

Mnoho starych obycejli, vétSinou zritualizované cho-
kumentt, zapisu v kronikach, nikoli z bezprostfedniho
kontaktu. Stfedovéké cirkevni synody pfi zakazech né-
kterych lidovych zvykd a chovani popisovaly jejich for-
mu, av8ak bez pochopeni smyslu popisovaného jevu,
coz ztézuje dneSnim badatelim uchopeni nékdejsiho
vyznamu a jeho spoleenské funkce.

PFi védeckém zkoumani a porovnavani minulych pod-
védomych obycejl s témi, které vznikaji na zakladé nase-
ho védomého moralniho kodexu, si musime uvédomit, Ze
v souc€asnosti jsou vétSinou pfedavany vyhradné takové
ritualizované formy chovani a zvykd, které jsou srozu-
mitelné a jejichZ vyznam je pro nas dostateéné& znamy.
Existuji vSak zvyky jako herody [obdoba tfikralovych her,
pozn. prekladatele], vodéni medvéda, topeni smrtky a ji-
né, u kterych hluboky sakralni smysl davno zanikl, ale ze
zabavnich divodu se stale udrzuji, a dokonce také revita-
lizuji a pokazdé se stavaji svéraznym happeningem.

1. Obycej jako forma jednani a chovani

Prvni vyznam pojmu obycej zahrnuje hodné Sirokou
oblast lidského chovani. Kdysi se tykal chovani ve spolec-
nosti, u stolu, kontrolovani vlastnich fyziologickych a se-
xualnich pochodu, oblékani, zplsobl mezilidské komuni-
kace a zplsobu, jakym se pohybujeme. Obycej uroval
rejstfik hlavnich pfikazd a ponauceni v dané dobé, které
se béhem ¢asu pfemeénily v trvalé navyky chovani. Ihned
v8ak musime poznamenat, Ze se tyto pfikazy a ponauce-
ni staly béhem doby kulturnimi vzory a v ndvaznosti na
obsah pfibiraly moralni zasady, které byly dfive nazyvané
obycejovymi. Nejlépe to mizeme dolozit historickymi pra-
meny, protoze zde mlzeme najit mnoho takovych, které
poucuiji, jak se chovat v kostele, jak u zpovédi, jak na
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statku nebo tfeba k zenam (Simonides 1990, s. 19-25).
Je dulezité si uvédomit, ze jednani jedince bylo plvodné
zasazeno do systému naboZenstvi, protoZe oby&eje urco-
vala hlavné kiestanska vira. Nicméné kromé nabozenstvi
muselo existovat mnoho dalSich poucek o jiném zplisobu
chovani, vzdyt lidé neZili jen naboZenstvim. Proto kromé
stfedovékych nabozenskych traktatd, jako tfeba ars mori-
endi, které obsahovaly pokyny ke smifeni se smrti a radily
mit vzdy v dosahu pfiru¢ku dobrého umirani (Wiodarski
1987), existovaly také svétské traktaty poukazujici na
chovani v jinych oblastech obyceju, napf. pfi tehdejsich
zabavach a hostinach na kniZecich dvorech, v klaste-
rech, v palacich bohatych méstanu (Michatowska 1997,
s. 311-312). Pfipomenme tfeba verSe polského stfedoveé-
kého basnika P. Stoty O chovani u jidla, které poucuji, jak
sedét u stolu, jak sahat do misy, jaké vybirat kousky ma-
sa (Wiesiotowski 1970). Nové knihy obyceju byly pozdéji
psany Castéji prozou a zabyvaly se nejenom stolovanim
a zpUsoby hodovani, nybrz celym lidskym zivotem.
Zavaznost obyCejl, manyry, zpUsob oblékani zavisely
na prislusnosti ke spoledenské vrstvé. Slechtu a méstan-
stvo zavazovalo odliSné chovani. Stupnovaly se také po-
zadavky starSich ve vztahu k mladSim, zaméstnavatel(
k zaméstnancim, Zen k muzidm a duchovnich k sedla-
kiim. Uréené a akceptované vzorce nebo formy chovani
umoznovaly dorozuméni mezi lidmi. Tvrdi to autor Kultur-
nich zaklad( osobnosti, kdyz piSe: ,Aby jednotlivec mo-
hl G¢inné fungovat v ramci spoleénosti, musi dodrzovat
stereotypni formy chovani, neboli kulturni vzorce“ (Linton
1975, s. 36). MlzZeme si pfedstavit, Ze to ulehovalo Zivot.
Stacilo se podivat do traktatu a uz bylo jasné, jak se v da-
né situaci chovat, jakého vzorce se drZet, na druhou stra-
nu také bylo zfejmé, jaké chovani mizeme ocekavat od
osoby, se kterou jsme pfisli do styku. Existovaly specialni
Knihy slusného chovani, které velice jasné vysvétlovaly
nejenom to, jak se chovat u stolu, nybrz také, jak mluvit
se starSimi, jak se zdrzet piti nebo zZen, které nemély po-
tfebnou vaznost (Elias 1980, s. 105). Nezbytnost téchto
knih potvrzuje lamentace duchovniho z 18. stoleti, ktery
si styska, ze véfici povazuji obyceje jen za dobré vycho-
vani, jenom jako ,véc Cisté lidskou a svétskou a nesnaZi
se o povzneseni svého mySleni, nechapou je jako ctnost,
ktera ma spojitost s Bohem, s bliznim, s kazdym z nas.
Zretelné to svéd¢i o tom — dodava duchovni — jak malo je
na svété krestanstvi” (Elias 1980, s. 105). Duchovni ne-
pochybné chape pojem obyc&ej ve tietim vyznamu, jako
eticky pfikaz, obsahujici hodnoty mravniho jednani.
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Etnolog J. S. Bystron ve své jedine¢né knize Historie
obyceji ve starém Polsku (1933) zdlrazriuje, Ze obyceje
jsou pro ného ,kaZdodennim Zivotem riznych spoleéen-
skych vrstev” (Bystron 1994, s. 13). Pocita k nim proto for-
my de facto jakéhokoliv kazdodenniho Zivota, to znamena
také Zivota rodinného, spole¢enského, politického €i vojen-
ského. Bystron si pfi tom uvédomuje, Ze svou pozornost
vénuje hlavné zplsoblm chovani odpovidajicim normam
dané spolec¢nosti, tedy standardim, jinymi slovy takovym
zpusobUm zivota a chovani, které svou pravidelnosti mo-
hou byt fazeny mezi obvyklé kulturni vzorce. Z tohoto hle-
diska prozkoumal oblast obycejl ve vSech spolecenskych
vrstvach i tfidach a dokazal, Zze nejde pouze o lidovy Ci
elitni jev. NevyuZival pfi tom jeden védni obor, nybrZ po-
moci metod rGznych védnich obor( analyzoval obyceje in-
terdisciplinarné. Recenzenti, ktefi zpoc€atku kritizovali jeho
velice Siroké uchopeni tématu, pozdéji dilo vysoce hodno-
tili a zdUrazhovali, ze kniha je ,v nasi [polské] historické
literature témér bez konkurence* (Barycz in Bystron 1994,
s. 11-12). Oby¢ej opravdu uréuje hodnotovy systém, ktery
je chranény mistnim spole€enstvim, a uréuje také vztah
k Zivotnim postojim v rizném spoleCenském prostredi,
nejvice se vSak projevuje v kazdodennim Zivoté, jehoz
spole€enské formy zahrnul Norbert Elias (1980) do cha-
pani kultury a civilizace. PiSeme-li tedy o obycejich, musi-
me psat o celém lidovém svétonazoru, o lidovém chapani
svéta v jednotlivych epochach a spole€enskych vrstvach,
protoZe to vSe se vlastné projevovalo v obycejich (Simo-
nides 1989, s. 5-19). Paradoxné& zni vyrok, Ze nic neni tak
spontanni jako obyceje, ale nic neni tak vynucovano jako
pravé obyceje. VSichni se nachazime pod jejich tlakem,
védomé nebo podvédomeé.

V soucasnosti se mize zdat, ze nékdejsi rejstfik vzorcu
chovani je v mnoha pfipadech anachronismem. Z terén-
nich vyzkumu v§ak vime, Ze jesté ve 20. stoleti vynakladali
nejstarsi ¢lenové rodu, uditelé a jiné tzv. vesnické autority
nesmirné usili, aby déti naucili vSeobecné& akceptovanym
pravidlim, jako je ucta ke star§im a rodi¢im, ucitelm,
knézim apod. Jsou znamy pfipady, ze nékteré firmy vyda-
vaji pfirucky, jak se chovat k zaméstnavatelim a k nadfi-
zenym, také univerzity vedou obdobné navody, jak se ma
chovat student, nemluvé o nescetnych ,diplomatickych
protokolech® a jinych spole€enskych pfiruckach.

2. Zvyky a obrady
Druhym vyznamem pojmu obycej, jak jsme uz uvedli,
jsou zvyky a obfady. Béhem staleti podlehly vyznamné



ritualizaci a projevuji se také ve spoleCenském chovani,
jsou pouze uréovany ro¢nim obdobim a existenéni situa-
ci. Jestlize se né&jaké ritualni chovani periodicky opakuje
v dennim nebo roénim cyklu, nazyvame je zvykem, je-li
v men8i nebo vétSi mife zdramatizované, jde o obfad
(Grad 1987, s. 388-389). Sociolog naboZenstvi H. Carrier
zdUraznuje, ze obfad je ,vzorec chovani smluveny cere-
monialem, ktery vyjadfuje spoleény naboZensky proZitek
a prostfednictvim gest a slov nas svazuje s urcitou tran-
scendentni realitou” (Carrier 1961, s. 140-141).

Etnologové zjistili, ze v tradici zGstavaji zivé vétSinou
takové obfady a zvyky, které bud obsahuji vyznamné
sdéleni, nebo slouzi k jinému dualezitému ucelu. Jsou to
projevy, které lidé opravdu potfebuji, a proto tvofi pod-
statu systému urcité regionalni kultury v dané dobé. Zd{-
raznujeme, ze pfi zkoumani dédictvi lidové kultury v kon-
krétni dobé musime neustéle pamatovat na to, co jsme
uvedli uz dfive, totiz, Ze vSechny jevy nejsou stale zivé,
ze tradice je zdrojem kontinuity vyluéné téch kulturnich
projev(, které Clovék potrebuje.

Dnes je roz8ifen nazor, Ze Clovék Zijici v tradicni kul-
tufe byl pIné psychicky zakotven, mél kompaktni svétovy
nazor, citil se bezpeéné a nepodléhal frustraci, na rozdil
od soucasnych lidi, ktefi jsou plni strachu, uzkosti, jsou
psychicky dezintegrovani a citi se ohrozeni. Tento nazor
neni omluvitelny, je to vétSinou mytus. Nékteré obrady
a rtzné zvyky nebo povéry vnasely do lidské psychiky, do
zivota spoleCenské skupiny pocit bezpedi, ktery vychazel
z presvédcCeni, Ze kdyz jsou pInény tradici pfikdzané ritua-
ly, jsme pod ochranou davnych boht a ducht predkd. Ma-
lokdo si vS§ak uvédomuje, ze kdysi nebezpeci ohrozovalo
Clovéka vzdy a vSude. V tom je hlavni dGivod, pro¢ ¢lovék
personifikoval svuj strach do rliznych démond, aby s nimi
mohl s bojovat a porazit svij strach.

Obrady a zvyky byly tak dulezité a dodrzované proto,
Ze uCily, jak se pohybovat v kdysi nebezpecném svété, ve
znamém prostiedi, jak se chovat vuci lidem a vugi pfiro-
dé. Obsahuji také soubor instrukci, jak jednat béhem ur-
¢itych dnt, ro€nich obdobi, v riznych dalezitych Zivotnich
situacich. Tvofi tak rejstfik chovani, vyristajici z konkrét-
ni lidoveé vize svéta.

Obrady a zvyky plnily rizné psychosocialni potfeby
lidského védomi (Simonides 1991). Mizeme vyjmenovat
Ctyfi nejdulezitéjsi, nezavislé na €asu a prostoru. Prvni
potfeba se realizuje v kazdém vyrocnim a rodinném ob-
fadu a ukazuje, ze Clovék ke svému psychickému vyvoiji
potfebuje pocit sounaleZitosti se spoleéenskou skupinou.

Tato potfeba neni vzdy pro spole¢nost celkem zfetelna,
protoZe je €asto vyjadfena v sémanticky riznych vyzna-
mech, ve skupinovém ritualnim chovani, je zakédovana
v rozli¢nych symbolech. Jako pfiklad mizeme uvést spo-
le€ny prozitek urcitych svatku, kde dulezité bylo obecné
povédomi, Ze pro realizaci jistych obfadl a zvykU je nutna
spole¢nost (Simonides 1986, s. 16). Snadno si mizeme
domyslet, Ze neexistuje Elovek, ktery by se jako ¢len dané
pospolitosti — vesnické, rodinné nebo profesni — nechtél
podilet na obfadech a zvycich, zvlasté na ,pfechodo-
vych® obfadech, které byly jednak ur¢itym druhem inicia-
ce v obyc€eji a kulturnim vzorcem v dané pospolitosti, a na
druhé strané vyjadfovaly souhlas s nové pfijatym ¢lenem
urcitého spolecenstvi. Mizeme si to ukazat na pfikladu:
KdyZ se v rodiné chystala svatba, byly znamy nejenom
ulohy, ale i bylo pfesné uréeno rozdéleni prace — vesnic-
ka pospolitost dodala potraviny, rodina pekla a vafila, no-
vomanzelé zvali na svatbu. Samotna svatba méla rovnéz
presné rozepsany scénar. RodiCe zehnali svym détem,
byl-li néktery z rodic¢t po smrti, $lo se — pokud byl hibi-
tov pobliz — k jeho hrobu a tam se Zzadalo o pozehnani.
Kontakt zivych a mrtvych byl nepfetrzité udrzovan. Mrtvy
byl stale ¢lenem rodiny, ¢lenem vesnické pospolitosti. Pa-
matovalo se na ného pfi riznych pfilezitostech, a tak se
predavaly mladSimu pokoleni starsi formy pfibuzenskych
svazku spojujicich zivé s mrtvymi. Zde ma plvod mnoho
zvyk( a obfadu spojenych s narozenim, svatbou a smrti
Clovéka, které nejenom integruji rodinu, ale vytvareji také
vazbu na spolecenstvi (Simonides 1988).

Jinou potfebou byly spole¢na zabava a veseli. Vétsi-
na se odehravala v obdobi masopustu, avSak v kazdém
obfadu nebo zvyku je prostor pro zabavu a veselost.
Dokonce u pohfebnich zvyk(, kdy se po pohibu odbyva
smutecni hostina, pfi kterém se v druzné zabave — jak si
to pral zemrely — pfipiji na jeho dobré skutky a odklada
v3echen smutek, aby dlouho netrapil celou rodinu a po-
spolitost, protoze — jak nasi pfedci dobfe védéli — smutek
ohrozoval psychické zdravi. Takovych dokladi ukazuji-
cich potfebu odvraceni smutku najdeme v lidové kultufe
mnoho (Simonides 2007, s. 153—-175).

Treti imanentni potfebou Clovéka naplfiovanou pro-
stfednictvim obfadu a zvyku je o€isténi, proziti svébytné
katarze (catarsis). Nalézame ji v €innostech plnych sym-
boliky, ve kterych dllezitou roli hraji ohen, voda a pra-
ni duchovni obrody. Mdme na mysli obfady typu vodéni
medvéda, topeni Mareny, paleni Jidase. Cela pospoli-
tost u€astnici se obfadu svaluje na ,obétniho beranka“
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vS§echny vesnické poklesky, prohfesky, hfichy, provinéni,
choroby, a dokonce alkoholismus. Hlavnim cilem obfadu
je vypudit zlo, v dneSnim smyslu slova povznést se z po-
klesku k zacatku nového Zivota. Poslani v obfadu obsa-
Zené bylo kdysi vSem zfejmé a bylo podpofeno realistic-
kym jednanim, jako je spaleni karti¢ky s hfichy na ohnisti
na Zeleny &tvrtek, paleni zbytk(l a vSeho jiného smeti,
umyvani v potoku za svitani na Velky patek, chozeni ke
zpovédi, ritualni koupel v sobotu pfed Velikonocemi atd.

Ctvrtou potfebou uspokojovanou zvyky bylo déleni se
s jinymi lidmi. MGzeme ji najit v polském prostfedi napf.
pfi prostfeni pro pocestného pii StédroveCerni vecefi,
podélovani oplatkem (symbolem chleba), pfi déleni své-
ceného vajicka u velikono¢ni snidané (symbol podilu na
bohatstvi), ponechani zbytku obili pro nemajetné v dobé
Zni a v fadé dalSich zvykd podobného typu.

Hlavni vyznam zvykd a obfadll — €asto nazyvanych
obycCeji — je v poslani, které je ukryto nékdy ve zcela ne-
pochopitelnych €innostech. Jsou ve svém jadru, ve svych
zékladech stejné v kazdé lidské pospolitosti. Clovék se
vSude té&8i z narozeni ditéte, je smutny, kdyz umfe Clen
rodiny, udéla vse, aby byl soucasti lokalni spolecnosti
a ochotné se podrobi normam, které vliadnou v této spo-
le€nosti. Nicméné v kazdé urdité oblasti, v kazdém regio-
nu a dokonce v kazdém subregionu ma zminéna radost
nebo smutek jiny obsah, jinou formu, jiny tvar, ktery roz-
hoduje o kulturnich odliSnostech. Pravé tyto odliSnosti se
nejvice projevuji v obfadech a ve zvycich. Zde je jadro
rozmanitosti narodnich, regionalné Siroce pojatych oby-
¢ejl, v tomto pfipadé obfadu a zvyku.

3. Systém etickych hodnot

Treti vyznam obyCeje obsahuje svym rozsahem nej-
SirSi oblast. Zahrnuje vSechny normy spolecenského
souziti platné v urcité dobé nebo prostiedi, ale pfedevsim
normy chovani moralné ocefiované. W. G. Sumner zd{-
raznuje, ze v obycejich je norma, ktera fika, ze podrobit
chovani diskusi se rovna jeho hodnoceni (Sumner 1995,
s. 75). Jsou to kulturni vzorce, které jsou zavazné pro
vSechny, ktefi chtéji spolecné zit na ur€itém misté. Pod-
le N. Eliase (1980) obsahuji obyceje také svétovy nazor
populace, zejména vyjadieni moralky. Vyznamny badatel
stfedovéku A. Gurevic je proto nazyva ,modelem svéta“
zformovanym v dané spole¢nosti v souladu s hodnotami
plynoucimi ze zkuSenosti (Guriewicz 1976, s. 17). Podle
ného je tento po staleti utvareny ,model svéta“ trvalou
formou urcujici lidské zazitky. Udrzovaly jej hlavné mo-
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ralné — obyCejové normy, predevsim vSak systém hodnot

projevem téch norem mezilidského souZiti, které obsaho-
valy vSe, co v soucasnosti oznacujeme pravé jako obycej.
To znamena nejenom nauéené a osvojené vzorce jed-
nani, ale také vieobecné reakce na urcita gesta, slova,
spoleCenské formy. Vesnicka pospolitost se uméla neje-
nom vyborné domlouvat, ale pfisuzovala stejnym faktim
stejny vyznam. To se projevovalo tim, Ze prakticky vSichni
¢lenové pospolitosti identicky nebo podobné reagovali na
vnéjSi podnéty. J. Szczepanski mél pravdu, kdyz podtrhl,
Ze prave ustalené a tradi¢né prfedavané vzorce chovani
»--.Jjsou jednoticim faktorem jednani jednotlivet a chovani
pospolitosti... Vzorec pfedstavuje urcitou stalou a v dané
kultufe prijatou pravidelnost pribéhu udalosti, je usta-
lenym schématem, ktery dovoluje deSifrovat a pochopit
chovani*“ (Szczepanski 1963, s. 57).

Kdyz si prohlizime uz vzpominana kompendia historie
obyc€eju anebo pfiruky spravného chovani, mazeme vy-
pozorovat, jak rozdilny je na$ nazor na chovani jedincu.
Zfetelné vidime, Ze kazda doba ctila vlastni kodex chova-
ni, ktery vedl| jednotlivce k tomu, co bylo povazovano za
dobry obycej. Pravé on ukazoval jednotlivci, co mize a co
nemduze, co je mozné tolerovat a co uz nikoli, a v zavislosti
na té které dobé a prostfedi odhaloval a prosazoval rizné
standardy chovani. M. Eliade vyslovuje nazor, Ze pfiroze-
nou touhou ¢lovéka je konat dobro, usilovat o dokonalost
a snad i svatost (Eliade 1966, s. 37). V souCasnosti nas
mohou, a také by mély, zajimat jednak dfivéjsi obyceje,
které se dodnes uchovaly, jednak nové obyceje, které uz
staCily pevné zakotvit v nasi mentalité a staly se specific-
kym bodem vztahujicim se k sou¢asnému chovani.

4. Zména jako vyjadreni zivotnosti obyceje

UZ jsme si Fekli, Ze obyCej nikdy nebyl né€im zkostna-
télym. Od zacgatku jeho existence dochazelo k transfor-
macim a ke zménam. Ne vzdy byly tyto zmény postreh-
nutelné. Mohl je registrovat jenom ten, kdo vyborné znal
to, co bylo staré a minulé. Nicméné zména nebo trans-
formace obyCeje neznamenaji jeho ochuzeni nebo zanik.
Mohou dokonce znamenat jeho obohaceni, vznik novych
obyc€eju nebo jejich pokratovani a zivot v jiném kontextu.
Na tento postup musime hlavné zaméfit nasi pozornost,
protoZe mnoho lidi povazuje kazdou zménu za zanik oby-
¢ejll. Pfitom kazdé nase chovani je plné obycejl, které
maji vliv na dalSi generace. V procesu pfedavani ziska-
vaji novy spoleCensky smysl, tvofi novou filozofii Zivot-



nich skupin a rozhodné maji vliv na svétovy nazor jednot-
livce. V dnesni dobé se mohou také spojovat s odliSnymi
obyceji, coz vibec nemusi byt negativhé hodnoceno. Ne-
ustavajici zmény, nékdy i zanik obycejl, viibec nemusi
znamenat, ze neformuji nazor a hodnoty jedince nebo ze
se mizeme Uplné osvobodit od jejich vlivu. Clovék vnima
svét prostfednictvim kulturniho prostfedi, v némz vyrista,
které ho — jak uz jsme podtrhli — formuje a poskytuje mu
hotové vzorce jednani (Sumner 1995, s. 25). V této situaci
se projevuije sila a trvalost obygeju. Clovék se piece stava
védomym ¢lenem urcité lokalni spole¢nosti, v niz se na-
rodil a vyrastal, a pfijima jeji obycCeje jako kulturni vzorce
posvécené tradici. Badatelé kladou veliky dliraz na to, ze
»---opodstatnénosti obyceju je to, Ze je nachazime ihned
v okamzZiku zrozeni. Jsou faktem, ktery nas okamZité lapi
do pout tradice, zvyku a navyk(“ (Sumner 1995, s. 75).

Soucasné zmény se odehravaji nejenom v oblasti li-
dové kultury, ktera sama o sobg je v krizi, a kdybychom ji
zmény, které prodélala. Neni to jenom zména v okruhu
samotnych obyceju, prestoze i ty se méni viditelné ve
vSech spole€enskych prostfedich, neni to také vyluéné
zmeéna systému hodnot, byt hlavné ony rozhoduiji o lid-
ském jednani. Zmény obycejl se tykaji vSech vyjmeno-
vanych oblasti.

Musime souhlasit s N. Eliasem, Ze pfi prokazovani
promén obyceju existuji urcité tézkosti: ,Neni lehké jasné
a nazorné ukazat dynamiku toho vyvoje, protoZze postu-
puje velice pomalu, jaksi tplné malymi kricky, a navic se
pohybuje po mensich nebo vétsich krivkach mezi riznymi
odchylkami a variacemi” (Elias 1980, s. 109). Proto jsou
zmeény ve zkoumanych jevech nejen pomalé, ale také raz-
norodé. Existuji oblasti, kde se rychle méni zvyky a zvlas-
t& s nimi spojené povéry, ale souasné existuji i takové
jevy, které se uplné podobaiji 19. stoleti a i v prvni poloviné
20. stoleti vétSina obyceju pochazela jesté ze stoleti pred-
choziho. Teprve po 2. svétové valce doslo k radikalnim
a velice hlubokym zménam. Pfi€inou byla samotna valka,
ktera od zakladu zmeénila milionam lidi Zivot, &imz vyvolala
zcela neoc¢ekavané zpusoby chovani. Na zakladé vzpo-
minek a zvefejnénych paméti vime, Ze se ve chvili ohro-
Zeni stavalo, ze se aristokrat, vzdélany ¢lovék, dokonce
duchovni zachoval zpisobem neslucitelnym s jeho dfive
deklarovanym zpusobem Zzivota a étosem. Naproti tomu
délnik nebo sedlak ve stejné situaci dovedI distojné po-
mahat druhym. V dobé valky a ohroZeni pfestava vétsina

spole€enskych forem a reguli existovat. Boj o holy zivot
vede k jinym zpusobidm chovani a jinym normam. Spous-
ty jevll, pfed valkou nepfipustnych, se stalo v disledku
labilnich moralnich norem moznymi.

5. Existuji nové obyceje?

Hluboké kulturni a spoleenské zmény, prudky vze-
stup vesnického obyvatelstva, migrace mladeze z vesni-
ce do mésta, vSechno to pfinaselo velké zmény obyceju.
Spatfujeme je nejenom v chovani, mentalité, ale prede-
vSim v oblasti moralné-nabozenské. Hlavnim ochrancem
drivéjSich obyceju byly bezesporu lokalni vztahy, spole-
Censkeé vztahy v prostredi, kde se vSichni znali, kde vSich-
ni vytvareli jednolitou skupinu, v8ichni vyznavali stejny
systém hodnot, kde kazdé chovani jednotlivce nesluci-
telné s moralnimi normami bylo okamzité komentovano
a prislusné odsouzeno. Neznamena to samozfejmé, Ze
drivéjsi vesnicka pospolitost postupovala vzdy podle pfi-
jatych a akceptovanych norem. Znamena to, Ze straZzcem
jednani jednotlivce byl tlak spole€nosti, tlak tradi¢nich
vztahd. Kdyby se v nékteré vesnici chovala nevésta Spat-
né ke své tchyni nebo matce, okamzité by o ni vSichni
mluvili. Kdyby matka Spatné vychovavala své déti, oka-
mZité by se stala teréem nepfijemnych poznamek vesnic-
ké pospolitosti. Samotny fakt zohlednéni spole¢enského
minéni hral velkou roli a malokdo byl tak psychicky sil-
ny, Zze dokazal jednat proti tomuto kolektivnimu minéni.
Kdyby se uz néco podobného stalo, mluvilo by se o tres-
tu Bozim, ktery dopadne na vinika... Dokud bylo takové
mysleni zavazné a realné, lidé obyceje dodrzovali.

Jedté pocatkem 20. stoleti naraZzely na sebe dvé
moralni normy, obycCejové pravo a pravo kodifikované.
Obycejové pravo napf. branilo sexualnim stykim pred
svatbou. Kodifikované pravo se nevmésovalo do tak in-
timniho jednani. Novy, jiny vztah k oby€ejovému pravu
charakterizoval zmény, ke kterym dochazelo ve vesnické
pospolitosti. Dovolili by rodi¢e svym nedospélym détem
chodit v no¢ni dobé na diskotéku? Mohl by si kdysi ze-
médélec pfi vSeobecné ucté k chlebu viibec pomyslet,
ze jako protest proti vladé vysype na silnici tuny obili?

Lze uvést jeSté mnoho pfikladd, ale abychom mohli
nadale pokracovat v diskusi, musime znat nejenom sou-
vislosti, nybrz také dobu, do které projev spada, a jaky
je jeho vyznam. Jinak se na né&j budeme divat z pohledu
politického, jinak nabozenského. Tyka se to vSech dav-
nych obyceju a pfistupu k nim ze strany tehdejSich lidi:
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.10, €O dnes povaZzuji lidé za zakladni Zivotni hodnoty,
nemuselo mit takovy vyznam pro lidi v jiné dobé a jiné
kulture; a opacéné, to co povazujeme za faleSné a ma-
licherné, bylo pro ¢lovéka v jiné spolecnosti pravdivé
a mélo to absolutni hodnotu® (Guriewicz 1976, s. 7).

Pocinaje rokem 1945 byl nejvice oslaben uz vzpo-
minany vztah sousedsky, ktery ve méstech uz prakticky
neexistuje. TaktéZ neexistuje pojem lid. Mluvime o sed-
lacich, délnicich, zemé&délcich, obyvatelich vesnice. Tato
nova situace zapficinila jiné jednani. Pozorujeme je mezi
mladymi lidmi z vesnice, ktefi se ocitli v cizim prostiedi.
Bude nékdo donaset rodicum, ze mladi zneuzivaji al-
kohol, ze se vraceji pozdé domu? Bude se o né vubec
nékdo zajimat? Jsou anonymnim ¢&lankem anonymniho
spoleCenského fetézu. Maji na vybér: Bud dodrzovat
zvyky donesené z domova, z vlastniho prostfedi, a v pfi-
padé véficich jesté dalsi pfikazy a zvyklosti, anebo je
odlozit spole¢né s krojem a pfijmout novy zpusob zivota,
ktery je ze zaCatku nepohodiny, aviak kamarady je uz
akceptovany. VétsSinou bylo vSude zvykem, Ze stafi ro-
di¢e bydleli spole€¢né s détmi, které o né na odpodinku
pecovaly. Mnoho mladych lidi by i ve mésté chtélo dodr-
Zovat tento zvyk, chybi jim v8ak objektivni podminky. By-
ty jsou pfilis malé, pfilis t&ésné a nékdejsi zplsob chovani
a zivota zacal zanikat. Mizi tak moznost utvafeni vztahu
mezi prarodici a vnuky. Tento chybéjici vztah je dalsi pfi-
¢inou zmény obyceju. Byla pferuSena tradice, kontinuita
norem, hodnot a urcitého védéni o minulosti.

PoruSenim tradi¢niho pfenosu nedo$lo vSude k poruse-
ni kontinuity, v mnoha pfipadech se vytvofrily vztahy, které
maji jiné vlastnosti. Lokalni spole&nost nebo jeji Elenové,
ktefi vystoupili z dfivéjSi uzaviené vesnické pospolitosti,
mohli navazat nové kontakty s jinymi skupinami, s ir§im
svétem. Proto také mohly vzniknout a vznikly nové spole-
¢enské vazby. Vychazely z jinych zakladl, dostavaly jiny
vyznam, pfi vytéshovani tradi¢nich vztah(l vznikaly nové
svazky pratelské, v praci, ve Skole, ve spoleCenskych
a politickych organizacich. Na zakladé vyzkumu vime, Ze
ve méstech a nékdy i na vesnici nemusi kmotfi pocha-
zet jenom z rodinnych kruh(, ale mohou byt vybirani mezi
prateli v praci, na studiich nebo mezi jinymi znamymi. Tyto
vztahy vibec nemusi byt ménécenngjsi.

Nékdy je to ale naopak. Obyvatelé mést a vesnic,
které byly v roce 1997 zasazeny povodnémi, s litosti
vzpominaji na doby, kdy zvyk pomahat v dobé katastrofy
byl v podstaté pfikazem a lidem, ktefi utrpéli povodnémi,
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pozarem nebo jinou pohromou, nejvice pomohli souse-
dé. Tento zvyk, vychazejici z bezprostfednich a nejbliz-
Sich sousedskych vztaht, se neuchytil v anonymnich
betonovych blocich obydlenych anonymni spolecnosti.
V tradi¢ni spole¢nosti mladi lidé uzavirali shatek v ramci
vesnice, nanejvys, pokud nasli partnera v sousedni obci,
s partnery z jinych oblasti, jedou za praci do ciziny, kde
najdou partnera z jinych kulturnich okruhl a civilizaci.
To je také dlvodem, pro€ déti opoustéji rodice, a kdyz ti
jsou uz nemohouci, nemohou se o né starat. U zakladu
téchto zmén jsou spiSe ekonomicko-civilizacni divody
nez kulturni nebo moralni. Ur€ité je tato situace jina na
vesnhici a jina ve mésté.

Na zakladé téchto faktl mizeme dojit k zavéru, ze
prakticky kazda doba a v jejim ramci jednotlivé genera-
ce mély svij vlastni vztah k tradici a k jejim obycejim
a zpravidla z ni pfijimaly to, co jim vyhovovalo, co bylo
pro né hodnotou. Musime si v8ak uvédomit, Ze to, co pro
nas dnes nema zadnou nebo jen malou hodnotu, mohlo
mit pro nade pfedky zasadni vyznam.

Nositelem obycejli je samotné spole€enstvi. Mlze to
byt spole€enstvi rodinné, vesnické, méstské, pracovni,
farni. Dnesni spole€enstvi se vdak zasadné lisi od tradic-
nich. Jestlize tradi¢ni spole¢nost poucovala jednotlivce,
jak se ma chovat v urcitych Zivotnich situacich a nutila ho
k aktivni u€asti na Zivoté dané spolecnosti, tak souCasny
jedinec neni naklonén podrobit se tlaku prostfedi a spo-
le€enského prostoru, ve kterém Zije. Nevime, jak dfivéjsi
spole€nost hodnotila urcité obfady a zvyky. Byly vSechny
v nich obsaZené symboly a gesta pro tehdejsi lidi srozu-
mitelné? A mozna i dfive existoval zakddovany obsah,
ktery musel byt rozSifrovany, aby se stal srozumitelnym?
Soucasna mladez tfeba nezna symbolicky vyznam routy,
myrty nebo chmele, ktery byl kdysi mezi Slovany znam
(Bachtold-Staubli 1987, sl. 311).

Nase Uvahy na téma obycCej ukazuji jedno, ze totiz
minulost a jeji zvyky, jeji slova a projevy nejsou natrva-
lo znamé spole€enstvi daného regionu nebo oblasti, ale
podléhaji stejnym zménam jako jiné kulturni jevy. Také
nase reakce na dfivéjSi zvyky a etické normy se odliSuje
od reakci nasSich prarodi¢a. To, co je pro nas v soucas-
nosti nepochopitelnym a magickym jednanim, bylo jesté
na zacatku 20. stoleti obecné pfijimanou pravdou. Mys-
lim tim dFivéjsi postupy, které soustfeduji svou pozornost
na ekologii. Kdysi lidé neznali pojem ekologie, ale védéli,



Ze neni mozno znecistovat feky, a jestli to nékdo déla,
muize ho stihnout nadpfirozeny trest, protoze mu sv. Petr
usekne nebeskymi vraty paty. Nékdy byla sankce za pli-
vani do feky jesté navic zapsana v nabozenskych zasa-
dach. ,Kdo plive do feky, plive Bohorodiéce do tvare.” Tak
znél zakaz predavany z pokoleni na pokoleni. Stacilo to
k uhlidani Cistoty Fek. TotéZ se tykalo Sirokého pojeti pfi-
rody. S ovocnymi stromy se mluvilo, prosilo se o Urodu.
Z této svébytné filozofie vychazely zvyky sounaleZitosti
s pfirodou, s okolim, se sluncem, s hvézdami a mésicem.
Ve slovanské kultufe mGzeme najit mnoho vzyvani ne-
beskych téles a pfirody (Simonides 1989, s. 5-19). Vé&fFilo
se, ze jsme soucasti kosmu, a Ze je tfeba ctit nebeska
télesa, protoze nam pomahaiji v Zivoté, v praci, k ziskava-
podloZeny staletymi poznatky, ktery vyrlstal z oddanosti
k tradiénimu systému hodnot a obyceja.

Jestlize se obycCej projevoval pomoci norem jednani
a chovani a byl zakotven v lidovém svétovém nazoru, pak
je pochopitelny fakt, Zze kazda doba méla jiné obyceje,
protoZe svétovy nazor se méni — jiny je pohled &lovéka
na svét, jiné jsou zivotni situace, jiné zplUsoby prace, jiny
druh vztahq, jiny model rodiny. Toto vSe zpusobilo zmé-
ny v systému hodnot. Byl-li kdysi nejvy§$i hodnotou Buh
a cely zivot podléhal nabozenskym normam, vSichni vé-
deli, Ze musi zit takovym zpusobem, aby byli poctivymi
lidmi, Ze Ziji proto, aby pracovali, Ze je tfeba pomahat ji-
nym ¢lendm spolecnosti, protoZe to hlasala cirkev, a kdyz
nadeSel &as, bylo tfeba vSe urovnat tak, abychom v klidu
smifeni se sebou a s Bohem prekrocili nejvySsi hranici
mezi Zivotem a smrti. Kdysi to byl jediny a obecné pfijima-
ny nazor. Clovéku, ktery se tomu pfizptisobil, Zivot ubihal
v rytmu urCovaném obyceji. Jestlize zemiel nékdo blizky,
byla na to jedina odpoveéd: ,,Buh tomu chtéfl, jestlize doSlo
k néjaké zivelné katastrofé: ,,Bih vi, co déla“, nebylo proto
— jako v dnesni dobé — zahotknuti, frustrace, otazek a hle-
dani odpovédi, protoze ¢lovék byl vychovan v obecné
pfijatém systému hodnot a uz vzpominané spoletenské
minéni dohlizelo na spravné jednani. Z takto vedeného
Zivota vyplyval poradek, rad, pocit jistoty, protoze kdyz se
vSe déla tak, jak se délat ma, co se mlze stat?

Jesté zaCatkem 20. stoleti bylo zvykem navazovat
kontakt s jinymi lidmi. Lidé se potkavali pfi praci, u jidla,
na cestach, vzdy se vzajemné pozdravili a k témto zvyk-
lostem patfily ustalené slovni formulace. Na kazdy po-
zdrav byla pfipravena odpovéd. Existovalo pfesvédéeni,

ze neodpovi-li cizi na pozdrav, znamena to, ze je zly, ze
je tfeba se mu vyhybat, protoZe je nebezpecny. V zasa-
dé existovala pro kazdou situaci zvlastni formulace, ktera
plnila funkci navazani kontaktu s blizkym. V dnesni dobé
vchazime do vytahu a kdyZ stojime vedle ciziho, nervoz-
né ¢ekame, az vytah opustime. Nékdy je to nas soused
bydlici ve stejném domé. Tady zadina zména obyceje
u jednotlivce. Je to vSak teprve zacatek procesu. Kdyz
se zamyslime nad tim, jak velice se zménily formy spole-
¢enskych kontaktd, zjistime, ze je v nich dnes stale méné
mista pro bezprostfednost. Stadle méné navstévujeme své
znamé bez ohlaseni, neocekavané. Duvodem je zména
zpusobu prace, ktera vyzaduje uctu k ¢asu druhych. Tepr-
ve tehdy, kdyZ si uvédomime rozsah obycejovych zmén
v na$i spole¢nosti, pochopime, k Eemu dochazi uvnitf nas
samych. Jak dalece jsme se odchylili od vzorcli a obyce-
j nasich predkld. Dnes nam chybi nejenom dovednost
navazat kontakt s druhym, ale chybi zfetelna citlivost k ji-
nym. Vede to k osaméni, k anonymité& v domé&, dokonce
uz i v mensi obci nebo na vesnici. Osamocenost v davu je
jev, ktery dnedni lidi nejvice trapi. Sociologie pfi zkoumani
toho jevu pouziva dva pojmy: anomie — pro ztratu spo-
le¢enskych vztah(, ktera je doprovazena ztratou obyceju
a hodnot, a také nomos — pro prostfedi, kde se Clovék citi
byt Casti spolec¢nosti (Berger 1973). Chybi-li nam drivéj-
8i obycCeje odvozené z vétSinové vyznavaného systému
hodnot, nemuzeme se divit, ze disledkem jejich zaniku
je nejenom labilita moralnich norem, ale také uplina relati-
vizace etického jednani. Sou¢asna hranice mezi dobrem
a zlem se stava ¢im dal vice rozvolnénou. Prostiedi se
strani osob se zlym jednanim, nema ale odvahu, aby je
na né upozornilo, nechce se se zlou potazat.
Nejviditeln&jSi znamkou promén je dnesdni jazyk plny
vulgarisml. Vzpominam si na jednu pfednasku, kde jsem
studentim vysvétlovala, Ze obyCeje se méni, jako kon-
vence a méda. Piikladem byla zmé&na modelu a chovani
svatych. llustrovala jsem své vyvody na postavé polské-
ho svétce Stanistava Kostky, ktery podle legendy omdlel
vzdy, kdyz uslySel vulgarni slovo. Po pfednasce vstal je-
den z mych student a fekl: ,Kdyby sv. Stanislav Kostka
bydlel dnes na kolejich, byl by pofad v mdlobach. Dnesni
jazyk se diametralné lisi od predstav tohoto svatého.”
Nicméné po roce 1989 pozorujeme novy jev, ktery mi-
Zeme nazvat utvarenim nové elity. Casto je to pfimo navrat
do aristokratického prostiedi pfed 2. svétovou valkou. Je
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ve vSech vyznamech vyjmenovanych na zacatku. S pre-
kvapenim vidime mladé byznysmany v tmavych oblecich
a bilych koSilich. V&di, Ze je to potfeba. Stale méné potka-
vame ufedniky ve vytahanych svetrech. Prodavacka v ob-
chodé se postavi, kdyz vejdeme, a s ismévem se zepta,
¢im maze poslouzit. Stava se, Ze mlady Clovék vstane,
kdyZ na ného promluvi star8i. Zménu vidime také ve vzta-
hu k praci. DFivéjsi uslovi ,za ty penize ...“ uz je anachro-
nismem. Lidé se snazi dobfe a kvalitné pracovat. Zalezi-li
nékomu na zaméstnani, v dob& nemoci ¢erpa dovolenou.
Vztah k praci se diametralné zménil. Méni se také pohled
na vzdélani, které je stale kvalitnéjsi. Rodice si uvédomuji
vyznam vzdeélani pro své déti, mizeme to vidét na vztahu
k cizim jazykim. Snaha, aby dité ovladalo pfinejmensim
dva cizi jazyky, se stala pfimo médou. Cim bohatsi rodina,
tim vyraznéjSi navraty k dfivéjSim spole¢enskym formam.
Spolecenska setkani vypadaji prave tak, jako pred valkou.
Vecerni toalety, fraky, smokingy, nezndmé v letech 1945—
1989, vidime Castéji v divadelnich sélech, na koncertech,
na plesich. Snad je konec ,hadrovo-dzinového* stylu. Kdo
je natolik bohaty, Ze stavi dum, stavi dim vicegenerac-
ni. Vznikaji kdysi popularni spoleCenské organizace, lidé
hledaji spole€nost souznéjici s jejich zajmy. Vznikaji proto
nové vztahy mezi podnikateli (Byznys kluby, Lions Clu-
by apod.). Znovu vznikaji zaniklé charitativni organizace.
Méni se dokonce formy naseho kazdodenniho chovani.
Misto do restaurace je modni navstivit s détmi McDonal-
da, v rychlosti kupujeme hotdogy, zastavujeme se ve fast
foodu, jsme zvani na lunch, na brunch. V§echno ma vliv
na nas jazyk. Odrazi nejenom zménu nazvoslovi, ale ta-
ké amerikanizaci naSeho nového Zivotniho stylu a novych
forem chovani. Stale Castéji se to tyka i vesnice. Tradicni
lidova kultura stale rychleji zanika. Inspirujeme se ji jenom
pfi dramatizaci obfadd, které slouzi k predvadéni.

Zaveér

NaSe spole¢nost se zac¢ina podobat zapadni spolec-
nosti ve Spatném i vdobrém, mozna €astéji vtom Spatném.
Staci pfipomenout ohromujici tlohu médii pfi pisobeni na
na$e chovani. Zijeme ve virtualnim svété a musime dat za
pravdu McLuhanovi, ze svét i okolni prostfedi tvofi média.
Co ta neukazuiji, to pro spole€nost neexistuje. Pohled na

svét, pohled na Evropu, pohled na Polsko proto podavaji
média — urcuji dllezZitost problému, ukazuji jevy podstatné
pro polské obyceje a ve zvefejfiovanych kauzach vynucuji
spole€enské a politické konani. MozZna by bylo dobré se
v pFisti praci zabyvat obyceji lidi vytvarejicich média, je-
jich moralnim relativismem, jejich zpUsoby utvareni reality,
zebFickem hodnot, kterym se fidi, protoze konec koncl
jsme na nich velice zavisli. Kdyz se divam na obraz Pola-
k(1 v zrcadle polskych médii, mam ¢im dal tim vétsi pochy-
by, zda je to obraz pravdivy. Najednou stale vice slySime
o nasi xenofobii, antisemitismu, o nadem staletém strachu
z Némcl, souc€asné je podirhavana v nékterych, hlavné
pravicovych médiich, polska vyjimecnost, mise, kterou
jako ,vyvoleny narod“ musi Polaci v Evropé splnit. Tyto
spoleCenské postoje jsou v polské tradici zakédovany po
staleti, ted se znovu aktivizuji.

Ve srovnani se situaci v roce 1945 setkavame se
v 21. stoleti s jinym stavem obyc¢eji. Kulturné-civiliza¢ni
zmény poslednich dvaceti let jsou natolik viditelné, ze mu-
vrstvé nového nebo vzkfiseného, ale selektivné vybra-
ného chovani. Je vice destrukce a demontaze nez nové
konstrukce v oblasti moralné hodnoceného obyCeje. Chté-
la bych to ilustrovat citatem z eseje Jacka Bocheriskeho,
ktery se dotyka zkoumaného problému: ,Velky rezZisér
nas v8echny obsadil do nespravnych postav. Déti, tragic-
ti hrdinové, se misto poslouchani starSich, deklamovani
bésnicek a vychovavani se v dobrych obycejich, zamést-
navaji sexem, ke kterému nedorostly, narkomanii, ktera
jJe zabiji, hrou na zlocin, jejiz disledky prerstaji horizont
mladého ¢lovéka. Starci, misto aby $li pfikladem a impo-
novali moudrosti a autoritou, tfesou se strachy pfed détmi
a blaboli o usekavani rukou. Cirkev — to tvrdim ja, ¢lovek
velice malé viry — rozeznava obecné feceno vystiznym
zpusobem nebezpeli vyplyvajici ze zmén soucasného
Svéta, o nichZz mozZna zase jen ona miluvi s pfislusnou pro-
nikavosti a duraznosti” (Bochenski 1998, s. 18).

Jak tvrdi J. Bochehski, obyCeje jsou principem uspo-
fadani svéta (Simonides 1998, s. 95-102), vzdy vyjadfu;ji
hodnoty. PIné pochopit jejich vyznam a poslani je povin-
nosti a ukolem dnesnich etnolog(.

Preklad Jitka a Zenon Matuszkovi

*Pfispévek je vyrazné pfepracovanou verzi studie Obyczaj w zyciu dawnego i wspoéfczesnego cztowieka. In: Gotebiowski, B. (ed.)
Zycie po polsku, czyli o przemianach obyczaju w drugiej potowie XX wieku. Lomza: Spoteczne stowarzyszenie prasoznawcze

*STOPKA* 1998, s. 10-27.
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Problematika prispevku je sustredena na obyc€aj, €o je pojem, ktory nema jednoznaénu a vSeobecne prijatu definiciu. A to napriek tomu, ze

v 70.-80. rokov 20. stor. sa spresneniu pojmov oby€aj — zvyk — obrad venovali etnolégovia vo viacerych nielen eurdpskych krajinach, véitane
Ceskoslovenska a Polska (R. Tomicki, Cz. Robotycki, K. Kwasniewiczova). Autorka prispevku tieto prace neuvadza, ani z nich nevychadza. Naj-
viac sa opiera a cituje pracu amerického socioléga W. G. Sumnera, ktorej pol'sky preklad vysiel v roku 1995, ale ide o starSiu pracu tohto autora
(Folkways. A Study of the Sociological Importance of Usages, Manners, Customs, Mores and Morals. Boston 1940). Zrejme z toho vyplyva také
Siroké chapanie pojmu oby¢aj, Ze vlastne zahfia cely spdsob Zivota (od stravovania, odievania az po pouzivanie jazyka). V kontextoch ceske;j
a slovenskej etnoldgie sa pojem oby€aj pouziva v uzSom vyzname a vztahuje sa na zvyky a obrady. Autorka takyto vyznam obyc&aja povazuje len
za jeden z troch jeho vyznamov. Ako prvy vyznam uvadza ,obycaje ako forma jednani a chovani®, €o su vlastne prejavy, ktoré oznacujeme ako
etiketa. Druhy vyznam, to su uz spomenuté zvyky a obrady. Treti vyznam — ,system etickych hodnot“ — to su v podstate moralne/etické aspekty
obyc&ajov. Polemizovat mozno s chapanim kategérie obradov. V ¢eskej a slovenskej etnoldgii nie vSetky obrady ,su spaté s transcendentnou rea-
litou®, za najpodstatnejsi rozdiel medzi zvykom a obradom sa nepovaZuje ani miera zdramatizovania.

doc. PhDr. Kornélia Jakubikova, CSc.

Summary
A Custom in Human’s Life in the Past and Today

The term ,custom* is not always used explicitly in science. It has three meanings, at least. The first one is a way of behaviour, the
second one specifies habits and rites aimed at aesthetical needs of the society, while the third one is connected with unwritten
customary law. In life, however, we do not meet those meanings separately but they penetrate each other. We always must take
into consideration the time and social conditionality of the analyzed phenomena. A (family, work, local) community is the bearer of
customs. The contemporary communities often differ from those traditional ones. A present human does not submit to the press
of the environment in which he/she lives. The cause can be seen in the world view change and in the modification of ethos. The
cease of traditional customs, which were based on the system of values accepted by the majority, results, however, in the lability
of moral standards and the relativization of ethic behaviour.

Key words: custom, rite, habit, customary law, Poland.
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K SOCIALNIM A EKONOMICKYM FUNKCIM JARNICH DETSKYCH OBCHUZEK

NA ZAHORI
Daniel Drapala

Pfelom zimy a jara skyta détem z venkovskych obci
zajimavou pfilezitost zapoijit se do zivota lokalniho spo-
leCenstvi coby svébytna respektovana skupina, ktera
se stava nositelem jedné (i vice) udalosti zahrnovanych
do SirSiho ramce mistni &i regionalni oby&ejové tradice.
Zatimco obchlizky se smrti a zelenym stromkem (no-
vé |éto) byly a jsou svazany spiSe s divkami, doménou
chlapcu v tomto obdobi zlstava pfedevsim tfidenni ob-
chiizka nazyvana v jednotlivych regionech terminy ja-
ko hrkani, klapotani, rachotani, fehtani atd. (Frolcova
2001, s. 115).

Zpravy o skomirajicich &i zanikajicich jarnich obfad-
nich obchlzkach déti na Moravé nalezneme v dile naro-
dopiscu jiz v 19. stoleti. V tomto duchu pokracu;ji i zave-
ry nékterych etnologll 20. stoleti, ktefi se ve vybranych
oblastech snazili identifikovat aktualni vyskyt téchto jevd
(Frolec 1982, Valka 1989, Vecerkova 1994, 2006, Thoro-
va 2008). Prestoze pocet lokalit, v nichz jsou nadale udr-
Zovany, pozvolna klesal, i dnes nalezneme Cetné obce,
v jejichz zivoté sehravaji dulezitou roli. Jednou z téchto
oblasti je Zahofi (nékdy nazyvané téz hostynské ¢i pod-
hostynské, pfipadné pro dil€i okrsky také bystfické a li-
penské/lipnicke)."

V ramci etnografické diferenciace Moravy byva Za-
hofi deklarovano zpravidla jako pfechodna oblast mezi
dvojici narodopisné vyrazné profilovanych a znamych
region(l — Valasska a Hané (Stika 1973, Jefabek 1997).
Uzemni rozsah Zahofi byva kladen do prostoru mezi
mésta Hranice na Moravé — Lipnik nad Be¢vou — Pferov
— Bystfice pod Hostynem. Pfirodni hranice utvafi jednak
masiv Hostynskych vrchl na severovychodé, jednak hie-
ben menSich kopcl zdvihajici se nad fekou Beévou na
severozapadé. Jizné je oblast oteviena smérem k Hané.
Stavebni tradici, nékterymi prvky rolnického hospoda-
feni, odévem ¢i dialektem se v minulosti Zahoraci liSili
od Valach( z Rajnochovic, Rusavy nebo od Valasského
Mezifi€i. Stejné tak je obyvatelé nizinné Hané vnimali
coby skupinu indiferentni od nich samotnych. Pfesny
rozsah Zahofi se dle nazoru jednotlivych autord rGzné
proménoval, zpravidla se ale udava pocet tficet az ffia-
tficet obci rozkladajicich se v mirné zvinéné krajiné na

Uzemi okrest Kromérfiz, Prerov a Vsetin.?
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Ackoli se Zahofi rozkldda v moravském vnitrozemi,
muzeme je fadit k oblastem, jimz odborna verejnost i sbé-
ratelé vénovali o poznani méné pozornosti nez sousednim
krajim. V minulosti se zaméfili na nékteré projevy zdejsi
lidové kultury FrantiSek Prikryl ¢i Ludvik Kunz, ¢etné ma-
terialové prispévky pfineslo i nékolik roénikli Zahorské
kroniky (autofi J. Jake$, B. Macalik, O. Sova ad.). VétSina
z nich ovdem datem svého vzniku spada do posledni tfe-
tiny 19., nebo pfipadné do prvnich desetileti 20. stoleti.
Ve druhé poloviné 20. stoleti Zahofi pfitahovalo pozornost
etnologu jen vyjimec¢né (napf. M. Valka). Obdobné tomu
bylo ovéem i ve sféfe folklorniho hnuti, které by svébytnou
formou vyraznéji prezentovalo mistni lidovou kulturu.*

Specificky hospodarsky a spolecensky vyvoj této ob-
lasti pfitom v poslednich dvou stoletich napomahal for-
movat €etné projevy lidové kultury, které by si zaslouZily
soustavny etnologicky vyzkum. Pfihodna geograficka
poloha a klimatické poméry umoznily ve zdejSich obcich
jiz v 19. stoleti nélezité rozvinout rolnické hospodare-
ni, zvlasté rostlinnou produkci. Agrarni charakter kraje
s vyraznym podilem zaméstnani v zemédélském sekto-
ru pretrvaval po znaénou ¢ast 20. stoleti® (Kunz 2004,
2005, 2007). Oblast zaroven v poslednich desetiletich

Hostynem, Pferov, Lipnik nad Be&vou, Hranice na Mora-
vé&). Jejich bezprostfedni vliv na Zivot zdhorskych vesnic
byl i pfi pravidelném dojiZdéni jejich obyvatel do zamést-
nani v méstech omezeny. To vSe spolu se ztizenou do-
pravni dostupnosti vedlo jen k pozvolnému proménovani
socialnich struktur v jednotlivych obcich. Absence vyraz-
néjsich ,skokovych“ momentd ve vyvoji, stejné jako za-
chovani integrity lokalnich spoleCenstvi s minimem nové
pfichozich obyvatel z ,cizich* lokalit i nékterych svébyt-
nych inovaénich podnétl — to v§e v mnoha ohledech vy-
tvarelo pfihodné podminky pro udrzeni ¢etnych projevi
tradi¢ni materialni i nematerialni kultury. Neobsahuiji sice
takovou miru zastoupeni nékterych archaickych prvki,
jaké byly zaznamenany napf. na sousednim Vala$sku,
presto mizeme u nékterych z nich vysledovat nepferu-
$enou kontinuitu hloubéji do minulosti.®



K nehmotnym kulturnim jevim, které vykazuji mnohé
shody s podobou zaznamenanou uz v 19. stoleti, nalezi
mimo jiné i détské obfadni obchlizky spjaté s jarnim obdo-
bim. Pouze v jedné lokalité — Libosvarech — Ize vysledovat
kontinuitu obchlzky s borkem (nové léto).” O poznani vice
obci oziva v tento ¢as obchlizkou se smrti/smrté/smrtol-
kou (Byskovice, Libosvary, Zakovice, v ponékud inovova-
né podobé& Horni Ujezd), a¢ i tak je to jisty pokles oproti
zjisténim L. Kunze (1949) &i jinych autor (PFikryl 1908;
Sova 1925-1926; Pospisil b.d.). Témér v kazdé vesnici
pak od Zeleného C&tvrtku do Bilé soboty vytvareji neza-
ménitelnou zvukovou kulisu mistni chlapci, obchazejici se
svymi trakari, klapotkami, rachotkami Ci hrkaci.

Ceska etnologie se problematice jarnich obfadnich
obchuzek vénovala v uplynulych letech a desetiletich
z riznych hledisek (sledovani geneze, promén a inovac-
nich prvka, historického a socialniho kontextu, kompara-
ce v ramci SirSiho evropského prostoru atd.). Na materi-
alu ziskaném vyzkumem v zahorskych obcich se proto
budeme snazit identifikovat pouze dva diléi specifické
prvky bezprostfedné spjaté s touto obycejovou tradici
— vybrané socialni a ekonomické funkce jarnich obfad-
nich obchlizek divek i chlapcll. V navaznosti na poznat-
ky L. Kunze ze &tyficatych let 20. stoleti je tak mozné
v ramci navratného vyzkumu hledat odpovéd na otazku,
do jaké miry se s odstupem vice nez pulstoleti proméni-
lo vnimani vybranych projev( kulturniho dédictvi regionu
jeho samotnymi obyvateli. V této souvislosti se mizeme
zamysSlet nad tim, jaké funkce dnes vlastné tyto obch(iz-
ky sehravaji v zivoté déti i dospélé populace, co motivuje
jejich u€astniky v dobé& nejmodernéjSich komunikaénich
technologii rok co rok prochazet v jarnim ¢ase vesnici
a UcCastnit se obchlzky, jez je pomysinym spojovatelem
s generacemi jejich predku.

Div&i obchiizky se smrt'é a s borkem v Libosvarech
nejsou na rozdil od nékterych jinych lokalit koncentrovany
do jedné nedéle, ale probihaji ve dvou na sebe navazu-
jicich vikendech. Na Smrtnou nedéli (5. nedéle postni) je
tedy nejprve nastrojena smrtka (slama upevnéna na zkfi-
Zenych holich, oble€ena do stylizované podoby zahor-
ského kroje). Dév€ata s ni obchazeji sttedem lokality za
doprovodu pisné Lidi, podte sem, uz tu smrt nesem, jestli
nepdjdete, vSeci pomrete...2 Ukonéena je zni¢enim smrtky,
které se odehrava na palouku na okraji obce (dnes hfis-
t&), kde po odstrojeni figuriny divky zbylou slamu zapali.
Popel se pak smete do potoka. V nedalekych Zakovicich

byvalo zvykem hodit smrtku pfimo do potoka, aniz by se
palila. Dnes se v8ak uz z praktickych diivodu vibec nenici
a uchovava se do dal$iho roku (Zakovice i Byskovice).

Na obchlzku se smrté v Libosvarech navazuje o ty-
den pozdéiji na Kvétnou nedéli (6. nedéle postni) chozeni
s borkem.® Také to je doménou divek, tentokrat je ovsem
spojeno s koledou. Divky obchéazeji se zelenym strom-
kem (dfive borovice, nyni vétSinou smréek) zdobenym
barevnymi papirovymi rGzi¢kami a faborky'® celou vesni-
ci, dim od domu. Stfidavé pfi tom zpivaji jednu ze ffi
kolednich pisni pfipominajicich epizody ze zivota Panny
Marie: 1. Vysla hvézda na kraj svéta, osvitila do pul sve-
ta...; 2. Kdyz Panna Maria po svété chodila, v méstecku
noclehu hledala...; 3. Od Nazareta louka zelena, po ni
kracela, po ni kracéela Panna Maria..."

Odména ma dnes vétsinou podobu penézni hotovos-
ti, pfipadné sladkosti, jez si po skonceni obchizky ucast-
nice rozdéli. Divky se louci s obyvateli domu ustalenym
podékovanim Pambu Vam zaplat, syn BoZi nahrad.
S Panenkou Mariou zdravi budte! S Panem Bohem!

Uéastnice obchtizky s borkem v Libosvérech, soukromy archiv rodiny
Mikulikovy, polovina padeséatych let 20. stoleti.
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V ostatnich obcich Zahofi jsou jarni obchlzky divek
terminové spjaty pouze se Smrtnou nedéli a vynasenim
smrti (Byskovice, Zakovice). Jejich souéasti je proto také
vlastni koleda. Zcela specifickou podobu ma obnovena
obchtizka se smrti v Hornim Ujezdé, kde ji v poslednich
nékolika letech pfipravily u€itelky zdejSi matefské Skoly
za ucasti malych déti (Mdllerova 2008).

Chlapeckym protipélem div€ich obfadnich obchu-
zek se smrti a zelenym stromkem je klapotéani (napf.
Libosvary, Loukov, PFikazy, Osic¢ko, Rouské ad.) ¢i ra-
chotdni (Byskovice ad.) spadajici do tfech dnli Svatého
tydne. Od Zeleného &tvrtku az do Bilé soboty obchazeji
skupiny chlapcu v uréenych ¢asech vesnici a silnym zvu-
kem svych nastroji nahrazuji kostelni zvony. Po prvni
obchlizce ve ¢Etvrtek nasleduji ¢tyfi pate€ni (ranni, poled-
ni, ve€erni a vedle toho jesté v 15 hodin jako pfipominka
Kristovy smrti) a nakonec sobotni. | v tomto pfipadé na-
lezneme odménovani ucastnikd koledou, ktera se vybira
dle mistnich zvyklosti jiz v patek kolem poledne ¢&i odpo-
ledne, nebo az v sobotu béhem dopoledne.

Mezi div&imi a chlapeckymi obchlzkami uskuteérova-
nymi na Zahofi v jarnim ¢ase mizeme nachazet i pfes
riznou genezi, historické a socidlni souvislosti, které je
provazeji, mnohé shodné rysy. Ve sféfe socialni je napfi-
klad jednim z nejvyraznéjsich organizacni stranka, prostu-
pujici v podobném schématu divéi i chlapecké druziny.

V sedmdesatych letech 20. stoleti charakterizoval
Jaroslav Kramafik tradici jako védomy proces, jehoz
ukolem neni zajistit jen pouhou existenci spole€nosti, ale
také jeji fad, jeji organizaci (Kramarik 1977, s. 62). Jarni
obchuzky déti jsou z tohoto hlediska pfihodnym dokla-
dem, na némz tuto tezi mdzeme rozvinout. Odrazi se to
jiz ve vnitini strukturaci kolektivu s pevné vymezenymi
rolemi jednotlivych uc€astnik(. Obchlzky muzeme po-
vazovat vlastné za jakousi ,Skolu zivota“, kde jsou déti
od pomérné utlého véku seznamovany s mechanismy
fungovani lidské pospolitosti na ponékud jiné drovni, nez
byvaji UZeji vymezena spoledenstvi rodiny &i jiné druhy
kolektivu (Skolka, Skola, zajmova sdruzeni). Jedinec si
béhem onéch nékolika let své Ggasti v druziné obchlz-
karl postupné osvojuje spoleCenské normy a ziskava
i nezbytné navyky spjaté napfiklad s podfizenim indivi-
dualnich potfeb zajmim kolektivu a pravidlim jeho fun-
govani. V ramci obchlizky se musi naucit zastavat roli
podfizeného i fidiciho a respektovat autority, aby si po
dosaZeni naleZitého véku sam vyzkousel vedeni kolekti-
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vu se v§emi nastrahami z toho plynoucimi, v€etné ziska-
ni respektu ze strany ostatnich ¢lend skupiny.

Nositelem obfadni tradice se v uvedenych pfipadech
stavaji kolektivy déti vykazujici pevny organizacni ramec
(patrnéjsi zvlasté u chlapct). Vékové by se méla zpravi-
dla u obou pohlavi pfekryvat i¢ast v obchlzce se Skolni
dochéazkou v zakladni Skole (prvni a2 devata tfida). Zad-
né jiné omezujici pravidlo, které by formovalo obchuzku
napf. jako elitni akci jen urcité socialni skupiny, nebylo
zZjisténo. Zatimco horni vékova hranice je tradici pomér-
né pevné dana, mezi mladSimi u€astniky nalezneme div-
ky a chlapce i ve véku Ctyf &i péti let, v Rouském napfi-
klad v roce 2008 absolvoval alespon ¢ast velkopate¢ni
poledni obchizky i tfilety klapotar.

Vékovy rozptyl je tak u déti témeér deset let. Jestli-
Ze u dospélé populace nesehrava jedno desetileti mar-
kantnéjsi diferenciacni roli, u détského kolektivu je dosti
patrny rozdil v zaziti nékterych socialnich navyku, ve
znalostech a zkusSenostech jednotlivych ucastnikd (nej-
a nejstarSich déti). Zapojeni do obchlzky sehravalo
— a dodnes jesté do znaéné miry sehrava — z hlediska
vychovy a pfipravy jedince na dospélost jedine¢nou ro-
li plynulého pfedavani znalosti a zkuSenosti vychazeji-
cich z pfislusnosti k patficné vékové kategorii. Transfer
znalosti zde pfitom neprobiha formou mezigeneraéniho
pfenosu, ale pfirozenou cestou v ramci na prvni pohled
homogenniho spolecenstvi, ac i to je dale vnitfné struk-
turovano. Dulezitym faktorem je zastoupeni celého vé-
kového spektra détského kolektivu lokality.

Postupné pfedavani zkuSenosti je patrné i v mife
zapojeni do dil¢ich ukoll spjatych s pfipravou ¢&i viast-
nim prubéhem obchlzky. Papirové ozdoby pfipravuji
vétSinou stardi u€astnice, mladsi jim zdarné sekunduiji.
Zato pfi samotné obchizce se mohou nejmladsi divky
s ohledem na své fyzické dispozice jen omezené podilet
na neseni nazdobeného borku. Jsou tak v tomto ohledu
zpravidla zatim jen pasivnim u¢astnikem pfiprav, aktivné
v8ak vstupuji do vlastniho pribéhu spolutcasti na zpévu
¢i recitaci pisni. Nejmensi uCastnice Casto cely text jesté
ani neznaji, nebot’ zde pochopitelné hraje jistou roli i ne-
zkuSenost a stydlivost. Kolektivni charakter, pocit souna-
leZitosti a opora ve starSich druzkach napomaha k od-
bourani téchto psychickych bariér. Postupem doby pak
nardsta v navaznosti na ziskavani znalosti i aktivni podil
divek na pfipravé a priibéhu obfadu. VSe pak vyvrcholi



ve funkci tzv. kapitanky/kapitanek. Nejen, ze za pomoci
dospélych zajistuji stromek, Fidi pfipravné prace, ale po-
sléze i urCuji trasu, stanovuji, ktera pisen se bude zpivat,
a pochopitelné také pfesné eviduji vybranou koledu atd.

Hlavni Fidici prvek chlapeckych i div&ich druZin tedy
jednoznacné reprezentuji kapitani a kapitanky. Jedna
se vétdinou o nejstarsi déti, zpravidla ve véku 14, 15 let
(osma &i devata tfida zakladni Skoly). Svuj prestizni post
zastavaji obvykle pouze jeden, zfidkakdy dva po sobé
jdouci roky. Fakticky je tato funkce zavr§enim a zaroven
zakoncenim aktivni ucasti jedince v ramci obchlizky. Ja-
ko kapitan/kapitanka mlze zurocit dosavadni zkuSenosti
z predeslych let a touto zodpovédnou funkci se viastné
symbolicky rozlou€it s détskym vékem, aby nasledné
presel(la) do vyssi vékové kategorie. Pocet vedoucich je
vzdy pochopitelné odvisly od zastoupeni daného ro¢niku
narozeni mezi obchlizkafi (zaznamenali jsme od jednoho
az do Ctyr). Zvlasté v poslednich letech vS§ak muzeme na
vesnicich sledovat vyrazny pokles poc¢tu obchuzkarl. Ne-
déje se tak ani vyraznéjSi neucasti déti (ac i vtomto ohledu
vidime urcitou sestupnou tendenci), jako spise v dusledku
demografického vyvoje a poklesu porodnosti v devadesa-
tych letech 20. stoleti. Patrné to bylo napf. v roce 2008
pfi obchuzce v Osicku, kdy stejni kapitani vedli klapotare
jiz poctvrté. Chybeéli totiz pfisludnici bezprostfedné nava-
zujicich roénikd. Vék vétsiny zbyvajicich obchuzkaru byl
nedostacuijici, chybél jim i dostatek zkuSenosti k vykonu
této funkce. Absence mladsich nastupcll vedla tedy k nut-
nosti prekrocit zaZité pravidlo postupného stfidani fidiciho
subjektu daného kolektivu.

Vedle kapitant se v ramci obchlzek uplatiuji v nékte-
rych obcich na nizSim stupni také podkapitani, o rok i dva
mlad&i chlapci, ktefi vypomahaji vedoucim s né&kterymi
ukoly. Prakticky se tak pfipravuji na dalsi Velikonoce, kdy
sami pfevezmou fidici ulohu. Napf. v Byskovicich maji
8anci vyzkouset si tuto roli ,nanecisto“ dopfedu, kdyZ jsou
na Bilou sobotu povéfeni vedenim rachotani, zatimco ka-
pitani uz obchazeji po domech a vybiraji koledu.

Pfi sledovani organiza¢ni funkce obfadni obchuizek
zZjistime, Ze role kapitan( je u chlapeckych druzin vyraz-
néjsi. Oproti star§im dobam, kdy se dle vzpominek pamét-
nikl chlapci schazeli s pfedstihem, cvicili se v zachazeni
s dfevénymi nastroji, domlouvali si strategii (zvlasté pokud
byly v obci dvé skupiny klapotard, jejichz setkani mnoh-
dy skondilo vzajemnou poty&kou), je dnes tato pfipravna
faze redukovana. Presto kapitani v tydnu pfed vlastni ob-

chiizkou kontaktuji ¢i obejdou (napf. ve Skole) ucastniky,
ale funguji zde i moderni komunikaéni technologie (SMS,
e-mail). Nejedna se ovSem nikdy o zadné nuceni, Ucast je
zpravidla pro kazdého chlapce samozfejma.

Nejvétdi mira povinnosti spada na kapiténa &i kapita-
ny (pfipadné v soucinnosti s podkapitanem/podkapitany)
béhem vlastni obchlzky. Ur€uje sefazeni chlapcu, po-
fadi nastroju, pfi prlichodu obci operativné zrychluje i
zpomaluje chlzi. Zvlasté u mladsich ucastnikd je potre-
ba béhem obchlzky dbat o to, aby dodrzovali uréeny ryt-
mus. V Rouském se kapitani stfidaji, jeden vede skupinu
vpredu a uréuje rytmus, druhy kontroluje chlapce zezadu.
V BySkovicich je naopak misto obou zdejSich primusd na
samém konci jejich druziny, odkud maji nejlepsi pfehled
o chovani chlapcu. Kapitani pochopitelné dohlizeji na
mlads$i u¢astniky, aby nenarusovali obchizku zbyteénym
hovorem, kazefiskymi pfestupky atd. Pribézné sledova-
ni prohfesku i kvality klapotani &i rachotani neni dilezité
jen pro zdarny prabéh jednotlivych obchizek. Pfipadna
neucast i nemistné chovani je vzdy peclivé evidovano
a v kone¢ném dusledku ma toto vSe vliv i na vysi podilu
kazdého z ucastnikll na rozdélované koledé.'?

Divéi obchtizka s borkem v Libosvarech. Foto D. Drapala 2009.
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Ridici role kapitant byla pfi nasem vyzkumu patrna
napf. i v Rouském, kde po skonceni obchlzky dochazi
na okraji obce ke zkou$eni mlad$ich Ucastnik( ze zna-
losti modliteb. Ty jsou totiz odfikavany béhem dopoledni
koledy na Bilou sobotu. Takovéto pozvolné a pro pfijem-
ce mnohdy i nevédomé vstépovani nékterych socialnich
pravidel se odrazi napf. také v povelech kapitanu pfi za-
stavce u kfize spojené s modlitbou. KdyZ chlapci pficha-
zeli ke kfizi, zaznél od rouského kapitana razny povel:
,Cepky doli!”

Specificnost obfadnich obchlizek coby pfipravy na
budouci Zivot dospélych se odrazi i v jejich respektovani
mistni komunitou. Dospéli minimalizuji pfipadné zasahy
do tohoto autonomniho prostredi a uznavaiji jeho svébyt-
né normy. Jistou roli zde bezesporu hraje i vlastni zkuSe-
nost z détstvi. V ramci zakladniho pfedavani informaci
mezi generacemi pochopitelné pfetrvdva snaha o spo-
leCenskou kontrolu nad dodrzovanim pravidel vilastni
obchuzky — to kdyz stars$i Zeny napominaji divky pfi ob-
chlzce s borkem, aby zvolnily tempo svého zpévu, nebot
LPFliS drmoli*. | v této oblasti vSak panuji urcité zaZité nor-
my a stézi pfekrocCitelné hranice. Patrné je to na udalosti
z nedavnych let z Libosvar. Matky nékterych nejmladsich
chlapct nebyly spokojeny s nerovnomérnym rozdélova-
nim koledy mezi ucastniky, a snazily se proto zasahnout
ve prospéch svych synd. Mistni autority, véetné starosty,
se ovSem proti tomuto vnéjSimu zasahu ohradily a po-
stavily se za kapitany s odmitnutim jakkoliv vstupovat do
tradici jasné stanovenych kapitanskych pravomoci. Argu-
ment, Ze ,to tak vZdycky bylo, a aZ dorostou, i oni budou
kapitani®, byl dostate¢né padny. K novému ,spravedlivéj-
Simu“ pferozdéleni koledy tedy nedoslo.

Etnologické i kulturné-historické analyzy publikované
v poslednich desetiletich, stejné jako Cetné vzpominky
pamétnikd identifikuji u nami sledovanych projevl oby-
Cejoveé tradice rozli€né kulturni vrstvy, z nichZ nékteré jsou
spojovany s dobou predkrestanskou, jiné jsou vysledkem
noveéjSich pFinost. DUkladnéjSi poznani dnesni podoby
jednak vlastniho priibéhu, jednak nositell této tradice nas
pfivadi k poznani, nakolik doSlo k proménam v motivaci
i interpretaci jednotlivych prvkd téchto obchlizek v nasi
dobé. Navzdory tomu, Ze se jejich konani zachovalo bez
preruSeni az do pocatku tfetiho tisicileti, i ony pochopitel-
né proSly a prochazeji promé&nami, zvlasté v poslednich
nékolika desetiletich: sekularizace spole¢nosti, odpoutani
od bezprostfedni zavislosti na agrarnim sektoru (z néhoz
vychazela potfeba zajisténi zdaru v hospodarstvi), ale
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i dalSi faktory zapficinily redukci nékterych obsahovych
i formalnich polozek obfadnich obchlzek.

Mnozi z dnesSnich Ucastnikl si jejich pfipravu a reali-
zaci uz zpravidla nespojuji s plivodni podstatou. U divek
(zvlasté u starSich) je sice jesté rozSifené jisté povédomi
0 symbolice figuriny smrti coby zosobnéni kongici zimy
a naopak zeleného stromku jako symbolu po¢inajiciho zi-
vota a jara, SirSi souvislosti ¢i pdvodni blahonosny ucinek
vykonavanych ukonud v$ak ucastnicim unika. U chlapcu
je znalost kulturniho kontextu klapotani jes$té o poznani
mensi. Odpovédi na dotaz, znaiji-li ddvod svého konani,
zUstavaly vétSinou rozpacité. Jen néktefi skromné uva-
déli, ,Ze snad néco odletélo do Rima*“. Zajimava byla re-
akce jednoho z klapotari, ktera nam doklada proménu
informacnich zdroju dnesni détské populace. Nakonec si
prece jen vzpomnél, co slySel pfedeslého dne v televizi.
Uvadéli tam pry, Ze zvony odletély do Rima a oni je ny-
ni svoji obchiizkou vlastné nahrazuiji. Ze jejich klapotani
¢i rachotani ma prece jen alespori jakousi navaznost na
minulost, dokladaji opakujici se vyroky ,...délalo se tak
vZdycky®, ,.. je to tradice® apod.

Ocividné tak v tomto pfipadé do jisté miry selhava
mezigeneracni i vnitrogeneracni prenos informaci. Je
to nejspise dlsledek trendu poslednich let ¢i desetileti,
kdy se v souvislosti se zménami ve spole¢nosti vytratila
v mnoha rodinach potfeba pfedani nékterych poznatkd.
Z pohledu moderniho, racionalné uvaZujiciho ¢lovéka,
ktery byl pfedevsim ve druhé poloviné 20. stoleti tak
Casto vyzdvihovan jako vzor, se mnohé ze zduvodnéni
dil¢ich aktl i celé obchlzky jevilo uz jako néco prfekona-
ného, tmarského i nepokrokové povércivého.

| nadale zlstava svazanost obchuzek s liturgickym
kalendaiem, stejné tak pFetrvavaji naboZenské prvky
v pisnich, pfanich a modlitbach. Jedna se vSak spise jen
o0 mechanické piebirani a reprodukovani standardizova-
nych Ukon( symbolického charakteru bez intenzivnéjsi-
ho uvédomeéni si pravé podstaty téchto aktl. Patrné je to
napf. i na obihani kaple v Rouském uprostfed obchlizky
klapotard. Konaji ji vétSinou jen mladsi chlapci, aniz by
ovSem znali dlivod. Argument je jednoznacny: ,Prosté se
fo tak délal“ Samotnymi kapitany neni tento ukon nijak
vyZadovan, nebo jakkoliv vysvétlovan.

Ani na tak malém teritoriu, jakym bezesporu Zahofi je,
se ovSem sledované projevy nematerialni kultury nevyvi-
jely jednotné. V prabéhu let se jejich podoba proménova-
la nejen v dusledku specifického vyvoje mistni komunity,
pfipadné impulzi zvendi (direktivnich i samovolnych),



ale mnohdy téz na zakladé individualniho pfinosu. Staci
tak porovnat nékolik obci, vzdalenych vzajemné od sebe
jen nékolik kilometr(, a zjistime rdznorodost ve strukture
i v nékterych prvcich détskych obchlzek. V Rouském se
snazili kapitani i podkapitani dodrZet vétsinu nezbytnych
nalezitosti spjatych s obchlzkou: od dodrzovani rytmu,
zastavovani a modleni u kfiz( a kapliek az po zkouse-
ni mladych klapotafd ze znalosti modlitby. V Osi¢ku, kde
museli kapitani vykonavat ve svych sedmnacti letech ten-
to post jiz poctvrté, byla situace ponékud jina. Kapitanské
funkci jiz pochopitelné nepfisuzovali takovou vazenost,
jaka byva bézna u kapitanu zastavajicich vedouci tlohu
poprvé Ci podruhé. Pro né samotné ztratila jednu ze za-
sadnich socialnich funkci — navenek i do nitra kolektivu
jasné deklarovat pomysiné dozrani ditéte, fakticky zavér
jejich détského véku, a pfedevsim oCekavany pfechod do
jiné vékové kategorie — blize skuteéné dospélosti. V pfi-
padé kapitanl z Osi¢ka se ovSem miladici jen formalné
vraceli na onéch nékolik obchlizek vesnici zpét ,do dét-
stvi®, s nimz jiz nebyli ztotozriovani, a jen ucelové (jak do-
loZzime dale) se zde ujali funkce kapitand. Laxnost, s ja-
kou v roce 2008 pfistoupili ke své opakované kapitanské
roli, méla v$ak jisté dopady na pribéh obchlizky — a tim
sekundarné i na formovani mladSich obchlzkari. Ne-
jenze kapitani dostateéné nedozirali na spravny rytmus
(zahy tak zvuk klapotek vykazoval zna&nou disharmonii,
aniz by se to vedouci snazili napravit a regulovat), ale pfi
ranni obchtizce jiz sami ani neabsolvovali v ¢ele ,svych®
klapotarl celou trasu po vesnici. V posledni tfetiné se od
ostatnich uc€astnikd oddélili a ¢ekali na pfichod zbyvajici
skupiny pfed obecnim ufadem (€as si mezi tim zkracovali
koufenim). Bude tedy zajimavé sledovat, jaké dusledky
muZzZe mit tato skuteénost na pribéh klapotani v nasledu-
jicich letech. Zda napfiklad nedojde k oslabeni &i zaniku
nékterych dalSich dil¢ich prvkd s obchlzkou spjatych.
Své lokalni specifi€nosti pochopitelné vykazuiji také ob-
chlizky v dalSich sledovanych lokalitach (Byskovice, Bez-
uchov, Horni Ujezd, Libosvary, Vitonice, Zakovice ad.).
Zkusenost s klapotafi z Osi¢ka nam spole¢né s pozna-
nim situace z ostatnich obci Zahofi odhaluje, pro¢ i dnes
zUstavaji tyto artefakty regionalni etnokulturni tradice sta-
le zivé. Na rozdil od jinych mist &i regioni zde nepUsobi
jako iniciator jejich dalSi existence folklorni soubor ani jina
organizace ¢i spolek.'® ZdejSi déti dokonce nemaiji zkuse-
nost ani s prezentaci mimo vlastni prostor a ¢as konani
obchlzek.™ Jednim z rozhoduijicich faktor(i sehravajicich

vyznamnou roli pro jejich dalsi uchovani je tak ekonomic-
ka motivace. Jiz pfed vice nez puistoletim ostatné na tuto
skute¢nost upozornil Antonin Vaclavik (1959, s. 48): ,,...
kdysi zavazné obrady dospélych v oslabeném obsahu,
Casto i formé, byly asto pfejimany détmi jako zvyklostni
radovanky, jejichz vrcholnym cilem bylo ziskani darkd.*”

Jak dokladaji starsi zjisténi, odménovani nebylo vzdy
integralni slozkou obchtzky. Podéleni déti peCivem &i kFi-
Zalami (Sehnal 1924, s. 18) vychazelo spiSe z iniciativy
nékterych hospodar(.”®L. Kunz i dal$i vzpominky vzta-
hujici se k druhé tfetiné 20. stoleti vSak uz uvadeéji posun
v odménovani obchuzkarl — v této dobé nabylo charak-
ter samoziejmosti, zvlasté pro déti ze socialné neza;jis-
ténych skupin obyvatelstva. Druha polovina 20. stoleti
pfinesla rostouci Zivotni uroveh a vyrovnani socialnich
rozdild mezi jednotlivymi slozkami obyvatelstva. Koleda
tak uz neni odménou jen pro nékteré (socialné slabé) dé-
ti, naopak ziskala ploSny charakter. Vytratil se i jakykoli
pfipadny dehonestujici podtext. Dnes je dokonce koleda
chapana jako nezbytna odména za jistou formu ,verejné
sluzby*, jiz divky a chlapci svymi obchizkami viastné vy-
konavaji. Obecné platna zavaznost odménit déti za jejich
shazeni se projevuje napf. i v téch pfipadech, kdy rodina
neni z riznych ddvodu pfitomna doma v €ase, kdy ko-
lednici obchazeji po domech. Bali¢ek proto nechavaji na
klice ¢i schodisti, u sousedu, pfipadné odméni klapota-
fe jiz o den dFfive pfi nékterém z jejich prachodu vesnici.
Byskovicti chlapci se pak v takovémto pfipadé odméni
dotyéné osobé kratkodobym vyraznym zintenzivnénim
zvuku svych dfevénych nastroja.

Klapotari z Horniho Ujezda pfi obchiizce na hranicich obecniho
katastru pri ranni velkopatecni obchuizce. Foto D. Drapala 2009.
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Propracovanost vybéru koledy dosahla takové drov-
né, Ze si kapitanky a kapitani vedou pfesny soupis vieho,
¢im jsou podéleni. Kone¢né rozdéleni ziskané odmény je
pak opét na nich. Zatimco u divek se setkavame s tim,
Ze probiha relativné spravedlivé a rozdil mezi podilem
pro kapitanky a ostatni ¢lenky skupiny neni tak vyrazny,
v chlapeckych kolektivech zalezi na konkrétnich jedincich
v Cele klapotar(.'® Jak jiz bylo uvedeno, externi zasah do
procesu déleni nebyva akceptovan. Pfesto se v nékterych
letech setkame s jasné projevenou nevoli zbyvajicich &le-
nu druziny, maji-li pocit, Zze si vedouci pfivlastnili vyrazné
vetsi dil na koledé, nez by bylo obvyklé. | pfes autoritu

Byskovicti primusové vybiraji koledu (Bila sobota dopoledne).
Foto D. Drapala 2009.
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kapitanské funkce tak déleni probiha zpravidla mimo cely
kolektiv. Kapitani pak jiz rozdavaji chlapcim pfedem od-
pocitané sumy penéz a bali¢ky sladkosti — nékdy jim je
dokonce shazuji z hiife dostupného mista, aby v pfipadé
nespokojenosti nebyli ostatnimi chlapci atakovani.

Vaha ekonomické slozky v motivaci déti vyvstava i pfi
vzajemném porovnani obchuizek chlapci a dévéaty. Bys-
kovicti obchuzkafi napf. projevili jistou rozladénost, ze za-
timco oni rachotaji po tfi dny, v patek a sobotu dokonce
museji vstavat na Sestou hodinu ranni, divkam staci obejit
na Smrtnou nedéli jen jednou vesnici a vykoleduji si témér
stejnou Castku (jedna se v souhrnu i 0 nékolik tisic korun).
Neéktefi vSak uznavaji, ze zatimco oni pouze ,rachotaji, ...
holky k tomu i zpivaji*. Je to ostatné také pravé vidina ka-
pitanské odmeény, ktera byla jednou z dalezitych motivaci
pro vedouci klapotart v Osi¢ku. Bez vyraznéjSi namahy
si tak snadno vydélali dostatek finan¢nich prostfedkd na
Utratu b&hem sobotni velikonoéni zabavy.

*kk

Studium etnokulturnich tradic vybranych regiond
todologickym podnétim ¢i interdisciplinarni spolupraci
rozvijet rozli€nymi sméry. Vedle sledovani geneze a his-
torickych souvislosti jednotlivych obfadnich pfileZitosti
se do zorného pole etnologu v neposledni fadé dostava
také identifikace jejich role v Zivoté jedince na pocatku
tietiho tisicileti (Pavlicova 2007). Je pochopitelné, Ze
v dusledku promén, jimiz spole¢nost prosla v poslednich
dvou stoletich, se transformuiji také urcité funkce ¢i obsah
jednotlivych udalosti vyroéniho obycejového cyklu."

Poznatky ziskané vyzkumem na Zahof#i dokladaji vliv
nékterych regionalnich kulturnich a pfedevsSim social-
nich specifik, které umoznily pfetrvani jarnich détskych
obchuzek i navzdory vSem politickym a spole¢enskym
zvratim 20. stoleti. Na rozdil od sousedni Hané (Val-
ka 1989, Vec€erkova 2004, Thofova 2008) si zdejsi divCi
obchuzky zachovaly plvodni kolektivni raz. Chlapecka
obchlizka je také stale jeSté determinovana liturgickymi
pravidly (prubéh klapotani ve tfech dnech Svatého tyd-
ne, periodizace v ramci dne, v ur€itych pfipadech i zapo-
jeni modlitby) a nékterymi prvky staré ochranné magie
(trasovani obchlzky na hranice katastru, dnes spise uz
jen intravilanu, samotny vyrazny hluk dfevénych nastrojl
coby magicka praktika zapuzujici Skodlivé sily).

Pfesto i ony pozvolna prochazeji jiz celé jedno stoleti
dil¢imi proménami v obsahu i formé. Napfiklad ve dvaca-
tych letech 20. stoleti si Otto Sova stézoval, Ze si dévcata



pfi obchlizce se smrti ,nepocinaji jako dFive... jiz nezpivaji
v8echno jako dfive” (Sova 1925-1926, s. 102). U chlapct
je také patrny pokles dfive dominujici skupiny ministrantu
mezi obchlizkafi. U nékterych obfadnich Ukon( dokonce
nastalo az jakési ,vyprazdnéni“ jejich plvodniho obsahu
a formy. Obfad pak do zna¢né miry ztraci svou kdysi pri-
marni blahonosnost a zavaznost, promériuje se v obycej,
¢i dokonce jiz jen ve zvyk (Frolec 1982, s. 262). Nabyva
pfitom stale vice spole€ensko-zabavni formu.

Do pozadi ustoupily informace a podnéty, které neby-
ly v novych podminkach jiz dostate¢né oslovujici, dlle-
Zité a nosné (pfedevsim ony slozky spjaté s puvodnimi
magickymi ukony). Zcela se tak uz vytratilo napf. ranni
obfadni umyvani klapotafd o Velkém patku. V Libosva-
rech jej pfitom museli absolvovat jesté dnesdni Ctyficatni-
ci. Stejny charakter ma i dfive nemyslitelné uchovavani
figuriny smrti v Zakovicich nebo Byskovicich.

O to vice vSak vystupuji do popredi jiné slozky etno-
kulturni tradice, které preferuje lokalni spole€enstvi jako
podstatné. Je to ostatné jen dalSi doklad, Zze dany jev zde
neni nijak zakonzervovan, ale funguje jako Zivy organis-
mus operativné reagujici na kolektivni i individualni pod-
néty. Do jisté miry je také odrazem toho, jak je kulturni
jev vniman jejich nositeli, nakolik kolektiv i jedinci vykazuji
potfebu meénit & zachovat puvodni obsah a formu, pfipad-
né do jaké miry je vabec lokalnim spolecenstvim akcep-
tovana jakakoli inovace ¢i redukce. PIné se tak potvrzuje
teze Josefa TomesSe (1977, s. 126), ktery upozornil, Ze ob-
fady a obyc&eje podléhaji rychleji a snadnéji spole€enskym
zmeénam nez jiné konzervativni slozky duchovni kultury.

Role, ktera je jarnim obchlizkam divek a chlapct
v zivoté lokalnich spole€enstvi na Zahofim pfisuzovana,
zatim skytd dostate¢né podminky pro jejich pfezivani

POZNAMKY:

1. Dokumentace udalosti vyro¢niho obycejového cyklu na Zahofi by-
la realizovana Ustavem evropské etnologie FF MU v Brné v ramci
grantového projektu Odboru regionalni a narodnostni kultury Minis-
terstva kultury CR. Dilg¢im vystupem projektu je i tato studie, zpra-
covavajici terénni vyzkum a dokumentaci div&i obchizky se smr-
ti v Libosvarech a Byskovicich (29. 3. 2009) a obchlzky s borkem
v Libosvarech (16. 3. 2008 a 5. 4. 2009), chlapeckych skupin klapo-
tara v obcich Byskovice, Libosvary, Loukov, Osicko, Osicko-Prika-
zy, Rouské (21. a 22. 3. 2008) a Bezuchov, Byskovice, Horni Ujezd
a Vitonice (10. a 11. 4. 2009). Respondenti: Boban Buni¢ a Zbynék
Machacik (Byskovice), Marie Mikulikova, Pavla Zlamalova, Josef
Mikulik (Libosvary), Ondfej Sehnal a MiluSe Strzinkova (Rouské).

a pfenos na dalSi generace. Sehravaiji dulezitou funkci
v zachovani stability spoleCenskych vazeb, tradi¢niho
fadu, na néjz jsou zdejsi lidé obyvatelé zvykli a jehoz
uchovani vitaji jako vyhodu Zivota na venkové. Sami
vnimaji obchlzky jako nedilnou soucast spoleCenského
zivota a identity jejich obce.

Pfesto — anebo snad pravé proto — jsou obyvateli jed-
notlivych obci vlastni obchizky chapany jako jev zcela
bé&zZny, ni¢im zvlastni a pozornosti hodny. Faktory, které
se na tom podileji, mohou byt rozlicné. Chybi zde jaka-
koliv stylizace Ucastnik( obchizky napf. uzivanim kro-
jovych soucastek. Nemalou roli jisté sehrava i absence
medialni prezentace, ktera by pfitahovala pozornost lidi
z jinych mist ¢i regiond.' Stézi pominutelné jsou z tohoto
hlediska masmédia a jimi zprostfedkovavané informace.
Respondenti tak i pod jejich vlivem vnimaji jako skute¢né
tradi¢ni Ci lidové nikoli etnokulturni tradici vlastnich obci/
regionu, ale projevy lidové kultury sousedniho Valasska
¢i vzdalengjsiho Slovacka. Ty jsou totiz v obecném po-
védomi zakotveny jako regiony s pestrou skladbou ma-
terialnich i nematerialnich slozek lidové kultury. Postoj
mistnich obyvatel, ktefi neciti potfebu ani potencial pro
jejich vyuziti k propagaci, nebo dokonce komerci, je spo-
lu s nékterymi daldimi okolnostmi (absence zuZitkova-
ni a prezentace folklornimi soubory) bezesporu jednim
z klicovych faktoru, které se promitaji do dnesni podoby
sledovaného fenoménu. Obchlzky tak nejsou organizo-
vany ani jinak formovany na zékladé vnéjsi iniciativy Ci
pro divaky, ale z prosté vnitfni potfeby mistniho obyva-
telstva, konkrétnéji fec¢eno jeho specifické ¢asti — détské-
ho kolektivu. Lokalnim spole€enstvim jsou pak vnimany
jako jedna z fady kulturné-spole€enskych konstant napl-
fujicich zivot venkovskych pospolitosti na Zahofi.™

2. Snahu vymezit hranice Zahofi nam znesnadriuje mimo jiné i absen-
ce vyraznéjSi regionalni identity. Ackoli si i dnes zdejSi obyvate-
|é uvédomuiji odlisnost v dialektu ¢i nékterych dalSich kulturnich
prvcich vléi ValaSsku a Hané, hranice oblasti nejsou v obecném
povédomi jasné vymezeny. V poslednich letech ma v tomto ohle-
du vliv i administrativni ¢lenéni — oblast zahrnuje Uzemi tfi okre-
sU (KroméFiz, Pferov, Vsetin) a dvou kraju (Olomoucky a Zlinsky).
Nemaly dopad na formovani a promény lokalni a regionalni iden-
tity ma také existence mikroregiond, z nichz nejvice €inny je v té-
to roviné pfedevsim mikroregion Zahoran (obce Byskovice, Horni
Ujezd, Malhotice, Opatovice, Provodovice, Rakov, Rouské, Vée-
chovice, ParSovice).
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3. Prvni pokus o ucelené&jsi zpracovani historického a kulturniho vyvoje
Zahofi pfinesl v prvnim &isle Zahorské kroniky F. Pfikryl (1895), ve
20. stoleti na néj navazal L. Kunz diserta¢ni praci Podhostynské
Zahori. Prispévky k narodopisné hranici Hané a ValasSska. V po-
slednich letech se jedna z lokalit Zahoti (Zakovice) objevila me-
zi obcemi, v nichz provadéla vyzkum jarnich obchlzkovych koled
dévcat Véra Thorova (2008).

4. Jiz v roce 1952 sice vznikl v pferovském okrese Zahorsky soubor
pisni a tancq, jeho ¢innost byla ale omezena spi$e jen na teritori-
um lipenského Zahofi. V padesatych letech fungoval také narodo-
pisny krouzek v dfevohostické $kole. Vyraznéjsi stopy v povédo-
mi obyvatel zahorskych vesnic ov§em tyto kolektivy nezanechaly
V poslednich letech se Zahofi a jeho kulturnimu odkazu opét do-
stava ze strany folklornich soubort vice pozornosti.

5. Muzeme to porovnat napf. se socioprofesni strukturou horskych ob-
ci v sousedstvi Zahofi (Rusava, Chval€ov, Rajnochovice ad.), kde
chov dobytka nabyval na vétsi dominanci. V disledku silné socialni
stratifikace zde vzrostla skupina drobnych rolnikG a nadenikd. Ob-
zivu hledali jednak v domaci a domacké vyrobé, jednak v namezdni
praci v zahorskych, hanackych, pfipadné slovackych obcich.

6. Paradoxné se zde udrzely Zivé projevy obycejové tradice, s nimiz se
jiz na sousednim Valassku nesetkame.

7. Teprve nedavno byly v Bezuchové ucinény pokusy zavést nazpét do
Zivota lokality obchuizku se stromkem.

8. Paodle E. Pecka se v Osicku zpivala pfi vynaseni smrti obdobna pi-
sen Uz tu smrt nesem, lidi, pote sem; lesi nepujdete, vSeci pomre-
te (Peck 2008, s. 58). Cely text zaznamenal ve &tyficatych letech
20. stoleti L. Kunz, libosvarska koleda ma oproti pisni z Osicka
nékteré dalsi vsuvky a drobné odliSnosti (... husa divoka... nam ho
daruje). Dalsi varianty pfinasi také F. Pfikryl ve svych statich v Za-
horské kronice (Pfikryl 1895, s. 54-55; Pfikryl 1908, s. 45).

9. Termin je uzivan i pro obchlzky se zelenym stromkem v nékterych
lokalitach na Hané (Barto$ 2005, s. 259; Valka 1989, s. 18) i na
samotném Zahofri (Osicko).

10. Podle pamétnickych vypravéni nesmély dfive chybét na borku ani
svaté obrazky.

11. Marie Mikulikova (*1916) si vzpomnéla i na ¢tvrtou dfive zpivanou
koledu Byla cesta u$lapana, 6 Maria Bolestna... F. Pfikryl ve své
stati v Zahorské kronice spojuje piseti Sla Maria, §la tdolim, ktera
je soucasti libosvarské koledni pisné Vysla hvézda na kraj svéta,
s obchuzkou se stromkem konanou jiz na Smrtnou nedéli, neuvadi
ovSem lokalitu (Pfikryl 1895, s. 54-55).

12. Navzdory obecné prezentovanym pfikladim v médiich o rostou-
cim nasili mezi détmi jsme ve sledovanych obcich nezaznamenali
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A. Vaclavikem uvadéné télesné tresty (Vaclavik 1959, s. 214). O¢i-
vidné je dnes ucinnéjsi ekonomické sankcionovani.

13. Jina situace nastava v pfipadé masopustni obchizky vodéni med-
véda, ktera slouzi zdej$im hasi¢dm, mysliveim ¢&i sportovnim oddi-
IGm k ziskani finanénich prostfedkd na ¢innost.

14. Ugast nékterych skupin obyvatel Zahofi sice zaznamename na tzv.
narodopisnych slavnostech 19. &i prvni poloviny 20. stoleti (Ve-
Cerkova 1993), jedna se ovSem jen o ojedinélé pfipady bez vy-
raznéjSiho dopadu. Obdobné se v regionu nesetkame s podobnou
situaci, jaka panuje v obci Lou¢ka nachazejici se jesté na uzemi
Valasska, ovSem jiz relativné blizko zahorskym vesnicim. Od ro-
ku 2000 odtud pravidelné odjizdéji klapotafi do Valasského muzea
v pfirodé v Roznové pod Radhos$tém prezentovat svoji obchlzku
v ramci nedélniho velikono¢ni pofadu.

15. Také v ramci obchuzky se smrti Ize povazovat koledu spi$e za no-
vé&jSi pfinos. Uz A. Vaclavik upozornioval, Ze koleda v téchto pfipa-
dech nebyvala pravidlem (Vaclavik 1959, s. 182). Navzdory tomu,
Ze pGvodné ,koleda vyjadfovala souhrn vSeho dobra, blaha a stésti
v nejvy$Sim lidském pomyslu” (Vaclavik 1960, s. 13), prvek obda-
rovani déti mohl mit v obecném povédomi nékterych moravskych
obci v prvni poloviné 20. stoleti negativni dopad v jisté degradaci
obchlzky — odrazi se to napf. v jejim oznaceni jako Zebracka (Zibrt
1893, s. 740; Vaclavik 1959, s. 101; Navratilova 1988, s. 221).

16. F. Barto$ (2005, s. 273) dolozil na sklonku 19. stoleti rozdilné podé-
lovani ucastnikld chlapeckych velikono€nich obchizek — vyse od-
mény byla vSak dle jeho informatord odvisla od typu nastroje.

17. Ostatné i podil déti na obchlzkach je az vysledkem urcitého vyvoje
od aktivni Ucasti celé komunity pfes redukci jen na dospélou mia-
dez az po dnesni podobu ryze détské obchlzky (Thofova 2008, s.
10). Diky absenci jakychkoli dokladu vSak stézi muzeme Fici, kdy
k tomuto posunu na Zahofi doSlo (nebo zda). Realné tak Ize sle-
dovat promény pouze v odstupu nékolika desetileti, maximalné do
sklonku 18. a pocatku 19. stoleti (svédectvi J. H. A. Gallase).

18. Jednim z prvnich pokust o medializaci je pfiklad z roku 2009. Na
Velky patek byla jednou z celoplos$nych televiznich stanic pofizena
zpravodajska reportaz o klapotafich v obci Kunovice (lezici na po-
mezi ValaSska a Zahofi). Pro ucelenost zaznamenané obchuizky
vSak bylo nezbytné, aby chlapci specialné pro potfeby televizniho
Stabu vybirali koledu jiz o den dfive — v patek.

19. Zahrnuji akce vychazejici z lidové kultury — napf¥. vodéni medvéda,
stavéni a kaceni maje, spoleCenska setkani, zabavy, vylety i akce
kulturné-sportovniho &i ryze sportovniho charakteru, novinkou po-
slednich let jsou i nejridznéjsi velikonoéni, podzimni, vanoéni vy-
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Summary

On Social and Economic Functions of Children’s Spring Rounds in Zahofi

The region of Zahofi spreads out between the ethnographical areas of Walachia and Hanna. The specific social and economic
development in the course of the last two centuries enabled many events of the annual cycle of rituals to survive here. The
spring rounds of girls and boys rank among the most significant ones. On Passion Sunday, the round with the Reaper falls (the
villages of Byskovice, Libosvary, and Zakovice); the uninterrupted performance of rounds with a tree on Palm Sunday (Libosvary)
is documented. The so-called “rattling” is a typical spring round of groups of boys, taking place from Maundy Thursday to Holy
Saturday (the rounds take place in almost every village of the region). In spite of the different genesis, we can identify many
common features at the above ritual rounds. They play an important role in passing the social habits and experience among
the children’s group members of different age. The leader who crowns his share in activities of school-age children with this
function is a leading element for boys and girls. Because of the social changes in the course of the last two centuries, the content
and form of the rounds have been modified and shifted; many ritual elements have slipped away — on the contrary, the social
and entertainment function is dominating. The economic aspect — a share in given presents (money, sweets) — is an important
motivation for children to participate in the rounds.

Key words: ritual rounds, social function, economic motivation, ethno-cultural tradition, Zahofi.

93



SKOK PRES KUZI NA KARVINSKU. PRISPEVEK K SOUCASNEMU STAVU HORNIC-

KYCH RITUALU
Lenka Polakova — Marta Ulrychova

Skok pres kuzi jako prechodovy ritual

Zivot hornikd byl a az do souasnosti na nékterych
mistech stale je provazen Fadou rituall, pficemz jedna
jejich Cast se tykala rovnéZ studia na bariské akademii.
Patfil sem i tzv. skok pres klzi,' jehoz prostfednictvim
se student stal pravoplatnym ¢lenem hornické nebo hut-
nické obce. B&hem své existence ritual prodélal mno-
ho zmén, byl nékolikrat zruSen, poté znovu obnoven.
V souc€asné dobé neni astym pfedmétem zajmu Ces-

Pasovani do cechu hornického (adlat pasuje fuxe). Kulturni dim Dolu
CSM, Stonava. Foto R. Grimmové 2007.
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kych etnografli ¢i folkloristd. Vyjimku tvofi studie Edu-
arda BejCka, zabyvajici se hornictvim na Pfibramsku
(1987), nebo prace autorskych dvojic Miloslav Cizek
— Jifi Matous (1989) a Robert Kofinek — Pavel Prokop
(1994). Nasledujici text se snazi zachytit sou¢asnou po-
dobu skoku na Karvinsku v&etné jeho reflexe ze strany
samotnych aktéru.

Ritualy ménici socialni status nazyva Arnold van
Gennep pfechodovymi ritualy. RozliSuje v nich tfi faze —
odluku, pomezi a slou€eni (Gennep 1997, s. 19). Kazda
z nich se u raznych typa obfadl odviji odliSné. Pomezni
faze — a sem patfi i skok pfes kizi — jsou nejvice rozvi-
nuty u iniciaci.?

Victor Turner (2004, s. 161) fadi iniciace mezi ritualy
zivotnich krizi. Dochazi v nich k odlouéeni, béhem nichz
jsou jedinci zaskolovani, prochazeji ur€itymi zkouska-
mi, nebo jsou dokonce i izolovani.® V tomto obdobi tzv.
liminarity je jejich chovani zalozeno na rovnosti vSech
¢lenu, ktefi se spoleéné podfizuji stejné autorité. Toto
rovnostarské spolecenstvi nebo skupinu nazyva Turner
~-communitas“ (2004, s. 97). Také mezi adepty hornictvi
vznika silné kamaradské pouto, jez pretrvava do konce
jejich zivota. PFi praci v tak nebezpeéném prostiedi, jako
je prace na dole, je toto pratelstvi nezbytné.

Za obdobi odlou¢eni mizeme v nasem pfipadé po-
vazovat dny vénované tzv. sachtakim.* Béhem nich se
adepti seznamuiji s vedenim dol0, hornickymi tradicemi,
uci se hornickym pisnim. Jednim ze zakladnich rys
pfechodového ritualu je podfizenost autorité a miceni.®
V praibéhu skoku pfes kuzi je hlavni autoritou prezidium®
s volenymi funkcionafi, jimiz jsou adlati,” nadlisak,® kon-
traria,® kantofi'® a semestri."" Jejich autorita je dana tim,
Ze jsou to pravé oni, kdo formuji ,novice“ neboli adep-
ty tak, aby byli schopni vstoupit do nové spoleenské
funkce.

Pfijeti je opétovnym vstoupenim jednotlivce do spo-
le€nosti, tentokrat jiz s novym socialnim statusem. Pfije-
ti je také podstatou skoku pfes kizi. Tento akt je stvrzen
pfedanim diplomu neboli glejtu, opasanim novou kdzi
a zapisem do skokoveé knihy.



Skok pres kiizi na souéasném Karvinsku

Karvinsko' je dnes u nas spolu s Frydecko-Mistec-
kem jedinou oblasti hlubinnych dold, v nichz se uhli tézi
pomoci 8achet a systému Stol. V roce 2007 zde byly
v provozu pouhé tfi doly — Ddl Karvina, Dal CSM a Dl
Darkov.

S postupnym zanikanim dold mizi i hornické tradice.
Ty, které jesté pfezivaji, se méni a pfizplsobuji soucas-
nym podminkam. B&éhem své transformace ztraceji pl-
vodni vyznam. Pfesto se na Karvinsku na kazdé Sach-
té jednou za rok porada pravé skok pres kizi, i kdyz
v upravené podobé. Plvodni vyznam, ktery tento ritual
mél na Pfibramsku a pozdéji na Ostravsku, tj. zasvéce-
ni adeptd do hornictvi a vyzkouSeni jejich praktickych
dovednosti, se zménil.”® (Na jeho podobu mélo v Karvi-
né posléze nemaly vliv i sousedni Polsko). V sou€asné
dobé je tato tradice chapana prfedevSim jako zpestieni
namahavé prace v dolech.

Skok pfes kuzi se v karvinskych dolech kona na den
sv. Barbory. Rikaji mu zde $achtak, podobné jako véem
vedernim setkanim hornikl. Ugastnici jiz nejsou vybirani
ze studentd barnské univerzity, ale z pracovnikl konkrét-
ni Sachty nebo z hostu, ktefi byli na slavnost pozvani.
Kritéria pro vybér osob se rGzni. Jedna-li se o pracov-
niky dold, jsou mezi hosty vétsinou lidé odchazejici do
dlichodu nebo slavici vyznamné jubileum, napf. pade-
satiny, dvacet let odpracovanych na Sachté apod. Hosty
jsou vsak i vefejné znamé osoby z fad primatoru, obec-
nich starosta ¢&i politickych predstavitelt. Ceremonial je
tedy pfizplsoben sou¢asnym podminkam.

Prabéh skoku na Dole CSM™

Dil CSM je jednim z téch dol(, ktery skok pres kiZi
organizuji kazdoro¢né. Jak jiz bylo vySe uvedeno, kona
se jiz v upravené podobé. Jeho uc€astnici jsou vybirani
jednak z fad zaméstnancl a vedeni Ostravsko-karvin-
skych dold, jednak z fad spole¢enského a kulturniho Zi-
vota mésta. Nejedna se o adepty hornictvi, ale o ty, kte-
fi v ném jiz delSi dobu pracuji. Skok jim tedy nepfinasi
vys$Si socialni status, a ztratil tak pdvodni funkci pfecho-
dového ritualu ve prospéch posileni funkce stavovské,
reprezentativni, regionalni, zdbavné &i relaxacni.

Cely vecer se Fidil tzv. pivnim zédkonem." Na jeho
dodrzovani dohlizela pivni policie, podfizena prezidiu
a adlatum. Semestfi a fuxové byli rozdéleni do Ctyf tablic,
z nichz kazdé predsedalo kontrarium. Kazdy z adeptl

se musel predstavit prezidiu, pronést heslo, do dna vypit
pivni mast a na vyzvani skocit pres kizi.

1. Otevreni nory

Tzv. otevieni nory (salu) zaCalo rozezpivanim a karmi-
nami Kde je prezidium?, Stupaj, prezidium a At Zije pre-
zidium. V naprosté tmé vesli ke svym stolim funkcionafi
s prezidiem v Cele. Jeho zastupce zahaijil vecer, zaznéla
pisefi Hornicky stav, poté se zastupce opét ujal slova,
aby kratkym projevem uvital pfitomné. Nasledovalo jme-
a pravo-levého, nasledné pak levo-levého a pravo-praveé-
ho). Kazdy z nich byl pfedstaven jménem a funkci, kterou

SLADNE, VYSOKE
A NEOMYLNE
PRESIDINM
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Fux prednasi své Zivotni krédo pred skokem pres kiiZi za asistence ad-
1atu. Kulturni dom Dolu CSM, Stonava. Foto R. Grimmova 2007.
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zastaval na dole, byly také vyzdvizeny jeho pfednosti. Po-
sléze byli jmenovani vyzvani, aby se posilili vypitim piva.
Za hluéného bouchani péstmi do stolt zaznéla na jejich
pocest pisen At Zijou adlati. Nasledovalo pfedstavovani
dalSich funkcionaf(l veCera — kantora Ffidiciho hudebni
doprovod, $éfa pivni policie a jeho zastupce.'® Pisni Kde
Je nadlisak? byl tento povolan, aby do nory pfived! fuxy,
tedy adepty skoku. Kazdy z nich se postavil na soudek
a zodpoveédél otazky prezidia: ,Jak se jmenujes?, ,Odkud
prichazis?“, ,Cim se Zivi§?, ,Jaké je tvé Zivotni krédo?*
Poté byl adept vyzvan, aby se posilil a do dna vypil ce-
lavku.'” Po vyfc€eni pozdravu ,Zdaf Bih" skoCil pfes kuzi
a poklekl. Poté mu byl pfedstaven kmotr, ktery mu polozil

na rameno Savli a jmenoval ho do cechu hornického. Na-
sledovalo objeti kmotra, pfedani medaile a glejtu.

2. Jmenovani kontrarii

Vecer pokracoval jmenovanim kontrarii — zastupcl
tablic. Ta jsou oznacena podobné jako adlati, tedy pravo-
levé, pravo-pravé, levo-pravé a levo-levé. Jejich ukolem
je dohlizet na svoji tablici, jmenovat zastupce do vecerni-
ho programu apod. Kazdy z jmenovanych byl opét pfed-
staven jménem a funkci. Poté zastupce prezidia pred-
nesl kratkou vtipnou historku tykajici se jeho prace na
dole a poukazal na vlastnosti, jimiZ se kdy vyznamenal.
Nasledovala pisen At Ziji kontraria.

Zastupci kontrarii s cenami z pivnich soutézi o ,Zlatého Viktora“. Kulturni dim Dolu CSM, Stonava. Foto R. Grimmové 2007.
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3. Svéceni tuplaku

V sale zhasla svétla, kantor v peleriné se postavil
na pivni soudek a slovy ,Obklicte mé...“ zahajil svéce-
ni. Poté pronesl projev na pocest tuplaku, b&hem néhoz
byl pivni policii podkufovan doutniky. Se slovy ,Toliko
z evangelia...“ pokropil prezidium a adlaty pivni pénou.
Po pisni At Zije prezidium cela sese'® povstala a posilila
se jiz posvécenou masti.

4. Raporty kontrarii

Na znameni prezidia povstavali jednotlivi zastupci ta-
blic a pronaseli fe€, v niz se pfitomni snazili pfesvédcit
o kvalitach své tablice. Vlastnosti ¢lent svych tablic stfi-
davé komentovali kratkymi vtipnymi vyroky. Poté, co byli
v8ichni takto pfedstaveni, jim byly pfedany symbolické
dary, jez nejlépe odpovidaly jejich povaze, &i jimi vyko-
nanému skutku. V8em zu€astnénym bylo b&éhem vedera
stale dolévano pivo.

5. Volna zabava

Po oficialni ¢asti ve€era nastala volna zébava, kterou
vyplnily soutéZe jednotlivych tablic. Stanovené discipliny
mély imitovat a parodovat bézné Cinnosti, s nimiz se hor-
nici setkavaji pfi praci na dole. Patfi k nim nap¥. pojidani
dlini polévky: Na povel prezidia ,Tfi, dva, jedna, pal...”
ji soutézici zkonzumovali, zapili cellivkou, tu pak obratili
dnem vzhuru a vSe ukongili hlasitym pozdravem ,Zdaf
Buh®. SpInéni ukolu signalizovala policie zvednutim ruky.
Nasledovala soutéz v pfetahovani a napinani ,spilové-
ho" Fetezu,® prolézani lutny s pytlem pisku,?° fezani dre-
vénych kolacu,?' Sroubovani matic na pfipravené Srouby
a Stafetovy zpUsob piti deseti tfetinek piva.

6. Souboj kontrarii

Na samy zavér probéhla za hlasitého povzbuzovani
fuxd soutéz kontrarii v nejrychlejsi konzumaci cellvky.
Scitani vysledkl a pfedavani cen provazela pisen Salom
— semestrovska. Nasledovaly dalSi — Kanafaska a Ka-
maradi. Poté ,slavné a neomylné” prezidium ukoncilo
sesi a za zpévu pisné At Zije Sachtak nas spolu s adlaty
prochéazelo jednotlivymi tablicemi, aby se znovu pozdra-
vilo s pfitomnymi funkcionafi a semestry.

Zavér
Na soucasném Karvinsku pochazi vétsina aktéru ritu-
alu z fad technik(, zachranar( a predaku. Vétsina se ho

ucastni v hornickych uniformach, na nichz je jejich status
vyznacen distink&nimi znaménky. Na dole tedy zaujima-
ji vy88i postaveni, coz jiz neodpovida pfisné hierarchi-
zacni struktufe, jaka je zachycena v tzv. pivnim zékoné.
Prisludnici star8i generace toto vnimaji negativné jako
naruseni podoby ritualu: ,Teraz je zmjiSany s bagnem,
nima to, co by to uz mélo byt* (muz, nar. 1937). Rozvol-
néni hierarchizace si naopak pochvaluji pfislusnici ge-
nerace mladsi: ,Podobo se mi, Ze tam neni rozdil mezi
lidmi — hornik si muze dovolit na sveho Sefa.” (muz, nar.
1954). Vyjma hostl se uc¢astnici skoku znaji osobné, ne-
bot je spojuje dlouholeta prace na dole. Pfi kaZzdoro&nim
poradani skoku pry dostavaji pfednost adepti z téhoz
oddéleni, coz ostatnim zajemcim zabranuje tento ritual
podstoupit — pocet jeho Ucastniku je totiz omezen.
Dotazovani uvedli, Ze skok pFes kuzi je pro né pfilezi-
tosti, jak se sejit s prateli z prace a vzajemné se pobavit.
Tuto kazdoro€ni zabavu, kterou pro né Sachta porada,
pokladaji za netradiéni oziveni vSednich dnl. VétSina
z nich se skokd jiz mnohokrat U¢astnila, bud’ jako fuxové,
nebo pofadatelé. Na otazku, pro¢ se ritualu u¢astni i na-
dale, odpovidali: ,Je to bezprostfedni havifsky humor”
(muz, nar. 1954), ,Je tam fajné a strasna sranda” (muz,
nar. 1956), ,Je to ftipné pfipravene” (muz, nar. 1956),
~Sbiram krygly, tak chodim pravidelné” (muz, nar. 1954),

Prezidialni tablice. Kulturni dom Dolu CSM, Stonava. Foto R. Grim-
mova 2007.
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LZyndum se tam vSichni znumi, cosi se vypije, zazpjivami
si“ (muz, nar. 1937).

Na otazky, zjistujici jak oni sami coby hornici vnimaji
ocenéni své profese, vétSina z nich odpovédéla negativ-
né: ,Ja ano, okoli ne“(muz, nar. 1954), ,Absolutné to nima
doceriune* (muz, nar. 1937), ,UZ to neni, co to bylo“ (muz,
nar. 1956). | ti, kdoZ jsou na svou profesi stale hrdi, citi, Ze
v ocich okoli jejich socialni status kazdym rokem klesa.

Dotazovani se zaroven shodli v nazoru, Ze udrzovani
hornickych tradic ma i nadale sv({jj smysl. Povazuji je za
dalezité, mély by se vSak vice orientovat na mladsi ge-
neraci, nebot ta je zarukou budoucnosti: , Tradice by se
mjaly dodrzovat, aby i mtodi méli ucte ku star§im a tech-
nikum* (muz, nar. 1937), ,Mély by se déle prohlubovat

POZNAMKY:

1. KiZe neboli flek byla soucasti kroje, ale i pracovniho obleku hornika.
Z archivnich prament je dolozena jiz v 16. stoleti. Upevrovala se
za opasek a chranila zadni ¢ast kalhot. PUvodné méla trojuhel-
nikovy tvar. Ve stfedovéku farali hornici Sikmymi jamami do dolG
klouzanim po zadni ¢asti téla. Klize jim tak chranila kalhoty pred
prodfenim. Byla pfepasana pres pracovni kytli, jeji druhy konec
drzel hornik mezi koleny. Je$té donedavna takto farali technici pfi
kontrole v Sikmo uloZenych porubech ostravskych dolu. Jejich ki-
Ze vSak méla jiny tvar (zakryvala kazdou nohavici zvlast). Ten se
zachoval pravé pfi skoku pres kuzi (Vopasek 2002, s. 36).

2. Iniciace je podle Eliadeho ,,souhrnem ritualt a ustnich naucéeni, po
nichZ néasleduje zasadni zména naboZenského a socialniho statu-
Su osoby, jeZ iniciaci podstupuje. Na konci svych zkou$ek se neofyt
tesi jinému zpdsobu existence, nez jaky mél pred iniciaci: Stal se
nekym jinym*“ (Eliade 2004, s. 4).

3. Tato faze se sestava ze ,symbolického chovani, které predstavuje
le¢enské strukture nebo ze souboru kulturnich postaveni (,stavu®)
anebo z obou* (Turner 2004, s. 95).

4. Sachtéky jsou vedery, béhem nichz se adepti — fuxové nebo fuxie —
pfipravuji na skok.

5. ,Nejen nacelnik v ritualu, ale také novicové v mnoha 'rites de pass-
age’ se musi podridit autorité, jeZz neni ni¢im jinym neZ autoritou
celého spolecenstvi. Toto spole¢enstvi je pokladnici celé Skaly kul-
turnich hodnot, norem, postoji, stanovisek a vztahu. Jeho predsta-
vitelé v konkrétnich rituélech — a v kazdém obradu to mohou byt jini
lidé — zastupuji rodovou autoritu tradice” (Turner 2004, s. 103).

6. Jedna se o osoby fidici cely pribéh skoku. Do téchto funkci jsou
zpravidla voleni funkcionafi doll, na némz se skok porada.

7. Adlat (pravy, levy) se Ucastni fizeni a organizace ritualu. Do své
funkce je volen tzv. prezidiem.

8. Nadlisak se stara o lisaky (fuxy a fuxie), o jejich uvedeni a zauceni.

9. Kontraria (protitecky) pfedstavuji vedouci jednotlivych tablic (stold).

10. Kantofi se staraji o zabavnou ¢ast vecera.
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a je fakt, Ze v posledni dobé pro né déla hodné hornické
muzeum a Klub piatel hornictvi“ (muz, nar. 1954).

V soucasné dobé tedy nikdo na Karvinsku skok pfes
kGzi nevnima jako pfechod z jednoho socialniho statusu
do druhého. Je zde predevsim jednou z oblibenych fo-
rem spole¢nych setkani provazenych tradi¢nimi hornic-
kymi ceremoniemi. Kromé primarni zabavné a relaxacni
funkce mdzeme u tohoto ritualu zaznamenat i funkci sta-
vovskou, reprezentativni a regionalni.

Uvedeny pfispévek nechce byt ni¢im vice nez za-
chycenim aktualniho stavu konkrétniho ritualu v jediné
lokalité. Odpovéd na otazku, jaké jsou jeho sou€asné
tendence, by méla pfinést teprve komparace s jeho po-
dobami na nékolika mistech v na$i republice.

11. Semestfi jsou nékdejSi absolventi skoku.

12. Region Karvina nyni zahrnuje Uzemi byvalého okresu Karvina.
Vznikl roku 1960 a svou rozlohou 347 km? tehdy patfil k nejmen-
§im, zaroveri vak nejlidnatéjsim okresim CSSR. Karvinsko zahr-
nuje sedm mést (Karvinou, Havitov, Bohumin, Cesky Té&sin, Orlo-
vou, Petfvald, Rychvald) a devét obci (Albrechtice, Détmarovice,
Dolni Lutyni, Doubravu, Horni Suchou, Chotébuz, Petrovice u Kar-
viné, Stonavu a Térlicko).

13. Tradice skoku vznikla v roce 1766 v saském Freibergu. Rakous-
ky badatel v oboru montanistiky Gerhard Sperl se zmiriuje o jeho
existenci na bariské akademii v Bariské Stiavnici (ném. Schemnitz,
mad’. Selmecbanya), a sice v souvislosti s vynucenym odchodem
némecky mluvicich studentl roku 1848 do rakouského Leobenu.
(Dostupné z: <http://de.wikipedia.org/wiki/Ledersprung>) (cit. 14. 4.
2009). Prvni zminky ¢eskych adeptl skoku pochazeji z Leobenu
z osmdesatych let 19. stoleti. K ozZiveni této hornické tradice doslo
ve druhé poloviné 19. stoleti v Pfibrami. Prvni skok je zde uvadén
v letech 1896-1897, a to soucasné s ustavenim Spolku slovan-
skych posluchacl Prokop. Ten vznikl spojenim vSech slovanskych,
krajinskych a rodackych krouzki a spolkt tehdejSich barnskych aka-
demikd. Organizoval skoky v duchu ¢eskych tradic. Prvni skok po
1. svétové valce se uskutednil 29. 11. 1919 na Ceské vysoké $ko-
le barskeé, ktera se teprve roku 1919 stala Uredné ¢eskou $kolou
(Matous 1989, s. 139). Tato tradice v Pfibrami pokracovala az do
roku 1939, kdy byla zdejSi bariska akademie s ostatnimi vysokymi
Skolami po celou dobu okupace uzaviena. Po pfeneseni vysokého
uceni do Ostravy byl prvni skok pres kizi organizovan 22. 6. 1946
v Ostravé-Vitkovicich, avSak bez velkého zajmu ob¢and. To ovlivni-
lo i postoj taméjsich vefejnych Cinitell, takze na ¢as — az na jistou
vyjimku — pokusy o obnoveni skoku roku 1957 ustaly. V sedmde-
satych letech byla tradice zasluhou nékolika nadSencd obnovena
a stala se nedilnou soucasti Zivota na hornicko-geologické fakulté
Vysoké Skoly barnské v Ostravé. Byla obnovena i v Pfibrami, a sice
na taméjsi stfedni prGmyslové Skole (Matous 1989, s. 139).



14. Nasledujici text je popis slavnosti uskute¢néné v Karviné dne
10. 11. 2006.

15. Pivni zakon se svymi 90 paragrafy je seznamem norem, jez by
se mély zachovavat béhem Sachtakd, skokl a salamandri. Znéni,
z néhoz byly pfi pfilezitosti pofadani skoki pozdéji utvoreny dalsi
opisy, je datovano v Pfibrami 18. 10. 1915.

16. Séf pivni policie se svym zastupcem dbaji na dodrZovani pivniho
zakona.

17. Celtivka — pullitr piva nebo 2 dcl vina.
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Summary

Jumping over the Leather Apron. A Contribution to the Contemporary Situation in Miners” Rituals

At Universities of Mining, plenty of rituals occurred, which accompanied the life of their students. The “jumping over the leather
apron” was one of them — a rite of passage after whose passing a novice was admitted to the miners” profession. In our territory,
this tradition had been maintained during the existence of Academy of Mining in the town of Pfibram, i.e. until 1939 when this
university was dissolved. The “jumping” was restored as late as in 1946, i.e. one year after the higher education of mining had
been moved to the town of Ostrava. As a part of matriculation, it has fulfilled its function until now here. The mentioned contribution
portrays one of the contemporary forms of the rite in the region of Karvina which is one of the regions where the mines are still in
operation. The participants come from the ranks of their employees. The rite is held once a year in the course of miners” meetings
called “Sachtaky — coal mine meetings”. With this name, also the entire event is called. The rite functions only as one of the kinds
of entertainment, its primary function has yielded in favour of the entertainment and relaxation functions. The authors emphasise
the need to study the miners’ rites including the “jumping” that is performed also in other places of the Czech Republic today.

Key words: jumping over the leather apron, miners’ rite, Academy of Mining, Karvina.
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ODIST V POKOJI. DVA PRIPADY SUCASNYCH POHREBNYCH OBRADOV NA ZAPAD-

NOM SLOVENSKU
Gabriela Kilianova

V rokoch 2001 az 2008 venovala som sa vyskumu
pohrebnych obradov v obci Zavod." Do tejto lokality sa
pravidelne vraciam od konca osemdesiatych rokov 20.
storogia, preto som vyskum su¢asného pohrebného obra-
du mohla opriet’ o predchadzajuce znalosti napriklad soci-
alnej Struktary v obci, alebo socialnych sieti. Tato skuto¢-
nost’ mi samozrejme ufah&ovala badanie v novej téme. Pri
vyskume ma zaujimal priebeh obradu, zmeny v organizo-
vani pohrebov, v spravani a konani aktérov ritualu, ktoré
bolo mozné zistit' &i uz priamo pozorovanim v teréne ale-
bo na zaklade vypovedi respondentov a tiez z pisomnej
a obrazovej dokumentacie.? Sustredila som sa na zazna-
menavanie zmien v kratkodobych intervaloch v rozmed-
zi siedmych rokov po€as méjho vyskumu, ale i v dlhSich
Casovych obdobiach dvoch — troch desatroli na zaklade
rekonstrukcie ritualu. Premeny pohrebnych obradov som
sledovala v zavislosti na politickych, ekonomickych, soci-
alnych a inych podmienkach na makrosocialnej a mikro-
socialnej urovni, priom som zvlastnu pozornost venovala
obdobiu transformacie po roku 1989. Svoje prvé vysledky
som zhrnula do obsirnejSej Studie (Kilianova 2007).

V tomto prispevku, ktory chapem ako isty doplnok ku
Studii z roku 2007, by som chcela priniest podrobny em-
piricky material z vyskumu. Ide o popisy dvoch pohrebov,
ktorych som sa zucastnila v roku 2003 a 2004. Vo vedec-
kych Studiach spravidla nebyva dost’ miesta na to, aby sa
mohol uviest detailny popis napriklad pohrebu od zadi-
atku do konca. Je to niekedy na ujmu poznania, pretoze
uplné empirické data mdézu posluzit ako komparativny
material pre inych badatelov

Pod pohrebnym rituadlom rozumiem subor Specialneho
spravania aktérov a opakovanych &innosti, spojenych so
smrtou Cloveka. Pritom ako €innosti, tak i spravanie ak-
térov sa spravidla zakladaju jednak na (v spolocenstve
odovzdavanych alebo individualne ziskanych) vedomosti-
ach, a jednak na viere a svetonazore zomrelého alebo po-
zostalych. Skon ¢loveka i mnohé bezprostredné tkony po
umrti su v modernej eurdpskej spolo¢nosti povazované
za intimny, sukromny akt, ktory va¢sinou prebieha s vylu-
¢enim verejnosti (Aries 1977). Do sukromného priestoru,
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buzni alebo pozvané osoby. V lokalite méjho vyskumu to
mdbze byt napriklad suseda, ktora pripravuje zomrelého
do truhly. AvSak nasledujuce Casti pohrebného obradu, to
znamena obradnd cirkevna alebo civilna rozlu¢ka so zom-
relym a pochovanie, uz vytvaraju most medzi sukromnym
a verejnym priestorom. Prave ta Cast pohrebu, ktora sa
odohrava vo verejnom priestore, sa stala objektom mojho
pozorovania. Do sukromného priestoru som neprenikla
a ani som sa o to zatial nepokusala. Avsak, ako ukazem
dalej, kratko pred zac€iatkom mojich vyskumov presla jed-
na Cast pohrebného obradu zo sukromného do verejného
priestoru a tym sa stala pre mna pristupna.

Obrad, vykonavany na verejnosti, ,vysiela“ r6zne infor-
macie o aktéroch ritudlu a lokalnej kultdre, o konstatoval
na zaklade svojich vyskumov uz Edmund Leach, ked vy-
stizne oznadil ritual za ,message making activity“ (citova-
né podla Parkina 2001, s. 13368, porovnaj Leach 1976).

Spdsob, akym pozostali zorganizuju pohreb, méze
podat spravu o vztahoch medzi zomrelym a rodinnymi
prislusnikmi, o spolo¢enskom postaveni zomrelého a je-
ho rodiny, o jeho vztahoch k ostatnym obyvatefom, kinym
socialnym skupinam a tak podobne. KedZe je pohreb vo
svojej podstate socialna aktivita (aj ked Specialneho dru-
hu), tak podobne ako iné aktivity odraza socialne vztahy
a socialne postavenie zucastnenych. V popisoch venu-
jem pozornost' spravaniu aktérov pohrebu, ktoré sledu-
jem v kontexte socialnych vztahov a socialnej hierarchie
v obci. Druhu liniu mdjho uvaZovania tvori sustredenie
sa na zmeny obradu, vyvolané ro6znymi pri¢inami.

V prvej Casti prispevku prinasam material z vysku-
mov v roku 2003 a 2004, aby som predloZila Citatefom
podrobny opis pohrebu starSej a mlad3ej Zeny. Popisy
vybranych prikladov sa skladaju zo zdznamov vo vys-
kumnom denniku, z rozhovorov s respondentmi po po-
hrebe a z fotodokumentacie.

Nasleduje diskusia, v ktorej rozoberam pohreb ako so-
cialnu aktivitu a zmeny obradu v kontexte miestnej obra-
dovej kultury. Budem sledovat' ,obvyklé* alebo ,neobvyk-
I&* postupy pocas ritualu. To znamena, Ze sa sustredim na
zhodu alebo odchylku od normativneho vykonania ritualu.
Normativnost konkrétneho pohrebu som zistovala na za-



klade vypovedi respondentov, teda z vnutroskupinovej
(in-group) perspektivy. Okrem toho som dalSie poznatky
o0 zmenach ritualu ziskala porovnavanim pohrebov v ¢a-
se. Po€as mojich vyskumov v rokoch 2001-2008 urobila
som rekonstrukciu pohrebnych obradov podla informacii
od respondentov, na zaklade zaznamov z miestnej kro-
niky a fotodokumentacie do obdobia sedemdesiatych
rokov 20. storo€ia. Oba pohreby, ktoré tu budem rozobe-
rat, mézem preto osadit do perspektivy troch desatroci.
Pokial neuvadzam inak, pochadzaju udaje v texte z mo-
jich terénnych vyskumov.

V zavere sumarizujem popisovaneé pripady a vysled-
ky badania.

Pohreb Heleny V.3 v roku 2003

V pondelok, v prvy defi mdjho vyskumu, som iSla o de-
viatej hodine rano spolu s Annou G. cez dedinu. Smero-
vala som na obecny urad a Anna G. na poStu, ktora je
v tej istej budove. Anna G. patrila k mojim dlhodobym re-
spondentkam. Cely Zzivot zila v Zavode, poznala vacésinu
obyvatelov a ¢asto mi sprostredkovala stretnutia s inymi
respondentmi. Byvala robotni¢ka mala v ase médjho vy-
skumu sedemdesiat Styri rokov a bola v déchodku. No
vo svojich réznych aktivitach, vdaka ktorym ju poznali
v dedine, nijako nepolavovala. Anna G. ¢asto piekla na
svadby alebo iné rodinné udalosti, okrem toho sa zapa-
jala do r6znych aktivit miestnej rimsko-katolickej farnos-
ti, zuCastriovala sa putiach, nechybala pri cirkevnych ob-
radoch a réznych verejnych udalostiach v dedine.

Po ceste mi Anna G. oznamila, Ze asi zomrela matka
Alzbety V., lebo ju videla rozpravat sa rano s kostolnic-
kou a bola oblecena celd v Ciernom. Ked sme sa vra-
cali od obecného uradu domov, uz sme poculi zvonit za
zomrelého. Bolo to dva razy preruSovane zvonenie. An-
na G. povedala: ,Kolko razu potrhali?* A vysvetlila mi, Ze
zomrela zena. Muz by mal tri razy preruSované zvone-
nie na najsilnejSom zvone sv. Michala. Zene sa zvoni na
strednom zvone sv. Jana dva razy. Pre dieta sa pouziva
najmensi zvon sv. Barbory. Iduc okolo kostola, stretli sme
kostolni¢ku. Povedala nam, ze zomrela Helena V., teda
nie matka, ale svokra Alzbety V. Hned sa pristavila dalSia
Zena. Informovala sa, kto zomrel, a rozprudil sa rozhovor,
ako Helena V. zomrela. Zeny spominali, ze eSte v sobotu
bola v kostole a priSla aj v nedelu. Zomrela nahle, mala
sedemdesiatpat rokov.

V priebehu dopoludnia priSla nevesta zomrelej Alz-
beta V. za Annou G. do jej domu Povedala, Ze chce dat

napiect na kar a objednala 120 krémovych vencéekov
z odpalovaného cesta, 4 krémové a 4 dZzemové rolady.

V ten den UuradniCka obecného uradu predcitala
v miestnom rozhlase o 15. hodine po prvy raz smuto¢-
né oznamenie. Najprv zaznela smuto¢na hudba a po nej
oznamenie: ,Smdtiaca rodina V. oznamuje, Ze pohreb
zosnulej Heleny V. bude v stredu...[def a mesiac je vy-
nechany] dvetisic tri na miestnom cintorine. Pohrebné
obrady zacnu o Strnast tridsat. Modlitby za zosnulu budu
zajtra, po vecernej omsi vo farskom kostole.*

Oznam dradnicka precitala dva razy. Za tym nasledo-
vala opat smuto¢na hudba.

V utorok rano som iSla do kvetinarstva, aby som od-
fotografovala kvetinovl vyzdobu objednanu na pohreb.
Majitelka kvetinarstva mala uz nachystané vence, vac-
Sinou z Ceciny a umelych kvetov. Velku ,vypichovanu
kyticu®, to znamena plochu, kruhovu kyticu spravidla zo
Zivych kvetov, ktora sa kladie na truhlu, si rodina objed-
nala z &ervenych klincov a bielych chryzantém, doplne-
nych zelenou vyzdobou. Vyber sledoval obvyklu a naj-
CastejSiu farebnd kombinaciu, pouzivanu pri pohreboch
pre starSie Zeny (Cervena v kombinacii so zelenou, pri-
padne aj s bielou). Aj druh kvetov bol tradiény. Cervené
klince a asparagus sa totiZz dlhodobo v Zavode pouziva-
ju pri vyzdobe zomrelého v truhle (vid v popise dalej).
Avsak forma — vypichovana kytica — vyjadrovala priklon

Pohreb Heleny V. Pohrebné obrady pri hrobovej jame. Na truhle je tak-
zvana vypichovana kytica. Foto G. Kilianova 2003.
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k novSej a drah$ej kvetinovej vyzdobe. Takéto kytice, ak
sa zostavili z gerber alebo klincov, stali od 800-900 Sk
vySSie. Ak si kyticu pozostali objednali z drahSich kvetov,
napriklad ruzi, mohla sa jej cena vySplhat i na 1500 Sk.
Vypichované kytice sa presadzovali v obci az v devatde-
siatych rokoch 20. storocia. V starSich obdobiach (v mo-
jom vyskume v sedemdesiatych, pripadne osemdesia-
tych rokoch) sa na truhlu kladol veniec. Postupne ho
nahradil ,list*, €o je na plocho viazana kytica z umelych
alebo Zivych kvetov, umiestnenych najcastejSie na Ce-
Cine. Cena listu sa v ¢ase vyskumu zacinala od 200 Sk
vy&Sie, podla vyberu kvetov. Kvetinarstvo pripravilo na
pohreb Heleny V. spominanu velkd vypichovanu kyticu
na truhlu zo Zivych kvetov a dve menSie vypichované
kytice ako vyzdobu k truhle. Jedna menSia kytica bola
z Cisto bielych klincov v kombinacii so zelenym, druha
mieSana z bielych a oranZovych klincov. Vence i kytice-
listy uz boli len z umelych kvetov. Podla majitelky kveti-
narstva zakaznici volia umelé kvety preto, Ze dlhSie vy-
drzia. Rovnako i cena takychto vencov a kytic je nizSia.
Avsak vence a kytice zo Zivych kvetov sa v poslednych
rokoch viacej cenia. Vyzdobu zo Zivych kvetov v kostole
uprednostiiuje aj miestny farar, ako ukazem dale;j.

Z takéhoto pohladu kvety na pohreb Heleny V., ktoré
si objednali rodina a blizki pribuzni, predstavovali $tan-
dardnu, ani chudobnu, ani okazalu kvetinovu dekoraciu.

PoCas rozhovoru s majiteflkou kvetinarstva pricha-
dzali do obchodu obyvatelia a kupovali si kytice na po-
hreb. Napriklad byvala spoluZiaCka zomrelej si vybrala
kyticu s fialovou stuhou, ktora obsahovala Styri kusy Cer-
venych klincov v kombinacii s drobnymi bielymi kvetmi
a zeleriou. Ugastnici pohrebu podra majitelky kupuiju ky-
tice o Styroch az Siestich kusoch Zivych alebo umelych
kvetov najma Cervenej, pripadne oranzovej farby.

O 16. hodine sa znova dva razy opakovalo smutocné
oznamenie v miestnom rozhlase, ramcované smutoc-
nou hudbou. O 17.30 hod. sa konali pravidelné vecerné
bohosluzby v miestnom farskom rimsko-katolickom kos-
tole. Na bohosluzbach sa zuc€astnilo asi 100—120 fudi.
Sedela som v lavici s dvoma zndmymi, s ktorymi som
spolu iSla do kostola. Priblizne od 18.30 hod., teda krat-
ko po skon&eni vecernych bohosluzieb, za¢alo modlenie
za zomrelu. V kostole zostalo asi 80 fudi. Modlenie trva-
lo priblizne pol hodinu. Po modleni vonku zostala stat
najblizSia rodina zomrelej. Syn a nevesta sa rozpravali
s ludmi a dakovali im, Ze sa priSli pomodlit.
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V stredu, v den pohrebu, dve zeny upratovali kos-
tol na cintorine, ktory sluzil prileZitostne ako pohrebna
kaplnka.* Odfotografovala som pripravenu hrobovu jamu
na cintorine. Prave som kon¢ila asi o 11. hodine inter-
view s kostolni¢kou, ked prisla jedna zo Zien z upratova-
nia a poziadala kostolni¢ku, aby doniesla zivé kvety do
kostola na cintorine. Povedala jej, Ze farar kazal vyhodit
umelé kvety z oltara, aby pri pohrebe boli len zZivé kvety.

Poobede asi od 12,30 hod. vystavila rodina zomrelu
v kostole na cintorine. Rakva bola uloZzena hlavou k olta-
ru a nohy smerovali k hlavnému vstupu do kostola, ktory
v8ak bol zamknuty. Do kostola sa vchadzalo bo&nymi
dverami. Zomrela v truhle bola az po hrud prikryta bielou
plachtou, ruky mala zopaté a obtoCené ruzencom. Na
plachte boli poukladané drobné ¢ervené klinCeky a aspa-
ragus. Vedla rakvy na stol¢eku stal pohar so svatenou
vodou a vetvickou asparagu. Okolo truhly boli ulozené
vence a kytice. V kostole bola nevesta zosnulej, ktora
eSte upratovala stolicky. Vkrocila som spolu so sused-
kou zosnulej. Vzapati priSla dalSia suseda, starSia Zena.
PrikroCila k nebohej, dotkla sa jej ruk a rozplakala sa.
Povedala neveste, Ze eSte v nedelu sa s fnou rozpravala.
Potom zobrala vetvi¢ku, pokropila mftvu svatenou vo-
dou a preZehnala sa. Suseda si vSimla, Ze fotografujem
v kostole a suhlasne kyvla hlavou. Po odobrati od mftvej
vyS$la z kostola, iSla k hrobu svojej rodiny a polievala kve-
ty. Nakoniec odisla na bicykli domov, lebo do zaciatku
oms3e bolo viac nez jeden a pol hodiny.

Zakratko priSiel syn zosnulej. Postavil sa vedla svojej
zeny a spolu stali pri otvorenej truhle. Postupne prichad-
zali dalSi fudia a odoberali sa od zomrelej. Kostol na
cintorine, ktorého kapacita je cca 90-110 ludi, sa pred
zaciatkom om3e za zosnulu Uplne zaplnil. MenSia skupi-
na ludi stala aj vonku pred kostolom, hoci bol horuci, sl-
ne¢ny def. Vacsina niesla v rukach kytice kvetov. Tesne
pred zaCiatkom om3&e hrobar zatvoril truhlu. Syn zosnulej
sa napriek premahaniu v tomto momente neubranil pla-
¢u, rovnako i jeho Zena, ktora stala pri iom. Na blizku
bola ostatna rodina.

Asi 0 14.30 hod. zadala om8a a pohrebné obrady
za zomrelu. Sluzil ich miestny farar, ktorému asistova-
li nielen ministranti, ale aj druhy kfhaz. Bol to synovec
nebohej, ktory prave skoncil Studia a nedavno bol vysva-
teny za knaza. To, Ze dvaja krfazi boli pritomni pri omsi,
zvySovalo vyznam obradu a jeho prestiZ podla nazorov
obyvatelov. Napokon, viacerym uéastnikom pohrebu bol



znamy fakt, ze zomrela patrila do vyznamnej sedliackej
rodiny v dedine. IsteZe, majetok rodiny V. bol v obdobi
socializmu zacleneny do miestneho JRD, av$ak pozna-
tok o V. ako hrubej rodzine (bohatej, prestiznej) sa vo
vedomi viacerych obyvatelov zachoval.

Po skonéeni omSe vyniesli Styria muzi truhlu z kosto-
la. Boli to syn zomrelej, vnuk a dal$i pribuzni. Sformo-
val sa maly sprievod. Na zaciatku iSiel miniStrant s kri-
Zom, za nim knazi. Potom nasledovala truhla a za fou
kraCala nevesta zomrelej so svojou dcérou a najbliZz8ia
rodina. Na cintorine je malo miesta medzi hrobmi, preto
nie je mozné, aby dih&i zastup kradal za truhlou. Ugast-
nici pohrebu mohli iba z réznych stran prichadzat k pri-
chystanej jame.

Okolo hrobovej jamy bolo tak isto malo volného mies-
ta. Kiazi pokracovali v pohrebnych obradoch stojac pri
nohach truhle. Za nahrobkom, teda pri hlave truhly, sa
postavil miniStrant s krizom a za nim spevacky a spevaci
zboru. Najblizsi pribuzni sa tladili pri lavej strane hrobo-
vého miesta, kedZe z pravej strany bola navi$ena hlina
z vykopanej hrobovej jamy a hned vedla leZal dalSi hrob.
Ostatni ucastnici obklopili hrobové miesto zo vSetkych
stran v niekolkych radoch.

Po skoncéeni obradov pri poslednej piesni spustili muzi
z rodiny, ktorym pomahal hrobar, truhlu do jamy. Ako prvi
hodili khazi hlinu do jamy, za nimi najbliZSia rodina a po
nich postupne vSetci ucastnici. Potom, ¢o fudia hodili
hrudku hliny do hrobu, obratili sa k pozostalym a vyslovili
im sustrast. Po skonéeni pohrebu sa rodina a pozvani
hostia odobrali na kar, ktory bol v miestnej reStauracii.

Pohreb Emilie T. v roku 2004

Pogas méjho vyskumu v Zavode v nasledujucom roku
som sa prostrednictvom miestneho rozhlasu dozvedela
o skone mladej zeny. V pondelok o 16. hodine vyhlasila
uradnicka obecného uradu nasledujuci oznam: ,Smutia-
ca rodina T. a Ch. oznamuje priatelom a znamym, Ze
pohreb zosnulej Emilie T. sa bude konat zajtra... [deh
a mesiac je vynechany, rok uradnicka nevyhlasila] o $tr-
nast tridsat’ na miestnom cintorine. Modlitby za zosnult
budu dnes po svétej omSi o devétnast tridsat’ vo farskom
kostole.“ Ako obvykle, oznamenie bolo uvedené i ukon-
¢ené smutocnou hudbou.

Zanedlho som sa dozvedela od respondentov, Ze p6j-
de o pohreb dvadsatStyriroCnej Zzeny, ktora zomrela na
taZku chorobu. Je zaujimavé, Ze oznamenie vyhlasovala

nielen rodina manzela, za ktorého sa zomrela iba nedav-
no vydala, ale rovnako i rodi€ia zomrelej. Ako sa dalej
ukazalo pri pohrebe, manzel aj otec zomrelej rovnocen-
ne stali na poprednom mieste po€as celého obradu.

V utorok predpoludnim, v defi pohrebu, som fotogra-
fovala nachystané vence a kytice v kvetinarstve. Vypi-
chovand kytica na truhlu, ktoru dal urobit manzel, ob-
sahovala 24 smotanovych a Zltych ruzi, kombinovanych
s bielymi drobnymi kvetmi. Ostatné pripravené kytice boli
z ruzovych klincov, bielych Talii, bielych a smotanovych
ruzi alebo z kalii. Prevladali svetlé farby. Naproti tomu
vacsina vencov bola z umelych kvetov. Spoluziaci Emilie
T. sa vyzbierali na velky ,list“ zo zivych bielych klincov
a smotanovych kalii. Zaujala ma bohata vypichovana ky-
tica z dsmych Zivych smotanovych kalii, kombinovanych
s bielymi drobnymi kvetmi, ktoru dal urobit’ Svagor zos-
nulej (brat manzela).

V utorok poobede priblizne 20 minat pred 14. hodinou
som prisla do kostola na cintorine, kde bola zomrel4 vy-
stavena v truhle. Pri marach stal manzel a otec zosnulej,
v lavici sedela matka, pravdepodobne svokor a svokra
a dalSi pribuzni. Prave sa so zosnulou lucila rovesnicka.
Pohladkala jej Celo, plakala nad fiou. Potom zobrala bu-
xusovu vetvicku, namodila do svatenej vody a pokropila
mitvu. Zosnula lezala v bielej rakve, hojne zdobenej zla-
tymi ozdobami.

Pohreb Heleny V. Spustenie truhly do hrobovej jamy.
Foto G. Kilianova 2003
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Asi 0 14.25 hod. postavila sa k dveram kostola dy-
chova hudobné kapela. Hudobnici zahrali jednu skladbu.
Pravdepodobne v tom €ase hrobar zatvoril truhlu, o som
vSak nemala moznost sledovat. Na to za zvukov zvonov
vySiel miniStrant s krizom, nasledovala uzavreta rakva,
farar a ministranti. Vedla dychovej kapely stal pripraveny
spevacky zbor — dve Zeny a jeden muZ. Nosi€i postavi-
li truhlu na stojan blizko centralneho kriza na cintorine,
ktory sa nachadza asi desat’ metrov pred bo&nym vstu-
pom do kostola. Truhla bola nohami oto&ena ku kostolu.
K hlave truhly sa postavil miniStrant s kriZzom, na ktorom
bola uviazana biela stuha. Pri nohach truhly zastal farar
a ministranti, za nimi bola hudba a spevaci. Napravo od
farara stal pri truhle manzel a otec zosnulej, hned za nimi
rodina. Potom v dalSom kruhu za nimi sa postavili naj-
bliz8i pribuzni. Odhadla som, Ze na cintorine bolo okolo
400-450 ludi. Pohreb sa konal v pracovny defi, a preto si
napriklad byvali spoluZiaci zomrelej museli zobrat’ dovo-
lenky. U&astnici pohrebu mali v rukach kytice. Ak iSiel par,
kvety niesla len zena. No niektori muzi, hoci prisli sami,
nepriniesli kvety. Viacero u€astnikov sa nemohlo vébec
dostat do cintorina, stali pred hlavnou branou. Priestor
pred cintorinom bol Uplne obsadeny parkujdcimi autami
a vozidla stali i v boénych uliciach.

Farar zacal pohrebny obrad a nasledovala prva pie-
seh spevakov UZ ma obklucili smrtelné bolesti... Fara-
rova kazefi sa orientovala na vyzdvihnutie statoCnosti
Emilie po€as choroby a potom nasledovala piesen Pan
Jje méj pastier. Po skon&eni obradov pred kostolom, spe-
vaci zaspievali odobierku zosnulej od manzela, rodi¢ov,
priatelov a znamych. PoCas odobierkovej piesne vacsina
pritomnych plakala.

Potom knaz pokynul a Styria mladi muzi za asisten-
cie hrobéra viezli truhlu na voziku k hrobu. Pri hrobovej
jame sa knaz este raz pomodlil, zahrala hudba a speva-
ci zaspievali poslednu piesen Bliz k tebe, Boze, bliz...
Za zvukov tejto piesne hrobar a Styria mladi muzi spustili
truhlu do jamy. Kfaz hodil hlinu do jamy, po fiom prvy pris-
tupil k hrobu manzel, za nim nasledovali rodi¢ia zomrelej
a ostatni pribuzni. Ugastnici pohrebu sa stavali do radu,
hadzali do hrobu hlinu, kondolovali rodine a kladli k hro-
bu kvety. Po skoneni pohrebu sa ihned slizila zadusna
om3a, potom nasledoval kar, ktory sa konal v reStauracii.

Po pohrebe som iSla nakupovat do obchodu. Preda-
vaCka komentovala pohreb, Ze bolo vela ludi a velmi vela
kvetov. Hovorila o chorobe mftvej, rozhovorila sa o inych
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pohreboch, napriklad o obrade pre mladu Sestnastro¢nu
dievCinu, ktora nedavno zomrela na podobnu chorobu
v priebehu polroka. Aj o dva dni pri skupinovom interview,
ktoré sa venovalo inej téme, sa respondentky v rozhovo-
roch vratili k pohrebu Emilie. Jedna z nich povedala, Ze
radSej ani nesla na pohreb, tak jej to bolo luto.

Diskusia: zmeny pohrebného obradu v kontexte lo-
kalnej obradovej kultury

Pohreb Heleny V. v mnohom sledoval obvykly, miest-
ny obrad pre starSiu Zenu. Zomrela bola v def pohrebu
najprv na dve hodiny vystavena v kostole na cintorine,
aby sa s filou mohli rozIug&it' vSetci pribuzni a znami. Vy-
stavenie zomrelého v kostole na cintorine sa presadilo
od roku 2000, kedy sa taktiez zaviedlo ulozenie zosnulé-
ho do chladiacich boxov v Zavode. ®* Kym este obyvatelia
Zavodu odvazali zomrelych do susednych obci a umiest-
nili v tamojSich domoch smutku, v takom pripade pozos-
tali doviezli zomrelého dve — tri hodiny pred zacliatkom
pohrebu domov a v dome ho vystavili. Pohrebny sprie-
vod potom iSiel zdomu na cintorin, pri€om truhla uz bola
vozena v aute a nie nesena nosi¢mi, ako tomu bolo eSte
v sedemdesiatych rokoch 20. storocia.

Napriek tomu, Ze od prelomu sedemdesiatych
a osemdesiatych rokov 20. storoCia mftvy ¢lovek uz ne-
bol v dfioch pred pohrebom uloZeny v dome, zachovavali
obyvatelia oby¢aj modlit sa za zomrelého jeden alebo dva
veCery. Do domu zomrelého, alebo do domu pozosta-
lych, sa na ve€erné modlenie schadzali pribuzni, susedia
a znami. Na pamiatku pohrebu rozdavali pozostali u€ast-
nikom modlenia svaté obrazky. TaktieZ rodina podavala
chlebicky, zakusky, sladké kolace, drobné slané pecivo
a podobné obcerstvenie. Na pitie sa roznasali alkoholic-
ké a nealkoholické napoje. V pripade pohrebu znamych
a obflubenych obyvatelov z obce, ako tomu bolo napriklad
pri umrti starej kostolniky v roku 1999, ucastnici ve€erné-
ho modlenia zaplnili az Styri miestnosti v dome.

Od roku 2000 vsak jedna majetna rodina z obce pre-
sadila presun vecerného modlenia z domu do kostola
podla vzoru okolitych obci, kde takato zmena nastala uz
pred niekofkymi rokmi. Hoci €ast obyvatelov novinku iro-
nicky komentovala ,N.-ovci nemaju na chlebicki 1, zme-
na sa ujala. V obdobi mdjho vyskumu, vacsina obyva-
telov pokladala ve€erné modlenie v kostole za praktické
a dobré rieSenie, ktoré pozostalym ulahcilo dni pred po-
hrebom. Pri pohrebe Heleny V. taktieZ nikto nenamietal,
Ze ve€erné modlenie sa odbavovalo v kostole.



Tymto spdsobom sa temer vSetky Casti pohrebného
obradu presunuli z domu do verejného priestoru, €o tiez
viaceri uvitali. Anna G. to komentovala nasledovne: ,Ja
si mislim, Ze f¢il je to us lepsi, moderriejsi. Ftedi mrtvoua
biua ceui ¢as doma, nedalo sa riic také robit. Cil mrtvolu
odvezu, je pokoj v domje, mbZe si kazdi pokracovat... no,
su vibavovacki: pana farara zavolat, spjevaku zehnat, od
doktora mosi bit potrvrdzerii... FCil sa mi to zda lepsi*
(vyskum 2001).

Od roku 2000 sa dom v Case umrtia ¢loveka stal vy-
lu€ne sukromnym priestorom, do ktorého mala vstup iba
najblizSia rodina, ostatni ludia len na pozvanie. Zomrely
zostal v dome iba kratko po skone (pokial zomrel doma),
aby pozostali pripravili telo do truhly, ¢o nadalej vyko-
navali starSie Zeny z pribuzenstva alebo zo susedstva.
Vzapati sa truhla previezla do chladiacich boxov v kos-
tole na cintorine.

Presun vacsiny obradov na verejnost, najma vysta-
venie zomrelého pred pohrebnymi obradmi v kostole
na cintorine, v8ak zmenilo charakter jedného dbleZité-
ho a povacsine silne emocionalneho momentu, ktorym
je zakrytie zomrelého vrchnakom truhly. V tomto bode
obradu, pokial sa eSte konal v dome, zostavala pri truhle
len najblizSia rodina, hrobar a pripadne miestny ucitel.
Pozostali sa kratko rozlugili s mitvym napriklad verSova-
nou odobierkou, ktoru zloZil a predital ucitel. Ak rodina
ucitela nezavolala, rozlucili sa pozostali od zomrelého
niekolkymi improvizovanymi slovami alebo iba bozkom,
dotykom ruk a podobne. Potom hrobar prikryl truhlu vrch-
nadkom a zaklincoval ho, €o patrilo nezriedka k jednym
z najtaz8ich momentov pre pozostalych.

V pripade oboch rozoberanych pohrebov z roku 2003
a 2004 zavrel hrobar truhlu v kostole pred o€ami ucast-
nikov. Tym boli pozostali zbaveni moznosti, aby zotrvali
kratku chvifu so zomrelymi v sukromi a mohli pripadne
volne prejavit svoje city. Podla poznatkov z vyskumu od
pozostalych sa v8eobecne ofakdva déstojné chovanie
pri pohrebe, Ziaden hlasny plag, nariekanie alebo vykla-
danie nad truhlou na verejnosti. Anna G. to vyjadrila na-
sledovnymi slovami: ,Moderriejsi su. Misla si, Ze je to
Jaksik taka zbite¢nost [plakat]. Pualu, ale snazi sa kazdi
tak tumerie... Tak to kazdi dusi v sebje, pocichucki. To
nerii duostojné” (vyskum 2001).

Na druhej strane, ako moZzno sledovat vo vyjadreni
respondentky, tichy plaC sa toleruje, ba za istych okol-
nosti, ked ide napriklad o umrtie mladého &loveka, &i
tragicky skon, sa méze aj oCakavat. Rovnako sa toleru-

je, pripadne aj oCakava pla¢ v urcitych citovo vypatych
momentoch obradu. Za takéto momenty sa okrem uza-
tvorenia truhly poklada napriklad spievana odobierka od
rodiny, pribuznych a znamych.

Ak sledujeme dalsi priebeh obradu v asovom slede,
pozorujeme, ze pri pohrebe Heleny V. konala sa zadus-
na om$a a cirkevny pohrebny obrad naraz v kostole na
cintorine. Takyto postup sa objavuje v Zavode v mensine
pripadov a spravidla signalizuje uzke vztahy s rimsko-ka-
tolickou cirkvou, pripadne aj vyznamné spolocenské po-
stavenie rodiny. Co sa tyka rodiny Heleny V. boli spinené
oba predpoklady. Vynimo¢€nost a odchylku od bezného
obradu zdéraznila taktiez pritomnost nie jedného, ale
dvoch kfiazov. Podobnym spésobom sa odbavoval vyni-
mocny pohreb pre starSiu Zenu v roku 1998, ktora mala
dvoch bratov rimsko-katolickych knazov a aj dve mnisky
v pribuzenstve. Pozostali zorganizovali pohreb tak, Ze
zosnulu doviezli v truhle do farského kostola v centre de-
diny, kde sa konala zddusna om3a, a az potom iSiel cely
sprievod na cintorin. Pohrebné obrady sa odriekali dvoj-
mo: ako v kostole, tak znova aj na cintorine, pretoze to
takymto spésobom zorganizovali kiazi — bratia zosnulej.

Naopak druhy uvadzany priklad — pohreb mladej ze-
ny Emilie — predstavoval z hladiska cirkevného obradu
obvykly, CastejSi model v Zavode. Pohrebné obrady sa
konali nie v kostole, ale vonku na cintorine pri central-
nom Krizi a pri hrobovej jame, cirkevny obrad vykonaval

Pohreb Heleny V. Najbliz§i pozostali hadzu hlinu do hrobu.
Foto G. Kilianova 2003.
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iba jeden knaz, miestny farar. Az po ulozeni rakvy do
hrobu a skonéeni obradov na cintorine nasledovala za-
dusna omsa vo farskom kostole v centre dediny.

Na pohrebe Emilie hrala dychova hudba, ktora vystu-
puje, ak zomrie mlady &lovek. Nie je zvykom volat hudbu
pre starSich zomrelych, hoci i v tom sa mézu vyskytnat
vynimky. V roku 2003 hudba hrala na pohrebe osemde-
siatdevatrocnej Zeny. Byvalu spevacku miestneho zboru
vyprevadili s dychovou kapelou, pretoze vyslovila také
Zelanie pred smrtou a pozostali sa rozhodli spinit neob-
vyklu poziadavku.

V popise som spomenula, Ze pri pohrebe Emilie truhla
bola bielej farby s mnozstvom zlatych 0zdéb, biela stuz-
ka bola uviazand aj na kriZi, ktory niesol ministrant pred
truhlou . Biele, krémové alebo ruzové farby prevladali tiez
v kvetinovej vyzdobe. V sedemdesiatych a osemdesia-
tych rokoch, ak zomrelo mladé nevydaté diev€a, mladi
ludia niesli pred truhlou dve rozmarinové koruny ozdobe-
né bielymi a ruZovymi stuhami a biele stuhy viseli z truhly.
Emilia uz bola vydata Zena, no zomrela mlada. Preto na
krizi bola uviazana biela stuha a va¢sina ucastnikov po-
hrebu volila kvetinové dary svetlych farieb. Taktiez bolo
viac zivych kvetov vo vyzdobe, nez pri pohrebe Heleny
V., a velky pocet u€astnikov priam zasypal hrob kyticami.
Ako mi respondenti vysvetlili, v pripade tragickych sko-
nov pozostali, pribuzni i znami ,nehledza na korunu*“ .

Ak by sme porovnavali kvetinové dary a kvetinovu vy-
zdobu na pohreboch z roku 2003 a 2004 napriklad s ob-
dobim osemdesiatych rokoch, videli by sme pomerne
velky rozdiel v mnozstve i rozmanitosti. Kvantita narastla
od devatdesiatych rokov, kedy sa postupne presadil v Za-
vode zvyk, aby vSetci u€astnici priniesli na pohreb kvety.
Tato zmena sa mohla zaviest i vdaka ponuke v novom
kvetinarstve, ktoré vzniklo v obci po roku 1989. Kvetinar-
stvo zacalo ponukat bohaty sortiment kvetov, dovazanych
z velkoskladu v Bratislave. Z dlhSej asovej perspektivy
preto na pohreboch starSich i mladych zomrelych napad-
ne narastla kvetinova vyzdoba. Skuto€nost’ si uvedomuiju
aj respondenti, ktori upozorfiuju na zvysSovanie finanénych
nakladov v tejto zlozke pohrebu. Napriek tomu kvety ne-
tvoria vyznamnu poloZku v celkovom rozpo&te. Nemam,
zial, k dispozicii udaje o vydavkoch, ktoré vyzadovali po-
pisované dva pohreby Heleny V. a Emilie T. Av8ak istu
predstavu o finanénych polozkach a ich vzajomnom po-

mere pomé&ze vytvorit zaznam, ktory som ziskala z pohre-
bu v roku 1999.% Podla tohto zaznamu najdrahSou ¢astou
pohrebu zostalo nad'alej pohostenie.

Zaver

Prispevok sa sustredil na detailne empirické data
0 pohrebnych obradoch dvoch Zien v roku 2003 a 2004.
Ritualy pri skone ¢loveka som skumala ako socialnu ak-
tivitu, teda ako isti zvlastnu &innost a spravanie akté-
rov pri takej €innosti. Oba vybrané pripady som zacleni-
la do SirSieho ramca ziskaného vyskumného materialu
o pohreboch v Zavode v rokov 2001-2008, pri€om som
sledovala ich zhodu alebo odchylku od obvyklého vyko-
nania ritualu. Odchylky od obvyklého ritualu v popisova-
nych pripadoch vyplynuli zo socialneho postavenia zom-
relého a jeho rodiny, z individudlnych rozhodnuti alebo
vdaka tesnym rodinnym zvazkom k rimsko-katolickej
cirkvi a k cirkevnym hodnostarom.

Zarovenn som skumala premeny pohrebov v obdobi
priblizne troch desatroci, kedZze som mala k dispozicii re-
konStrukciu ritualov az do obdobia sedemdesiatych rokov
20. storo€ia. Porovnavanie pohrebnych obradov v Case
prinieslo viacero zaujimavych zisteni o zmenach prak-
ticko-organizacnej, ekonomickej a inej povahy (napriklad
odvoz mftveho do chladiacich boxov, zruSenie modlenia
v dome a poddvania obCerstvenia), ktoré vSak mali dolezi-
té dbsledky na premeny ritualu (vystavenie mftveho pred
pohrebom mimo domu, ve¢erné modlenie pred pohrebom
v kostole). Za najvaznejSie zmeny v su€asnom pohrebe
v Zavode pokladam presun vacsiny Casti obradu zo su-
kromného do verejného priestoru. Zmena priniesla naru-
Senie intimity obradu a vystavila tym spravanie pozosta-
lych i vSetkych aktérov ritualu vac3ej kontrole zo strany
lokalneho spoloéenstva, alebo aspori moZnosti vacsej
kontroly. Ak sa vSeobecne prijima téza, ze smrt ¢loveka
sa v modernej spolo¢nosti stale viac uchyluje z verejného
do sukromného priestoru, v pripade su¢asného pohrebné-
ho obradu v obci Zavod sledujeme v niektorych astiach
obradu opak. Zistené empirické udaje tak prehlbuju de-
tailné poznatky o premene kulturnych javov pod vplyvom
makrosocialnych (modernizaénych, globalnych a trans-
formacénych) zmien. Av8ak zarover ukazuju, ze konkrétnu
podobu premien kultirneho javu do velkej miery utvara
lokalna kulturna tradicia a ,lokalny ¢as“ zmien.

Prispevok bol vytvoreny v ramci projektu VEGA ,Socio-kultirna zmena a adaptacia“ ¢. 2/0106/08.
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POZNAMKY:

1. Obec Zavod sa nachadza 45km na severozapad od Bratislavy v regi-
6ne Zahorie, nedaleko slovensko-rakuskej hranice, ktora prebieha
na rieke Morave. V roku 2003 mala obec 2600 obyvatelov. Pocet
obyvatelov v druhej polovici 20. storocia narastal, na prelome 20.
a 21. storocia mierne poklesol alebo stagnoval (Vlastivedny slovnik
1978, s. 339-340, Vrablec 2000, s. 65-66, Kronika obce Zavod, s.
297-208). Obyvatelstvo v obci bolo i je temer vyluéne rimsko-kato-
lickeho vyznania. Z obce pochadza niekolko vyznamnych osobnosti
rimsko-katolickej cirkvi. Katolicka cirkev hrala i v obdobi socializmu
vyznamnu Ulohu v lokalite (Vrablec 2000, s. 31-35, 65-66).

2. Vyskumy zamerané na pohrebné obrady som v lokalite Zavod vyko-
nala v roku 2001 (1 deri), 2003 (9 dni), 2004 (9 dni), 2007 (3 dni),
2008 (5 dni). V lokalite som mala moznost priamo pozorovat dva
pohrebné obrady (2003, 2004), uskutocnit' rozhovory s cca 40 in-
formatormi, pricom v pripade asi cca 15 respondentov i$lo o opa-
kované rozhovory. Vyskum sa tak isto mohol opriet o pocetné obra-
zové dokumenty, nakolko respondenti spravidla vlastnia fotografie
pohrebov zo sledovanych obdobi, to znamena od sedemdesiatych
rokov 20. storo¢ia po su¢asnost.

3. Mena su z dévodu zachovania ochrany osobnych Gdajov zmenené.
Z toho istého dévodu neuvadzam Uplny datum pohrebov.

4. Ide o pbévodny farsky goticky kostol, ktory bol koncom 19. storocia
nahradeny novym vaésim kostolom v centre obce.

5. V obci Zavod sa odvoz zomrelych do chladiacich boxov v§eobec-
ne zaviedol na prelome sedemdesiatych a osemdesiatych rokov
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20. storoCia. AvSak zomreli sa museli odvazat do okolitych obci,
pretoze v Zavode neboli chladiace boxy. Az v roku 1999 zacala
v obci vystavba domu smutku, v ktorom bola projektovana i miest-
nost’ s chladiacimi boxmi. Dom smutku mal vyrast v spodnej Casti
cintorina, kde v minulosti stala drevena marnica. Kedze stavba do-
mu smutku sa pretahovala, umiestnil obecny urad zakupené chla-
diace boxy provizérne do sakristie kostola na cintorine. Preto od
roku 2000 sa mohli prevazat zomreli do boxov priamo v obci.

6. Vydavky na pohreb starej Zzeny v roku 1999: Kvetinova vyzdoba —

vypichovana kytica na truhlu 850 Sk, klince a asparagus do truhly
240 Sk, 5 malych kyticiek, ktoré niesli vnu¢ata 60 Sk. Spolu 1150,- Sk;
Pohreb — spevaci 400 Sk, ministranti 100 Sk, farar 500 Sk, zvonenie
300k, hrobar 1100 Sk, lekar 100 Sk, odvoz 100 Sk, truhla 4904 Sk,
svaté obrazky 180 Sk. Spolu 7684 Sk; Potraviny — Gcet v restauracii
6300 Sk, kucharka 300 Sk, vajicka 250 Sk, nakup surovin na zakus-
ky 1960 Sk, vino 184 Sk, chlebitky 485 Sk. Spolu 9479,- Sk. Spolu
vydavky 18 313,- Sk.
Vysvetlivky: Rodina usporiadala jedno ve€erné modlenie. Pozosta-
li rozdavali podla miestneho zvyku Ucastnikom modlenia svaté ob-
razky. Pri veCernom modleni rodina podavala chlebicky, vino, ¢ast
zakuskov. Druha Cast' zakuskov sa pouzila pri kare v restauracii. Na
kare sa zucastnilo cca 100 fudi. Oproti roku 1999 je potrebné v roku
2003 pocitat' s narastom cien. Podla informacii respondentov v roku
2003 pohreby stali 20 000 — 24 000 Sk (zial, bez udajov o blizSom
¢leneni poloziek).
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Summary

To Pass Away in Peace. Two Examples of Contemporary Funeral Ceremonies in Western Slovakia

The contribution submits the detailed empiric data on funeral ceremonies for an old and a young woman in one
village in Western Slovakia in 2003 and 2004. During her field research, the author had the opportunity to monitor the
burial as a ritual activity in the public space. In her contribution, she thoroughly describes the activities and behaviour
of persons involved in the ceremony, as they followed with the time, and as she could observe them at the church, in
the cemetery or in the street. She mentions her comments on the performance and behaviour of the persons involved
in the ceremony, which she has obtained from the respondents of the research. Within the description, she pays her
attention also to the ritual objects. She deals especially with flower decoration and flower presents at the burial. She
discusses the selected examples in dependence on the social relations within the local community. She observes the
changes of the ceremony during the time, comparing the selected examples with other similar burials in the locality
in the course of three decades.

Key words: funeral ceremony, social changes, factors of changes, the present, Slovakia.
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POSTAVA SOUDCE V POSTREKOVSKEM MASOPUSTU

Marta Ulrychova

Postfekovskému masopustu byly v Narodopisné re-
vui vénovany jiz dvé samostatné studie (Stavélova 1997,
Ulrychova 2008). Radu dil&ich informaci nepfimo souvi-
sejicich s timto tématem pfinesly i pfispévky znalce lido-
vé hudby Chodska Vladimira Baiera (1998, 2001, 2002,
2005, 2006). Nasleduijici stat pojednava o masopustnich
promluvach postavy soudce, jez jsou v Postiekové' (po-
¢inaje rokem 1976) pronaseny o masopustnim Utery.
Pfedstavuji jednu z neodmyslitelnych fazi sekvence zvy-
kl a ritual( ¢asové situovanych do obdobi ostatku.?

Pribéh masopustu na Chodsku zachytila v roce
1846 ve svych Obrazech z okoli domazlického Bozena
Némcova (1939, s. 264—-266). Zminény pravod maskar
se patrné tyka DomaZlic, popis masopustniho pondélku
je pak situovan do neurcené ,blizké vesnice”. Snad nej-
znamejsi a také nejpodrobnéjsi beletristické zpracovani
masopustu na Chodsku pochazi z pera Jindficha Simo-
na Baara (1958, s. 359-389). Nalezneme ho v romanu
Pani komisarka, prvnim dilu Chodské trilogie. | kdyz je

Jaroslav Spillar — ,Masopust®, olejomalba z roku 1901. Zépadoceské
galerie v Plzni, v sou¢asné dobé dlouhodobé zaptjceno do expozice
Galerie bratfi Spillar(i v DomazZlicich. Reprofoto Véclav Sika. Otisténo
s laskavym svolenim feditele ZPC v Plzni Romama Musila.
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d&j povétsinou zasazen do Klenéi pod Cerchovem, Ize
pfedpokladat, Ze Baar fadu realii Cerpal také z ostatnich
lokalit. Co se Postfekova tyCe, nejstarsi zminky v obecni
kronice zaznamenavaji udalosti, jez mély oslavam ma-
sopustu zabranit: pozar v roce 1921, hospodarskou krizi
tficatych let, druhou svétovou valku, kdy se po mnichov-
ské dohodé Postfekov ocitl v zaboru. Prvni povaleCny
masopust se konal roku 1946. Pofadal se pod zastitou
Sokola, hasi¢ského spolku a mistniho folklorniho sou-
boru.® Zdaleka se v$ak nejednalo o masovou akci, jak
je tomu dnes. Novou vinu zajmu obec zaznamenala az
v Sedesatych letech. Od této doby se postupné méni-
ly nejen typy masek,* ale i trasa pravodu,® nakonec pak
zpusob popravy Masopusta.®

V soucCasné dobé se v Postifekové masopustni sek-
vence sestavaji ze sobotniho maskarniho balu, nedélni
kytickové zabavy,” pondélniho ranniho vorani rekrutu,®
odpoledni muziky U Hadam(,® veéerniho babského ba-
lu,'® uterniho pravodu, nasledné vecerni tane¢ni zabavy,
popf. stfredecnich dozvuk(. Promluvy soudce tedy pred-
chazeji kulminaénimu bodu masopustnich oslav — vyfce-
ni rozsudku nad Masopustem a jeho symbolickému obé-
Seni na mistnim fotbalovém hfisti. Dochazi k nému na
zavér pravodu mezi étvrtou a patou hodinou odpoledni.
Pochovanim Masopusta véetné tanecni zabavy trvajici
do uterni pllnoci vSak masopust v Postfekové nekondi,
ale pokracuje svymi dozvuky v muzském nebo v Zen-
ském kruhu v mistnich hostincich, hasi¢ské zbrojnici Ci
v jednotlivych domacnostech.

Abychom postihli pribéh posledniho dne postfekov-
ského masopustu, je nutné se seznamit s mistni ramco-
vou topografii, pomoci niz si rozdélime prostor konani
masopustu mezi ¢tyfi taméjsi hostince — horni (U Hada-
mu), zachyceny na pfelomu 19. a 20. stoleti na nékolika
obrazech Jaroslava Spillara," dolni (tzv. Hotel), jenz se
nachazi v blizkosti Zelezni¢ni zastavky a disponuje ta-
nednim salem, treti (tzv. Spillarka), leZici na postranni
komunikaci (soub&znou s onou, po niz prochazi maso-
pustni pravod) a étvrty (U Houdl(), lezici v Mlynci,'? hor-
ni ¢asti obce oddélené potokem. Pravé zde se do roku
2008 nejcastéji odehravaly zminéné stfedecni dozvuky,
zaroven v3ak hostinec slouZil jako jedno z mist cenzury,



kam si soudce chodil pfedfikavat svoji fe¢ a konzultovat
jeji obsah s mistnim muzskym osazenstvem.™

Soudce Stanislava Vogeltanze

Prvni z obou postfekovskych soudcu Stanislav Vo-
geltanz (1926—-2004) se narodil v Postfekové na statku
U Simank( v rodiné zednika. A¢koliv se na klene&ské
méstance vyrazné projevil jeho vytvarny talent, Zivotni
nutnost ho nasmérovala jinam. Musel se vénovat praci
v hospodarstvi, a sice na statku U Kroupu, ktery jeho
matka zdédila po svych rodi¢ich.™ Vysttidal rizné pro-
fese. Pracoval jako traktorista, agronom, délnik na pile,
posléze jako ucetni v jednotném zemédélském druZstvu.
V roce 1960 byl zvolen pfedsedou. Tuto funkci vykona-
val po dobu Sestnacti let, kdy doslo ke slou€eni postie-
kovského jednotného zemédélského druzstva s druzstvy
v Chodové a v Klengi. Jako mistopfedseda sjednocené-
ho klenec¢ského JZD pracoval az do svého odchodu do
ddchodu v roce 1986.

Kromé& malovani byla Vogeltanzovym koni¢kem hud-
ba. Od roku 1943 pusobil v riznych dechovych kape-
lach jako hrag na bici, zaroven zpival a jako pfilezitostny
konferenciér bavil bystrymi postfehy své posluchace.
Zdenék Blaha ho ve své utlé publikaci nazvané Neza-
pomenutelné postavy chodského folkloru charakterizu-
je nasledovné: ,Ceho si na ném nejvice vézim? Jeho
zvédavosti a hravosti. Stariu Vogeltanze totiz vsechno
zajima. Do slova a do pismene vSecko. Rad si prohlizi
hezka dévcata, ale ohlédne se i za babkou s niisi nebo
potacejicim se spoluobéanem. Dovede si posvitit mys-
lenkou na mySlenku, nepfezvykuje prezvykané a nerad
stoji v zakrytu®(Blaha 1999, s. 83).

V pfipadé S. Vogelzanze miizeme hovofit o nadseném
amatérovi, ktery svym zajmem, €inorodosti a svéraznym
zpusobem umeéleckeé stylizace prekro€il hranici umélecké
profesionality. Opiral se o bystry Usudek, divérnou znalost
prostfedi, pfirozenou autoritu a pozitivni vztah ke svému
okoli. Jediné tak se mohl ujmout role glosatora mistnich
poméra, ktery mohl po dobu dvaceti sedmi let rok co rok
obstat pfed publikem jak domacim, tak pfichozim.

Postava biskupa nebo soudce

Sekvence masopustnich rituald mohou byt v blizkych
lokalitach odlisné, zatimco prekvapivé podobnosti Ize na-
opak vysledovat v lokalitach od sebe vzdalenych. Jako
priklad kontrastu Ize poslouzit rozdilny pribéh masopus-

tu v Mrakové, ktery je vzhledem k pfitomnosti kostela
sv. Vavfince pevnéji vazan na liturgicky kalendar. Mrakov-
§ti poradaji pouze skromny privod a jejich oslava maso-
pustnich svatk( se odviji spiSe v uz§im rodinném kruhu.
Co se Postiekova tyce, ten nalezi klenec¢ské farnosti.'
Postfekovské baly véetné mohutného priivodu se tak na
rozdil od Mrakova vyznaéuji proslulou a medialné pfitaz-
livou bujnou nevazanosti, jez také do Postifekova pfivadi
fadu zvédavcl z blizSiho, ale i ze vzdalenéjsiho okoli.

Za teoreticky ramec svého pfispévku jsem zvolila
pojeti masopustu francouzského medievalisty Jacquese
Heerse, ktery zdlraznuje Uzkou souvislost masopust-
nich svatku s kfestanskym kalendarem. Upozorfiuje na
zapisy z biskupskych (vikarskych) vizitaci, béhem nichz
»,S€ kontroluje jak materialni stav kostelt a farnosti, tak
zplsob Zivota, jaky vedou vSichni duchovni spadajici
pod biskupovu pravomoc. Tyto biskupovy navstévy...
prinaseji spoustu konkrétnich, jmenovitych a lokalizo-
vanych informaci. Mnohdy se jedna o uplnou drobno-
kresbu kazdodenniho Zivota“ (Heers 2006, s. 33). Zde
se nabizi srovnani s roli soudce. Komicky ustrojeného
biskupa lIze spattit na Spillarové obrazu z roku 1901.'®
Tuto roli vS8ak nebylo mozné zachovat v dobé povale¢né
obnovy postfekovského masopustu, ktera nastala — a to
jako v jedné z mala chodskych vsi — az v roce 1963. To-
talitnim reZimem zakazovany masopust mél coby ustu-
pek taméjSim obyvatelim poslouzit jako vykladni skFiri

L~Soudce” Stanislav Vogeltanz kraci v uternim masopustnim pravodu.
Postrekov, nedat. Z archivu rodiny Vogeltanzovy.
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folkloru. Mistni organizatofi se na jedné strané vratili ke
starSim tradicim, které — podobné jako v ostatnich lo-
kalitach — prferusila druha svétova valka, na strané dru-
hé v§ak museli pribéh masopustu pfizplsobit dobovym
podminkdm. Namisto cirkevni autority tedy stanula, po-
Cinaje Sedesatymi lety 20. stoleti, autorita svétska. Mo-
ralista upozorfivjici na nedvary ve vizitované ,farnosti*
oblékl soudcovsky talar. PovSimnéme si, jak se toto dvoji
pojeti prolnulo v neuralgickém misté vSech Vogeltanzo-
vych textd — v doslovné opakované zavérecné formuli,
kde se jazyk katolické liturgie misi s pravnickou termi-
nologii: ,Masopuste, Masopuste, dnes pfisel tvuj den
posledni. Natropil a nadélals si toho zase dost, aZz to
pfekrocilo na$i trpélivost. Do vrati nasi chase utraceny
penize a panenskou poctivost? Zadnyj — dneska uz je
pozdé premyjslet a litovat, slibovat, dyby si chtél néco
napravit. Nic, zhola nic uz nezpravi§. Jak nadéjnyj bl tvuj
pfichod, tak beznadéjnyj je tvuj odchod. Milé masopust-
ni shromazdéni, damy a panové, truchlici pozustali! Po
pfezkoumani vSech okolnosti a prav pfichazime k zavé-
ru rozsudku. Zde pfitomnyj Masopust, narozenyj nevi se
kdy a de, bytem tu a tdm, narodnost a pfislusnost nezna-
ma, dopoustél se chyb a &int zamérné, aby zkazil, co se
zkazit da. Pro spasu naSich dusi a Stastného Zivota zde
na Zemi, muSime udélat vSechno, co se udélat da. Ma-

sopuste, Masopuste, podle vSech nasich paragraft a na-
fizeni vodsuzujeme té k trestu smrti vovésenim! Jasot,
smich, kfik a cinkot sklenic necht je tvou pisni pohiebni!
Jak rozpustile si Zil, tak kruté umirijl“'"

Personifikovany masopust byl v textech S. Vogeltanze
sice vyli¢en jako ,pfizivnik, karbanik, smilnik a nemrava“
(1994), dodejme jesté svldce zen, jak mladych, tak sta-
rych, svobodnych, vdanych ¢i ovdovélych, nicméné to Vo-
geltanzovi jako postavé soudce nebranilo, aby se v prany-
fovani neSvarQ neopiral o informace, které mu Masopust
coby duvérny kamarad béhem roku sdéloval. Masopust
v jeho pojeti v3ak sehral jeSté dalSi ambivalentni roli —
osvedcil se jako sexualni poradce ve vychové ,legrutl,
ktefi ho pak v privodu odnaseji na marach a asistuiji pfi je-
ho popravé. Od osmdesatych let 20. stoleti zacali byt od-
vedenci pfedstavovani publiku s pfezdivkami i jmény tzv.
po chalupéach: ,Letodni Masopust nebl zrovna tak velky
nerad jako jiny leta. Rad kamaradil s nasima legrutama.
Dyt sou to teky riaky sekaci. Takovyj Martin Vachal zvany
stryjéek Madlenouc, Petr ‘Piha” Vachal zadni Hozatouc,
Pepik “Stépan” Zemanouc, Ludék "Matysek” Rodlof, Vitek
‘Bledulka” Bartouc, Pavel "Zakop  Zakopak, Martin ‘Cut-
ka’ dilskyj Vankedl, Danik "Sveska” Masar. V$ichni jako
urostly stromy, na to milovani pryj tak nejsou, ale kourit
dovedou, a de co vypit, to teky vypijou” (1989).

L~Soudce” Ladislav Foist pred¢ita na postrekovském fotbalovém hristi soudcovskou rec. Vievo foto V. Hruska 2007, vpravo foto L. Vodickova 2009.
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Tematické segmenty Vogeltanzovych promluv

Pomérné rozsahly soubor prozaickych textl z po-
zUstalosti S. Vogeltanze nam umoznuje zvolit jak syn-
chronni, tak diachronni hledisko. Cilem prvniho pfistupu
je odhalit interpretovu tvaréi metodu, tj. kombinace kon-
stantnich a variabilnich prvkd, cilem druhého vysledovat
promény, k nimz doSlo pod vlivem ménicich se spole-
Censkych podminek. Zde v8ak dochazime k pfekvapi-
vym zavéram. Hypoteticky bychom predpokladali, ze
rok 1990 (prvni porevoluéni masopust) pfinesl zasad-
ni zlom. Zjistujeme, ze léta 1990, 1991, 1992 sice jisté
zmény pfinesla, ty vSak byly tematicky i kompozi&né spi-
Se jakymsi pfechodnym vySinutim z bézného schématu,
po némz nasledoval opétny navrat ke staré osvédcené
struktufe. Ta dfive spocivala ve volbé Sesti az deseti
dil¢ich tematickych celk(, jez se tradi¢né tykaly urov-
né hostincl, stfidani jejich maijiteld ¢i hodnoceni balu:
~Maskerni se teky zase poved, masek blo pékny pocet,
az na ridkou bouli, vymknutyj kotnik se nic moc nesta-
lo. Ani zadnyj zuby neztratil“ (1999). Stranou nezUstaly
ani tane¢ni vykony jednotlivcli, schopnosti muzikantd
a kapel: ,Ale véfte nebo nevérte, jedna z nich, Staro-
varka z Chebu, neuméla zahrat naSi chase dokoleCka*
(2000). Pravidelna pozornost byla vénovana erotickému
zivotu, sportovnim aktivitam v ¢ele s fotbalem, karetnim
hram — mariasi a prsi (odtud mariasnici a prsaci), popfi-
padé dopravé, stavu komunikaci apod. Tematika byla
ilustrovana kratkymi humornymi pfibéhy, jejichz pdvod
bychom mohli hledat jiz ve stfedovékych exemplech
a v renesancnich facetiich. Ackoliv jsou mnohé uvadény
jako zarucené jedine¢né a aktualni, zkuseny folklorista
v nich muze odhalit znamé syzety.

Tfi roky v rozmezi let 1990-1992 pfinesly jednak
zmnozeni dil¢ich témat, dosahujicich mnohdy poctu az
dvaceti segmentd (ty vSak nebyly dale déjové rozvadeé-
ny, nybrz setrvaly na urovni pouhych oznameni ¢i fam),
jednak nové motivy, jako byly lamentace nad drahotou
a rozkradanim majetku, nesvary politikt, dale kritika pro-
stituce, neuspokojivy stav zdravotnictvi, Casté odchody
za praci do sousedniho Bavorska, tedy vSe, co s sebou
pfineslo otevieni blizkych hranic. Nabizi se Uvaha, zda
by promluvy soudce nemohly v budoucnu badatelim po-
slouzit jako pramen ke studiu zmeén, k nimz v této oblasti
po roce 1989 dochazi.

Je zajimavé, Ze rocni prabéh pocasi, tak dulezity pro
Zivot ¢lovéka, S. Vogeltanz nehodnotil, ale omezil se pou-

ze na konstatovani jeho aktualniho stavu v obdobi maso-
pustu. Stranou jeho zajmu prekvapivé zustavalo i sidlo
byvalého okresu — mésto Domazlice. Tzv. Ond'aci'® jsou
zminéni pouze v souvislosti s uzavienim pivovaru (1997)
a vystavbou nemocnice. Opozice ,my* a ,oni“ se objevuje
kromé& Domazlic ve vztahu k Dilim,' jejichz obyvatelé
jsou v souboru textd vzdy oznaceni jako koumaci.

Od osmdesatych let se pravidelné objevuje i dalSi
téma, a sice pfipomenuti neuprosné se bliziciho stafi
provazené apelem na mladez a jeji povinnost nadéle
predavat mistni tradice. To vS8ak S. Vogeltanze nesva-
délo k planému moralizovani, naopak — generacni pro-
blém FeSil vai&i mladym vstficné. (Pravé v této dobé takeé
zacina s pfedstavovanim jmen postfekovskych rekrutu.)
Mnohé ,poklesky“ naopak komentoval s laskavym hu-
morem: ,V klubovné mladeze pry nasi mlady prebiraji
se zajmem védomosti a zkuSenosti starSich. Svoje vé-
domosti jim vSak pfedavaji univerzitni profesori z Houd-
lovny. S podivem Ize pozorovat, Ze vysledky sou velmi
zdarilé — posluchadi se vraci pfetizeni védomostmi, az
se jim podlamujou kolena*® (1980).

Jednotlivé ¢asti jsou uspofadany podle principu kate-
nalni kompozice. Jejich napéti je budovano pravé jen na
plose téchto nerozmérnych tematickych segmentt. Kom-
pozi¢né se tak jednotlivé celky blizi humorce &i anekdoté
(Lederbuchova 2002, s. 140).

Rekruti prinaSeji na marach pod Sibenici figurinu Masopusta.
Foto V. Hruska 2007.
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Jazykové prostiedky

Vénujme nyni pozornost jazyku, zejména rcenim
a frazeologizmUm, jez slouzi jako Uvodni &i spojovaci for-
mule. Jejich pouziti se nevymyka frekventovanym réenim,
vyjadfujicim plynuti €asu ,Utika to, utika, my to ale neza-
stavime*, ,Zivot ném utiké jako voda a zastavit se neda”,
»1en rok uz nam zase pékné utek”, zmény ,Jo, Casy se
meéni a pivo teky“ €i kolobéh zivota ,Jak uz to na tom své-
té chodi, déticky se stale rodi a starsi lidi zase vodchazi*.
V souvislosti s ocenénim dobrych tanec¢nikl se v textech
S.Vogeltanze €asto opakuji metaforicka pfirovnani: , Tan-
cuje jako lasicka po zamrzlym rybnice*, ,Sponoval se ja-
ko bilyj hranostaj“, ,,Plouzil se jak hranostaj na bruslich”,

Obéseny Masopust. Foto V. Hruska 2007.
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Vyjma jiz zminéné zavérecné formule bylo kazdoroéné
pfipomenuto pfislovi ,AZ svatyj Martin ukaze, co Maso-
pust dokaze“, coz byla také jedna z mala verSovanych
vsuvek Vv jinak souvislém prozaickém textu.

Jako postrekovsky rodak kladl S. Vogeltanz velky du-
raz na dialekt, ktery je dodnes jednim ze zakladnich cha-
rakterizacnich znakd mistni komunity. Dialektismy byly
zamérné vnaseny do textu i tam, kde se jedna o vyrazy,
které jiz tehdy v b&€Zném hovoru pouzivany nebyly. Jed-
na se zejména o hidtové protetické ,h*, tvary préterita
slovesa ,byti“ (b, blo, bla, bli, bly)‘, neprovedené hlasko-
vé zmény ,e“ v ,a“ (teky), koncovky adjektiv ,-ij*.

Cenzura kolektivu

Podle Petra Bogatyreva (1971, s. 59) je v oblasti folk-
loru kazdy autordv zamér formovan ,neomezenou moci
pfedbézné cenzury“. Zde stojime pfed zasadni véci, kte-
rou nam jiz S. Vogeltanz bohuzel nemuze sdélit. V jedné
z feli jsem v3ak nasla stopy této praxe: ,Dycky dyZ si
masopustni feci piSu a skladam, tak vim, Zze zase budu
vod nékoho vadényj. Vono to mate téZky. DyZ nedam do
rec¢i Jirku Némeckouc, Vondru Chaloukouc, Honzu Bed-
nare, Honzu Fajtu — staryho, Raju, Feznika Rosenkrance
a dalsi, tak mi to dlouho potom vycitaji. DyZ tam ale napi-
Su vo tich, kery tam byjt tfeba nechtéji, ale vite, voni tam
byjt musi proto, Ze svoji pricinlivosti se vo to moc zaslou-
Zili, tak sem vadényj zase“ (1988). Tak jako v§echny role
lidového divadla i role soudce podléhala a stale podléha
(viz nize) silné cenzufe kolektivu. Ta se odehravala niko-
liv v pribéhu celého roku, ale na sklonku masopustnich
pfiprav formou pfedc&itani soudcovych promluv osazen-
stvu v hostincich U Hadamu a U Houdld. Teprve poté,
co pfitomni usoudili, které z pasazi maji byt vynechany,
se S. Vogeltanz mohl odebrat do Uterniho pravodu a na
misté ,popravy” své promluvy zverejnit.2°

Soudce Ladislava Foista

Sedmadvacet let role soudce v pojeti jediného ¢lové-
ka nas opraviuje hovofit o dlouhodobé a — jak jsme vySe
ukazali — i ustalené tradici. V nasledujicim textu se bu-
deme zabyvat otdzkou, nakolik se tato tradice stala za-
vaznou pro Vogeltanzova nastupce, sou€asného ucitele
z&kladni 8koly v Pobé&Zovicich Ladislava Foista (1969).

Druhy postfekovsky soudce je rovnéz mistnim roda-
kem. Dostalo se mu odborného vysokoskolského vzdélani
a svym vékem nalezi k jiné generaci nezli jeho pfedchld-



ce, coz ovliviuje vybér, ale i povahu a hodnovérnost té-
mat jeho promluv. Podobné jako S. Vogeltanz i L. Foist je
typem Clovéka s Sirokym zajmovym spektrem, jenz je za-
pojen do mnoha aktivit. Zasadnim problémem plsobicim
na konecnou verzi textu je podle jeho vlastnich slov jed-
nak jiz vySe zminéna cenzura kolektivu, jednak autocen-
zura, fungujici jako jisté ekvilibrum v jeho vlastni uvaze,
zda zvefejnit i nezvefejnit Udaje, jez mu jeho vrstevnici
s dlvérou sdéluji. V neposledni fadé zde plsobi i obava
nezproneverit se prikladu svého predchldce. Foist zd{-
raznuje dulezitost pFipravy, coz pro ného znamena byt
ucasten vefejného Zivota. Promluvy jsou podle néj jakousi
negativni reklamou. Postavu soudce chape jako hlavni-
ho protagonistu masopustniho utery, jenz by mél upozor-
nit na vSechny nesvary, na to, jak se lidé v obci chovaji.
Soudce ma podle jeho slov ,zaujmout, pobavit, byt fadné
Jjedovaty, ale zaroveri slusny, sam by se nemél dopoustét
téch véci, které na konci masopustu kritizuje* (2008).

Co se formy tyCe, L. Foist pfiznava, Ze léta 2003—-2009
pro né&j znamenaly dobu experimentovani. Po pokusech
prevést promluvy do verSované podoby, anebo kombino-
vat verS§ s prozou, se v roce 2009 opét vratil k prozaické
verzi. Ve snaze vnést inovace do volby a uspofadani te-
matickych celk( se nechal inspirovat rubrikami rozhlaso-
vych &i televiznich zprav. Jeho promluvy tak pfipominaji
techniku rychlych stfih(.?’

Foistovy promluvy jsou opét pfikladem katenalni
kompozice s relativné autonomni déjovou pasazi. Ta-
ké Foistliv jazyk je protkdn mnoha dialektismy, i kdyz
v béZném hovoru je sam nepouziva. ,Copa vo ten forbal,
nic novyho pod sluncem, bla to asi plichta, ale potom to
znova ve Spilarce mistfi pékné roztodili, Danik Spoucl
a Zdenék Mach pritahli harmoniky, zpivalo se i tancovalo
a Zadnymu se nechtélo domu, aZz potom nakonec si brat-
Fi Dolejsaci stfihli pékny sélo” (2007). Uvodni a zavéres-
né formule zGstavaji zachovany.

Pomineme-li reflexe spoleCenskych zmén predsta-
vujici nové prvky, konstatujeme, ze se v roli soudce pfi
jejim pfedani mnoho nezménilo. Stejnému pocitu zod-
povédnosti, jenz po prvnim soudci sdili i jeho nastupce,
odpovida i vnéjSi podoba prezentace. Podobné jako
S. Vogeltanz, také L. Foist kraci distojné a mi¢ky upro-
stfed masopustniho priivodu, obleCen v ¢erném talaru
a provazen dvéma katy. Jeho pfeviek je pozménén jen
nékolika drobnymi detaily.?? Na hfisti je jeho hlas ozvu-
¢en mikrofonem.

V rozhovoru vedeném o masopustnim utery (2009)
L. Foist pfiznal jisty tlak ze strany posluchacu, ktefi se —
ziejmeé i s ohledem na pocasi — dozaduji krat$i verze.®
Tento tlak nebyl zcela pfirozené vyvijen tam, kde soudce
musel po vystupu na hfisti odfikat své promluvy znovu,
a sice mezi stryjcky v hospodé U Hadam(. Zatimco ve
Spillarce letos probé&hla odpoledni kolektivni cenzura,
Vv niZ se s konec¢nou platnosti rozhodlo, co ma na hfisti za-
znit, tento v poradi iz treti vystup mél U Hadamu zcela jiny
ucel — o masopustni promluvy nesméli byt oSizeni ti, ktefi
se vzhledem ke svému véku, pohodli, ale i momentalnimu
stavu nemohli na misto popravy Masopusta dostavit.

Zavér

Ve svém pfispévku jsem se pokusila zhodnotit pro-
mluvy soudce v postiekovském masopustu v rozmezi let
1976-2009. Do roku 2002 jsou spojeny se Stanislavem
Vogeltanzem, od roku 2003 s jeho nastupcem Ladisla-
vem Foistem. Tak jako jiné prvky i role soudce, jeji pojeti
a funkce vykazuje v sekvenci masopustnich ritualt po-
mérnou stabilitu a zna¢nou odolnost vagéi cizim vlivim.
Pfes vSechny spole€enské a politické zmény Ize v lokali-
té prozatim konstatovat silnou navaznost na tradi¢ni pro-
jevy lidové kultury. Ta prochazi napfi¢ generacemi a je
razantné podnécovana z fad nikoliv nejstarsi, ale zejmé-
na stfedni generace. V této snaze uchovat mistni tradice
jisté hraji nezastupitelnou roli i aktivity Narodopisného
souboru Postfekov.?

Druzi¢ky coby vdovy tanci na fotbalovém hristi kolem obéseného Ma-
sopusta zavérecny tanec dokolecka. Foto V. Hruska 2007.
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EDICNi POZNAMKA:

Citované texty soudcovych promluv nevznikly jako pfepis jejich zvuko-
vé podoby, ale jsou opsany ze strojopisnych poznamek Stanislava
Vogeltanze a elektronické verze text( Ladislava Foista. Ve snaze
zachovat jejich autenticitu jsem je ponechala v plvodni nepozmé-
néné podobé. Letopodty se shoduji s vro¢enim obou autoru.

POZNAMKY:

1. Ke struéné charakteristice obce viz Ulrychova 2008, s. 87.

2. Ostatkiim se v Postfekove Fika jednoduse masopust, nikoliv vorac-
ky, jak uvadi Jindfich Jindfich (2007, s. 341). Této realité také od-
povida vysvétleni HruSkovo. Ten uvadi, Ze voracky oznaluji ,zvyk
chasy o ostatcich masopustnich* (Hruska 1907, s. 110). V Postfe-
kové se v sou€asné dobé chodi vorat nikoliv v Utery, ale v pondéli
rano, voradi tropi nepfistojnosti, vybiraji slepice z kurniku, od hos-
podyn pak penize na pondélni tzv. babsky bal.

3. Narodopisny soubor Postfekov (dale jen NSP, nespravné oznaceni
,narodopisny* vychazi z historického vyvoje — ze vzniku narodo-
pisného hnuti a tzv. narodopisnych skupin, v dnesni terminologii
jde o soubor folklorni) byl zalozen roku 1933. V sou€asné dobé
patfi k pfednim souborim interpretujicim pisné a tance tzv. horni-
ho Chodska.

4. Podle Antonina Kuzelky ,Kubijacka“ (*1942) byly puvodné masky
pujcovany z fundusu Divadla J. K. Tyla v Plzni. Ve snaze pIné vyu-
zit zapUjéené kostymy se plivodni sobotni sokolsky bal zménil na
maskarni. V sedmdesatych letech byly masky od divadla odkoupe-
ny. Dodnes patfi k zakladnimu fondu.

5. Podle Vaclava Volfika ,Generala“ (*1930) mél priivod vzhledem k exis-
tenci mnoha postfekovskych hospod zcela jiny pribéh. Dévc¢ata se
sesla v hostinci U Kra¢m (¢p. 116), vytvorila skupinu, ktera se po-
stupné zastavila U Chaloupkt (€p. 86), U Hadamu (€p. 129), U Ubll
(€p. 101), U Chatlica (Sp. 24) a U Bilkd (Ep. 167). Zde se k nim pfida-
vali chlapci. Tane¢ni zabava zacinala v tzv. Hotelu nedaleko nadrazi.
V padesatych letech po uzavieni vétSiny soukromych pohostinstvi
zUstala v Postfekové pouha dvé — U Hadamu a tzv. Hotel.

6. V Postiekové se nesetkame s pojmem Bakchus, nybrz pouze s per-
sonifikovanym pojmem Masopust. Podle Evy BurSikové (*1941)
se figurina Masopusta nejprve topila v potoce v horni ¢asti obce,
pocinaje rokem 1971 po postaveni tribuny na mistnim sportovnim
hfisti se zacala véset na Sibenici. Tento zpusob praktikovany do
soucasnosti pry skyta dvé vyhody — za prvé pofadatelé mohou od
pfichozich snaze vybrat penize, za druhé se figurina neznici, ale
po vovéseni se v neporuseném stavu ulozi zpatky do hasi¢ské
zbrojnice, aby mohla plnit stejnou funkci i v nasledujicich letech.
V soucasné dobé se jedna o dfevénou kostru v nadzivotni velikosti
obalenou hadry, na niz je navésSen bud volné splyvavy pestroba-
revny odév, nebo muzsky spoleéensky oblek. Obli¢ej znazorriuje
Skraboska se zvyraznénym ostrym nosem.

7. Zébava zacina o treti hodiné odpoledne v hospodé U Hadamu. Zde
se shromazdi mladé pary a za zvuku dechové hudby se pfed zraky
celé obce protanc¢i do hospody v dolni ¢asti obce, do tzv. Hotelu.
Kytickové zabavé predchazi U Hadamu patecni zkousky, pfi nichz
se domaci a prespolni rekruti za pomoci ¢lent NSP u¢i lokalni pis-
fovy a tanec¢ni repertoar. Podle Anny Kuzelkové (*1942) puvodné
dévéata neméla predem domluvené tanegniky. Casto se tak sta-
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valo, Ze odchéazela domu s placéem. Témér Etvrt stoleti se dodrzuje
pravidlo, podle néhoz si divka domlouva chlapce pfedem. Ten plati
vstupné a na oplatku je pozvan do rodiny divky na vecefi. Po ni se
mladé pary opét vraci do salu.

8. Jak jsme uvedli vySe, vorani v Postfekové oznacuje ranni pochlizku
regrutl za Gcelem vybirani slepic, z nichz posléze hostinsky v jed-
nom z vytipovanych zafizeni uvafi polévku. Podle Antonina Kuzel-
ky ,Kubijacka“ (*1942) pry dnes hospodyné radéji odevzdaji slepi-
ce pfedem, aby zabranily zbyte€nym Skodam. Poté, co se mladici
posilni, navstivi postupné obecni Ufad, zakladni Skolu, obchody &i
nadrazi. Ve Skole jim v sou¢asné dobé ucitelé predavaji prvni dvé
hodiny vyuky. Voraéi pfi vyuce (jedna se o 1.-5. tfidu) umysIné za-
meénuji informace, napf. v hodiné ¢estiny prevraceji pravidla psani
i/y. Statut rekruta v Postfekové nezmizel ani poté, co byla zruSena
povinna vojenska sluzba. Pouze témto mladikim dosahujicim po-
zadovaného véku nalezi v uternim priivodu vysada nést na ma-
rach figurinu Masopusta. Pokud je jejich pocet k takovému ukolu
nedostatec¢ny, doplfiuji se z fad divek.

9. Podle sdéleni Jifiho Kapice ,stryjcka Boudouc” nebo ,Boudéaka“
(*1931) se jedna o novéjsi zvyklost, pfi niz se schazi pfevazné
muzska spole¢nost. Uplatni se zde dva typy kapel — tzv. mala sel-
ska muzika ve slozeni dudy, housle, Es-klarinet (vétSinou se jedna
o ¢leny dudacké kapely Sekaci trvale spolupracujici s NSP) a im-
provizovany maly soubor sloZzeny z dechovych a bicich nastroji
(v roce 2007 jsem zaznamenala dva saxofony a €inely). Za dopro-
vodu téchto kapel zde zpivaji muzi — vétSinou ¢lenové NSP — bez
rozdilu véku. Jejich pfilezitostné tance majici parodicky raz se ode-
hravaji na stisnéném prostoru nékolika mala ¢tvere¢nich metra.

10. Babsky bal je nejnavstévovangjsi akci, a to nejen z fad domacich,
ale i prespolnich. Zeny nejsou stresovany pomyslenim, Ze by zde
nenasly tanecnika. PoCinaje jedenactou hodinou opanuji svym
tancem nejen tanecni parket, ale i pédium a stoly. Dechové kapely,
jez jsou do Postiekova stfidavé zvany (napf. Horalka, Hajenka),
musi pohotové zvladat napévy koleckovych tancll. Zabava trva do
rannich hodin.

11. Jedna se prfedevsim o olejomalbu V Postrekové datovanou r. 1893,
jez znazornuje svatebni plvod sméfujici do hostince. Je majetkem
Zapadoceské galerie v Plzni a je dlouhodobé zapUj¢ena do expo-
zice Galerie bratfi Spillarti v DomaZlicich.

12. Mlynec se stal soucasti Postfekova az po druhé svétové valce.
V obdobi tzv. prvni republiky v ném pfevazovalo némecké obyva-
telstvo.

13. Tento hostinec byl z divodu onemocnéni jeho majitele v roce 2008
uzavren.

14. Odtud si také odnesl jméno tzv. po chalupé ,Stana Kroupouc*.

15. Mistni kaple sv. Jakuba byla postavena a vysvécena roku 1900.

16. Jedna se predevsim o olejomalbu Masopust. Je rovnéz majetkem
Zapadoceské galerie v Plzni a také ona je dlouhodobé zapujcena
do expozice Galerie bratfi Spillart v DomaZlicich.

17. Soudcovské feci. Strojopisny soubor formatu A4 obsahujici sedma-
dvacet masopustnich promluv Stanislava Vogeltanze.

18. Posmésna prezdivka Domazlickych (Jindfich 2007, s. 200).

19. Plvodné drevarska osada (Neu Possigkau) vznikla v roce 1788.
Roku 1952 se stala samostatnou obci.

20. Pravod v Postfekové je ve srovnani s pruvody v jinych lokalitach
velmi dynamicky. Jeho aktivni U€astnici zvladaji v obdivuhodné



rychlosti kilometr a pal dlouhou trasu vedouci po hlavni postfekov-
ské komunikaci. Soudci je v ném vyhrazeno ¢estné misto.

21. Napf. v promluvé z roku 2007 jsem zaznamenala sedm hlavnich
tematickych celkd, jez byly vénovany stavu hospod, ¢innosti spol-
k@, trovni ball, politické situaci, fotbalu, komunalni politice a pred-
staveni rekrut(.
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Summary

A figure of a judge at Shrovetide in the village of Postrekov

As in many other villages in the ethnographical area of Chodsko, Shrovetide in Postfekov has a long-year-tradition.
The restoration of its present form, however, goes back to the 1960s. The figure of a judge, which is probably
connected with the figure of a bishop portrayed in the picture by Jaroslav Spillar from the 1890s, can be recognized
as one of the adopted elements. The conviction of the figure of so-called Masopust (Shrovetide) is one of the top
points on Shrovetide Tuesday. It is preceded by the judge’s speech that is to assess the important events of the
calendar year in a satiric way. In the course of twenty-seven years, Stanislav Vogeltanz, the local native, was holding
this role in Postifekov. The author’s text is based on the typed set of his texts from 1976-2002 that served as the basis
for Vogeltanz’s performances in front of the entire village community. She analyses its content and structure, drawing
the attention to constant and variable elements. A part of the text is devoted to Ladislav Foist, Vogeltanz’s follower. By him,
the author takes into account the changes included into the speeches by this teacher from Pobézovice, and she tries to determine
to what extent his performance is influenced by the relationship to his ancestor and by the collective’s censorship.

Key words: Shrovetide, judge’s speeches, Postfekov, ethnographical area of Upper Chodsko, Stanislav Vogeltanz, Ladislav Foist.
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FOTOGRAFICKA ZASTAVENI
POUHYCH OSM LET ZIVOTA...

V roce 2008 ziskalo Valasské muzeum v pfirodé v Roznové pod Radhostém soubor dvaadvaceti kusu fotografii
zobrazujicich pfevazné predky maijitelky pdvodem z obce Hutisko." Jejich vysokou vypovidaci hodnotu zejména
v oblasti odivani obyvatel RoZnovska na konci 19. a po€atku 20. stoleti podtrhuji podrobné informace poskytnuté
majitelkou o jednotlivych fotografovanych osobach, popf. uskutenénych udalostech vazicich se jak k obci Hutisko,
tak k déni v Sir§im regionu.

Spojujicim motivem obou z kolekce vybranych fotografii je osoba Kamily Kolackové (1879-1918, babicka plivod-
ni majitelky), nejprve provdané Cernocké (v roce 1899), pozdsiji Baro$ové (v roce 1912).

Kamila Kolackova se narodila v rodiné hutiského fojta Josefa Kolacka. Okolo roku 1897 se nechala fotografovat
v mistnim kroji jesté jako svobodna osmnactileta divka ve fotoateliéru O. Sratka ve Valagském Mezifigi. V tomto
C¢asovém obdobi nebylo vyjimkou, Ze pfislusnici dobfe situovanych rodin, a& béZné oblékali civilni odév, pfileZitostné
uzivali kroj k vyznamnym rodinnym &i spole€enskym udalostem. Na mnoha fotografiich tuto skute¢nost ukazuji pone-
chané Sperky, které nebyly obvyklou soucasti tradi¢niho lidového odévu.2 Nejinak je tomu i v pfipadé prvni fotografie,
na niz vidime naramek a prstynek na rukou a na krku Srdrku s medailonem.

O osm let pozdéji od vzniku prvni fotografie navstivila Kamila, tehdy provdana za hutiského naduditele Josefa
Cernockého (1854—1909), fotoateliér O. Srdtka znovu, i s celou rodinou. Vyobrazeni tfi generaci &lent jedné rodiny
vypodobriuje zplsob odivani méstského typu. V&etné Kamily, ktera pro tuto pfilezitost zcela odlozila krojovy celek, ac¢-
koli je informacemi vnucky doloZeno, Ze se v kroji vdavala. Kroje se Kamila vzdala pod vlivem méstanské rodiny svého
manzela, pochazejici z Valadského Mezifici, tedy mésta, kde kroj pfestal byt noSen jiz okolo poloviny 19. stoleti.

Srovnanim fotografii zaznamenavame jesté jednu vyznamnou zménu, a to v podobé Kamily. Pouhych osm let
Zivota, ov8em plnych udalosti souvisejicich s rodinnym Zivotem, proménilo bezstarostnou divku ve zralou Zenu
s ustaranym vyrazem ve tvafi. Jeji dal$i osud bohuzel neni fotograficky dokumentovan.V roce 1909 ji zemfel manzel
Josef. O tfi roky pozdéji se provdala za Jana BaroSe a z manZelstvi vze$lo jeji paté dité. Kamila zemfela v devétatfi-
ceti letech, v porovnani s moderni dobou pomérné mlada.

Lenka Drapalova

Poznamky:
1. UloZeno v archivu Valasského muzea v ijrodé v RozZnoveé pod Radhostém, pfirlstkova kniha archivalii, inv.¢. A 44587 az A 44608.
2. Brandstettrova, M.: Odivani RoZnovani. Cteni o roZnovském kroji. Roznov pod Radhostém: Valasské muzeum v pfirodé, 2007, s. 108-112.
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Kamila Kolaékové jako cca 18-ti leta divka (okolo r. 1897). Fotoarchiv Va-  Kamila Cernocké se svou rodinou (okolo r. 1905). Fotoarchiv Valagské-
laSského muzea v prirodé v RoZnové pod Radhostém, inv. ¢. A 44587. ho muzea v pfirodé v RoZnové pod Radhostém, inv. ¢. A 44595.

117



PROMENY TRADICE

KRASLICE JOSEFA VAVROSE
ZE STUDENKY

Povolanim vojék, pilot a navigator ve
vojenském a civilnim letectvi, se Josef
Vavro$ (*1933) zacal zajimat o uméni
svych rodi€u a prarodi¢i v dospélém vé-
ku. Pivod rodinné tradice, na niz nava-
zal, je v Perné' u Valasského Mezifici,
kde bylo zdobeni velikonoCnich vajicek
vySkrabovanim ve dvacéatych a tficatych
letech 20. stoleti bézné. Uméla to i jeho
matka Andé&la, roz. Surafova (1909-
1977) od své babicky Rozalie Buckové.
V Perné se davala zdobena vejce vSem,
ktefi pfiSli na Smigrust. Vejce se vSak
zdobila jen v nékterych rodinach, tam,
kde se tradice pfenasela po nékolik ge-
neraci a kde méli osobu se zajmem, ta-
lentem i €asovymi moznostmi k zdobeni.
V Perné tim byla znama Marie Kovarci-
kova, dcera R. Buckové. Za dveé bila vej-
ce, ktera si zajemce pfinesl, dostal jedno
zdobené. PIna vejce se barvila v cikor-
ce a v rozmoCeném cCerveném papiie
od cikorky, vySkrabovalo se pilnikem,

Josef Vavro§ ml. pfi zdobeni kraslic (2007).
Foto z archivu J. Vavrose.
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zakladem dekoru byly stylizované kvéti-
nové motivy a texty. Tradice gravirované
vyzdoby velikono€nich vajicek se udr-
zovala i v Ledné, Petrkovicich, Porubé
a v Hustopedich nad Becévou.?

Josefa VavroS$e st. (1907-1977), vyu-
¢eného truhlare ze Studénky,® pernenské
kraslice zaujaly. Pfevzal uméni od své
Zeny a jeji rodiny, tedy barveni a techni-
ku ryté kresby, ale v dekorovani Sel vlast-
ni cestou. Pro jeho kraslice je typické
déleni plochy do dvou ovalnych poli, do
nichz vkladal figuralni motivy a kvétino-
vé motivy, jak to bylo zvykem v Perné.
Na dochovanych kraslicich uvidime ob-
razek pasacka s ovcemi a jehliCnatymi
stromy. V tom navazal na oblibu tohoto
zanrového motivu na vySkrabovanych
Smigrustovych vajickach na Valassku*
kolem poloviny 20. stoleti. Pro tento i dal-
8i velikonoCni obrazek (slepice v kukani
s kuratky, zajic s vejci) Cerpal inspiraci
z velikono¢nich pohlednic. Do druhého
ovalného pole pak J. Vavro$ st. zaradil
texty kraslicovych verSovanek. Zacal
s praci nékolik tydnu pfed Velikonocemi
pro Siroky okruh znamych osob a jeho
kraslice vice nez na rozdani velikonoc-
nim kolednikim byly na pamatku. Zu-
Castnil se soutéze o nejpeknéjsi kraslici

ve Zliné (1966) a dostalo se mu uznani,
ov8em mimo soutéz. Pfes ocenéni tech-
niky a kompozice porotci neuméli jeho
individualni projev zarfadit do tradinich
schémat. Andé&la Vavro$ova-Surariova
zUstala u tradi¢nich rostlinnych vzor(.

Josef Vavro§ ml. navazal na préci
svych rodi¢l, ale vytvoril si viastni styl.
Vyuziva klasicky zpusob barveni v roz-
toku barev na vejce (OVO), ale na rozdil
od rodi¢l barvi vejce za syrova. Pro po-
tfebnou sytost pouziva barviva ze dvou
i tfi sacka. Vyskrabuje zvlast upravenym
bfitem trojhranného pilniku na syrovych
obarvenych vejcich, jejichZz obsah nako-
nec vyfoukne tenkymi dirkami. Dlouhymi
rytymi ¢arami naznacuje obrys motivu,
kratkymi tahy stinuje a vybira barvu pod-
le potfeby do bilych plosek.

Radu kompoziénich a zdobnych prv-
kdi z otcovych a matcinych kraslic, které
prevzal do svého fondu, J. Vavro$ pred-
klada po svém a vyzdoba, zaplfujici
povrch vejce, neni bezobsazna — v ob-
razech, které vySkrabuje na skofapku,
sdéluje své mysSlenky a nazory. Dekor si
zpravidla rozvrhne do tfi ovélnych poli,
v kazdém je samostatné téma.

Asi nejvyznamnéjsi, plné symbold, je
prvni pole, do néhoz autor soustfeduje

Kraslice Josefa Vavrose st., Sedesata léta 20. stoleti.

Foto J. Vecerka 2009.



PROMENY TRADICE

jak rodinné motivy, tak nové. Vykresluje
krajinu s pasackem a ovcemi — tradiéni
otclv motiv, ktery nikdy nechybi. Do na-
znaku krajiny s kopcem v pozadi (Rad-
host) a s pasakem a stadem ovci pfipoji
nékdy zvonici, jindy bozi muka. Ta mu
pfipominaji svatodusni svatky a vajeci-
nu — vychazku k bozi muce v Perné, kde
podle starého zvyku s rodi¢i smazili vej-
ce. Pasak vzhlizi k nebi na letadla, plete
pomlazku, opira se o hal. Namét dopl-
nuje Vavro$ dalSimi prvky. Na obrazku
nechybi jeho pes Falko — $téka na hra-
necnik, ktery VavroSovi symbolizuje roz-
déleni Valasska do dvou statd po zaniku
Ceskoslovenska. Rozdéleni republiky,
s nimz se Vavro$ nesmifil, znamenaji
také dvé srdicka a dvé letadla letici od
sebe, nebo dvé spojena srdce s nazna-
&enim mapy Ceskoslovenska, které dé-
li blesk. Letadlo nechybi snad na zadné
kraslici — je pfipominkou autorova Zzivot-
niho povolani. Srdi¢ko na obloze je na-
¢rtnuto z kratkych &arek, v nichz Vavro$
vidi kondenzacni pary z letu stihacek. Na
jedné z kraslic vykreslil dvé letadla letici
proti sobé. Inspirovalo ho bombardovani
Jugoslavie v roce 1999. Konfliktni situaci
feSi pes Falko — panackuje, prosi. V roz-
bité kaplic¢ce znazorfiuje Vavro$§ vandal-
ské projevy souc€asnosti. Figuralni a za-
nrové motivy na vySkrabovanych krasli-
cich jsou jisté jevem ojedinélym, ne vSak
vyjime¢nym. Uz starSi faze tradice, jak
to dokladaji vzacné dochované artefak-
ty z muzejnich sbirek, ukazuje na autory,
ktefi na skofapku vejce ryli obrazky na-
bozenské (velikonocni) i svétské zanro-
vé, v inspiraci dobovymi tisky.

Druhy oval zaplfiuje Vavro§ kvétino-
vym dekorem, ktery pfevazoval na mat-
¢inych kraslicich. Typicky motiv stylizo-
vaného terCovitého kvétu jednou sesta-
vuje z klasu, podruhé z drobnych poupat
a listkd, nakresli kytici svazanou stuhou
do Sirokého uzlu. Na jarni velikono¢-
ni kraslici vyryva trs snézek a pletenou
pomlazku, jehnédy. Ma i kraslice C&tyr
ro¢nich obdobi, které podava jako ce-
lek v darkové krabici. ,Podzimni“ zdobi
dusi¢kovym kvitim, na ,zimni“ kresli va-

no¢ni stromek a jako doplnujici protéjSek
v jiném ovalném poli idylickou zimni kra-
jinu se zasnézenymi domky a kostelem.
Do tfetiho pole Vavro$ zafazuje vers
z kraslicovych verSovanek, nebo incipit
pisné, text s notografii. Nejvice Cerpa
z Nérodniho zpévniku Jaromira Gelnara.
Jedno z poli byva uréeno pro aktualni, mi-
moradny namét. Tak vznikla napf. krasli-
ce, ktera putovala az na kralovsky dvar
v Londyné: kraslice pro princeznu Dianu.
Vavro$ vyryl na skofapku srdce se svic¢-
kou. Oslovila jej tehdy pisen Eltona Johna
o svici plapolajici ve vétru (Candle In The
Wind), zpivana pfi Dianiné pohfbu. Vyji-
mecna je i kraslice s portrétem T. G. Ma-
saryka, inspirovana otcovou kresbou
prvniho Ceskoslovenského prezidenta.
Josef Vavro§ dodaval své kraslice do
specializovanych podnikl a instituci (Va-
lasské muzeum v pfirodé v Roznové pod
Radhostém, prodejny lidové umélecké
vyroby v Praze), poslal je na rizna mista
a rliznym osobnostem — do Lidic, do An-
glie, Norska, do Vatikanu (jako dar Janu
Pavlu Il.), do Moskvy (dar pro Gosudar-
stvennyj Muzej Moskovskogo Kremija),
i nékterym Ceskym politikim. V osmde-
satych a devadesatych letech obeslal
kraslicemi domaci vystavy (Hradec Kra-

lové, Vsetin, Roznov pod Radhostém),
zucastfioval se rovnéz fady soutézi a vy-
stav v dobé svého pusobeni v armadeé.
V kraslicové tradici sledujeme v po-
slednim stoleti dva vzdjemné souvisejici
procesy: pfenaseni zajmu a dovednosti
prostfednictvim osobnich kontaktd v ro-
diné a lokalnim spole€enstvi, typické pro
star$i vyvojové etapy, a zprostfedkovani
Skolou, institucemi, hromadnymi sdélo-
vacimi prostfedky. Kraslice J. VavroSe
jsou pfikladem autorova navazani na ro-
dinnou tradici a sou¢asné hledani a nalé-
zani vlastniho pfistupu, vyjadfeni osob-
nich nazor(i a myslenek.
Eva Vecderkova

Poznamky:

1. Dnes soucast obce Ledna na Zlinsku.

2. PiSe o nich V. Bartovsky v publikaci Hra-
nicky okres. Vlastivéda moravska. Brno
1909, s. 198. Ve shirce EU MZM se za-
chovaly kraslice Anezky Indruchové, se
kterymi se pfihlasila do soutéZze o nej-
krasnéjsi kraslici v Praze (1959). V litera-
tufe je uvadén dale Jan Hub, ktery pro-
slul pfedevsim texty, které vySkraboval na
vejce. Srov. Lidové népisy na velikonocni
vajicka od Jana Huba z Hustopec. Zahor-
ska kronika 8, 1925-1926, s. 30-32.

Kraslice Josefa Vavrose ml. z let 1995, 1998, 2001. Foto J. Vecerka 2009.
Publikované kraslice pochazeji ze sbirek Etnografického tstavu MZM v Brné.
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3. Pochazel ze Studénky, za protektoratu, kdy
Studénka (v ramci okr. Bilovec) byla za-
¢lenéna do némecké fiSe, odesel s rodi-
nou do Perné.

4. K tomu E. Vecerkova: Kraslice na Moravé.
Brno 2003, s. 83. — Ve Studénce zdobila
vejce vySkrabovanim BedfiSka Bendova
(1923-2000), motiv pasacka s ovcemi
a lesikem patfil k jejim oblibenym. Pou-
Cila se u Bozeny Deakové (1913-1991),
ktera pochazela z Hornich Pasek u Roz-
nova a v taméjSim stylu (s dirazem na
figuralni motivy — postavy Valacht a obli-
benou radhostskou kapli¢ku) pokracovala
po roce 1945 ve Studénce.

MAGIE VSEDNIHO DNE. NA PRIKLA-
DU DOTEKU ,,VOSAHLIKA“ U CHRA-
MU SV. BARTOLOMEJE V PLZNI

Na poli socialnich véd se od 19. sto-
leti debatuje o oslabovani vlivu nabozen-
stvi a z toho vyplyvajici sekularizaci spo-
le€nosti. Od sedmdesatych let 20. stoleti
vSak Ize pozorovat ur€itou zménu. Na-

Kostel sv. Bartoloméje v Plzni.
Foto P. Koslikovéa 2008.
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bozZenstvi se opét zaCalo stavat soucasti
lidskych Zivotd. Na druhou stranu je tfeba
zdlraznit, Ze se jeho forma ve vétsiné pfi-
padl vaéi tradi€nim nabozenstvim zmeé-
nila (NeSpor 2005). V zapadnich spolec-
nostech Ize napfiklad pozorovat vyskyt
okultni religiozity, podobné tak i u nas.
Ackoliv je naSe zemé podle deklarativni-
ho naboZenského vyznéani jednou z nej-
vice sekularizovanych spole¢nosti na
svété, jedna se spiSe o rezistenci VUi
tradiénim nabozenskym systémim &i or-
ganizovanym nabozenstvim, nez-li o viru
v nadpfirozeno (Hamplova 2000).

Teoreticka vychodiska

Pouzivani riznych magickych pfed-
meétu, jako jsou talismany, amulety a jiné
fetiSe,' a vira v povéry a nadpfirozeno
v modernich spole¢nostech predstavu-
je problém pro socialni védce vychaze-
jici z evoluéni tradice. Ta fenomén ma-
gie a povercivosti pfipisuje ,primitivnim*
spole€nostem a jeho soulasny vyskyt
povazuje za pfezitek z dob minulych
(Campbell 1996).

Lidé se podle Bronislawa Malinowské-
ho uchyluji k magickym ritualim v pfipa-
dech, kdy pocituji uzkost vyplyvajici z ne-
znamé situace a z nedostatku prostredku,
které by tuto situaci pomohly vyresit. Ci-
lem magickych ritualt je tedy snizit Gzkost
a zajistit si stésti (Homans 1941).2

Ve stfedovéku magické praktiky slou-
Zily k zajisténi Stésti a zdravi i k zazeh-
nani strachu z neznamého ¢i z démo-
nickych bytosti. Podle Kieckhefera stre-
dovék rozeznaval dva typy magie. Prvni
predstavovala magie pfirodni, ktera byla
v tehdejsi dobé soucasti védy. Pfedmé-
tem jejiho zajmu byly okultni sily a skryté
mocnosti v pfirodé. Druhym typem byla
magie démonicka existujici v podobé
zkomoleného a prekrouceného nabo-
Zenstvi, v jehoz ramci doSlo k odvrace-
ni se od Boha a pfiklonu k démonickym
bytostem, u nichz lidé hledali pomoc
(Kieckhefer 2005). Pro svou ochranu li-
dé pouzivali jak pfedméty ritualni, jejichz
sémioticky status se zvySoval cirkevnim

posvécenim, tak pfedméty, jejichZ exis-
tenci cirkev uznavala nebo zavrhovala.
Do kategorie trpénych predmétlu nale-
Zely svatostky, mezi néz se napf. fadi
medaile s vyobrazenim madon a jinych
svatych objektd, pfivésky, obrazky pout-
nich mist & nékteré uzitkové predméty
(Petran — Petrarniova 1995).

Cirkev naopak neuznavala magické
praktiky spojené s hostii. Lidé véfili, ze
je eucharistie, tedy télo Kristovo, ochrani
pred riznymi Gjmami. Z tohoto dGivodu se
uchylovali ke zcizeni vysvécené oplatky,
jejiz moc mohla byt zvySena vepsanim
magickych zaklinadel &i biblickych versa
(Kieckhefer 2005).

Jak jiz bylo fe€eno, magické prakti-
ky a povéry tvofi soucast lidského zivota
i v dnedni dobé. Ackoliv se jejich podo-
ba v prlbéhu ¢asu méni a nékteré ritu-
aly upadly v zapomnéni, jejich funkce
zUstava stejna — utésit Gzkost plynouci
z nejistoty a zajistit pozitivni vysledek
lidského Usili. Kupfikladu lovectvi mohlo
byt v minulosti hlavnim zdrojem Zivoby-
ti, zatimco dnes se stalo volno¢asovou
aktivitou, ktera pozbyla prvek nebezpedi.
Nicméné i v sou€asné dobé& se zacho-
valy nékteré poveéry? tykajici se uspéchu
Ci neuspéchu pfi lovu. Lisi se v8ak, a to
nejen od zemé k zemi, ale i od oblasti
k oblasti v rdmci jediného statu (Renard
— Walker 1987).

Povércivé praktiky v ramci urbanni-
ho prostfedi zaznamenal Richard Hog-
gart pfi svém studiu zivotniho stylu an-
glickych nizsich tfid v padesatych letech
20. stoleti. PFi soupisu povér tykajicich
se nestastnych udalosti (projiti pod zeb-
fikem, rozbiti zrcadla, darovani noze)
a Stésti (Ctyrlistek, dulek na tvafi) zjistil,
Ze vétsina z nich je dolozena i ve Francii
(Renard — Walker 1987). S podobnymi
povérami se Clovék setkava také v nasi
spole¢nosti. | kdyz lidsky jedinec mize
sam sebe povazovat za racionalné uva-
Zujici bytost, nemusi jej rozbité zrcadlo i
prebéhnuti ¢erné kocky pres cestu pone-
chat zcela klidnym. Podobné je tomu tak
i s Cislem tfinact.
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Symbolika Cisel rovnéz hraje velkou
roli ve sportu, napfiklad v baseballu.
Gmelch (2000) pfirovnava baseballové
hrace k ,primitivnim“ lidem z Trobriand-
skych ostrov(, pficemz tvrdi, Ze nejbéz-
néjSim zplsobem, jimz se hraci snazi
redukovat riziko a své pocity nebezpedi,
je dodrZzovani denni rutiny. Zvyky jsou
uklidriujici a pfinasi fad do chaotického
svéta, v némz se ztraci schopnost kon-
trolovat déni. Jednani hraca se tak sta-
va ritualizovanym. Ritudl je tedy podle
ného prfedepsanym chovanim, v némz
neexistuje empirické spojeni mezi pro-
sttedky a pozadovanym cilem. Hradi
rovnéz pouzivaji rdzna tabu a fetise, jez
takeé snizuji riziko hry a pfinasi svym ma-
jiteldm Stésti.

Pouzivani rliznych ochrannych pred-
métd vSak neni jen zaleZitosti sportovcl.
VétSina z nas mize mit néjakou véc, o niz
véfi, ze mu nosi §tésti. Tyto pfedméty Ize
nalézt jak v samotné pfirodé (Ctyrlistek),
tak ve svété lidi (od podkovy po zamér-
né vyrobené magické pfedméty). Podob-
né chovani zaznamenal Richard Felson
s Georgem Gmelchem ve své studii ze
sedmdesatych let 20. stoleti, jez se za-
byvala uzivanim magickych praktik me-
zi americkymi a irskymi vysokoSkolaky.
Autofi studie zvolili Sest riznych ¢innosti
(hazard, atletiku, zkousky, nemocnost,
pfimou interakci, nebezpecné aktivity),
Vv jejichz rdmci zkoumali vztah mezi uzi-
tim magie a uzkosti. Jejich studie potvr-
dila, Ze studenti magii pouzivaji k redukci
uzkosti a pfi nejistych Cinnostech. Velky
vyskyt magickych rituald mezi vysoko-
Skolskymi studenty podle autord studie
poukazuje na skute€nost, ze magie ne-
ni jen pouhym povér€ivym, iracionalnim
chovanim vlastni ,primitivnim“ spolec¢-
nostem (Felson — Gmelch 1979).

Podle Renarda a Walkera (1987) Ize
povércivé chovani rozdélit do péti typa,
které odpovidaji obrannym mechanis-
mim Alexe Mucchielliho. Jedna se o vy-
varovani se (avoidance), utok (attack),
retrakci (retraction), svadéni (seduction)
a ospravedinéni (justification). Vyvarova-
ni pfedstavuje takové chovani, jez umoz-

nuje vyhnout se nebezpe€i a nepfizni
osudu pomoci tabu a povércivych zaka-
zU. Do této kategorie Ize zafadit vySe zmi-
nény zakaz pojidani kralika rybafi na ote-
vieném mofi &i zakaz Slapat na hranaté
poklopy od kanalu. Jestlize se ¢lovék do-
stane do situace, v niz je svédkem zlych
znameni, jako je ¢erna kocCka pres cestu,
rozbité zrcadlo &i vysypana sil, mize vy-
uzit mechanismu dtoku. Ten spociva ve
vytvoreni protikladnych znameni ochra-
nujicich Clovéka pred nepfizni osudu.
Jedna se napfiklad o prekfizeni prstd na
jedné ruce nebo dotknuti se dfeva, ko-
vu Ci talismanu. Charakteristickym rysem
chovani retrakcniho je ochrana a hledani
zastity. Lidsky jedinec si své Stésti a bez-
peCi zajiStuje prostfednictvim amuletd,
talisman(, rituald a jinych ochrannych
predmétd. Jejich tkolem neni pouze &lo-
véka ochranit, ale i pfivabit a zajistit své-
mu majiteli Stésti. Tyto pfedméty jsou po-
uzivany v obtiznych situacich, jako je ne-
moc, moment dulezitého rozhodovani &i
zkouska, kdy vysledek lidského usili za-
stava nejisty. Ctvrtym typem povérgivého
chovani je svadeéni spocivajici ve vyjed-
navani Stésti na zakladé nabizené obéti.
Typickym pfikladem obétiny mohou byt
svicky, vénovani penéz, slib ¢i modlitba.
V okamzicich, kdy ¢lovék nema moznost
racionalné vysvétlit ispéch i neuspéch
svého urcitého jednani, mize se uchylit
k poslednimu typu poveércivého chova-
ni — ospravedinéni. Jedinec, jenz nebyl
uspésny, se vzdava osobni zodpovéd-
nosti a nachazi omluvu pro své selhani
pfi nepfizni osudu, ktera se tak stava ex-
planaénim mytem.

Dotyk ,,pro stésti“

Lze se domnivat, Ze chovani, jez vy-
8e zminéni autofi nazyvaji retrakci, za-
hrnuje rovnéz i dotyk &i polibeni nékte-
rych pfirodnich &i kulturnich pamatek.
V italském San Remu hazardni hradi
véFi, ze si pohlazenim nohy Cicovy so-
chy* zajisti Stésti. Dar feci, presnéji vy-
mluvnosti, si mize ¢lovék zajistit v Irsku
polibenim blarneyského kamene. St&sti

a spokojeny zivot udajné pfinasi pohla-
zeni rypaku divokého prasete v Sydney,
$picky nosu sochy Abrahama Lincolna
ve Springfieldu ve staté lllinois nebo lus-
tru ve tvaru morské panny na némeckém
hradé Cochem. Stésti si zajisti i ten, kdo
se na milanské Gallerii Vittoria Emanu-
ela zato¢i patou na varlatech byka, jez
jsou soucasti taméjsi mozaikové podia-
hy (Fahmy 2008). V luxorském chramu
v Egypté se muzi dotykaji reliéfu Amon-
Mina, respektive jeho vzty€eného falu,
aby si zachovali plodnost. Zcela novou
tradici v dotyku s pfedméty pfinasejici-
mi $tésti predstavuje nos sochy vojaka
évejka, sedici od roku 2003 na lavi¢ce
v polském Sanoku (Schwarz 2006).
Stejné tak jako v zahrani¢i mGzeme
podobné kulturni pamatky nalézt i v Ces-
ké republice. Jednim z nejznaméjsich
predstavitelt téchto objektl je socha sv.
Jana Nepomuckého na Karlové mosté.
Ackoliv dnesni turisté, at' Cesti &i zahra-
nicni, vétSinou legendu o tomto svétci
neznaji, véfi, Zze pohlazeni konkrétnich
reliéft jeho sochy jim splni pfani a pfine-
se Stésti. DalSim mistem, udajné oplyva-
jicim nadpfirozenymi silami, souvisejicim
se svrzenim zminéného svétce do Vlitavy,
je mramorova deska s dvojitym arcibis-

Vosahlik. Foto P. KoSlikova 2008.
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kupskym mosaznym kfizem a péti hvéz-
dami. Za u€elem splnéni pfani je nutné
polozit dlan tak, aby se kazdy z prstu ru-
ky dotykal pravé onéch péti hvézd.

V Nachodé se nachazi napodobenina
podkovy, k niz se vztahuje povést o ko-
vafi a utéku krale Friedricha Falckého ze
zemi Ceskych po prohrané bitvé na Bi-
Ié Hofe. Panovnika zadrzela v Nachodé
Spatna podkova jeho koné. Vyhledal pro-
to kovare, jenz v prestrojeni svého krale
poznal. Aniz by jeho totoznost prozradil
kralovym pronasledovatelim, po oko-
vani koné mu poradil cestu k hranicim.
Podkovu, ktera mu ze setkani zUstala,
pFibil na mastek vedouci pfes Radechov-
sky potok (Krba 2006). Lidé dodnes véfi,
Ze jim dotek podkovy pfinese Stésti.

Symbolem FrantiSkovych Lazni se
stala plastika znazorfiujici malého chlap-
ce s rybou sediciho na kouli. Turisticky
atraktivni je nejen original nachazejici se
v tamnim muzeu, ale i jeho replika stojici
pred Spole¢enskym domem. Aby si mist-
ni fotograf Otakar Skarda v prvni polovi-
né 20. stoleti zajistil navySeni zakazek,
vymyslel si k soSe FrantiS8ka nasleduji-
ci legendu — kazd4a Zena, jez se dotkne
FrantiSkova palce u levé nohy, otéhotni
(Kuchynova 2005). Touha po ditéti je
zfejmé natolik silna, Ze nékterym Zzenam
nestaci pouhé pohlazeni palce levé no-
hy, ale i dalSich oblyskanych ¢asti Fran-
tiSkova télicka, jako jsou prsty pravého
chodidla a pfirozeni.

Vosahlik

V Plzni na namésti Republiky se na-
chazi kostel sv. Bartoloméje. Neni pou-
hym orientaCnim bodem, ale ovliviiuje
kazdodenni Zivot plzefiského namés-
ti i jinym zpusobem. Jeho goticka mfiz
s andélickem, kterého mistni obyvatelé
nazyvaji voSahlik nebo andéli¢ek,® pfi-
tahuje kolemjdouci bez ohledu na vék,
pohlavi ¢i socialni status. Ackoliv dnesni
Plzerané ¢i turisté ne vzdy znaji povést,®
jez se k vosahlikovi vaze, véfi, Ze jim spl-
ni jakékoliv jejich prani.

Jako studentka nékolik let pobyvaiji-
ci v Plzni jsem méla moznost se s timto
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fenoménem blize seznamit. VoSahlika
a jeho bezprostfedni okoli Ize dle mého
nazoru uchopit jako vefejny prostor, v je-
hoZ ramci dochazi k sociélnim interak-
cim podminénym virou v nadpfirozeno.
Podle Martina Matéji (2003) se vefejné
prostory soustifeduji kolem kulturnich vy-
znamu a hodnot a jsou vazany na sym-
boliku mist a dé&ji. Vytvareji socializac-
ni prostfedi a plni socialné integracni
funkci. Tvofi prostfedi pro setkavani lidi,
jejich projevy, interakce a komunikaci.
Tento poznatek se stal podkladem mé-
ho terénniho vyzkumu s cilem zjistit, zda
aktivity odehravajici se v tomto prostfe-
di zavisi na genderu, zpusobu interakce
s prostfedim, motivaci a skute€nosti, zda
jednani lidi souvisi s virou.

Pfi vyzkumu jsem dosud vyuzila
kvantitativni metodologii, jez se zaklada-
la na strukturovaném pozorovani a do-
taznicich. Metoda strukturovaného po-
zorovani mi podle kédovaciho schématu
umoznila kvantifikovat aktéry jak na za-
kladé jejich pohlavi a pfiblizného véku,
tak na délce Casu, b&hem niz na vefej-
ném prostranstvi vyjadfuji svou emoci-
onalitu.” Pro zaznamenani jednotlivych
aktivit, jako je napfiklad prostorovéa ori-
entace Ci zplUsob dotykani se voSahlika,
bylo pouzito kamery. Audiovizudlni za-
znam umoznil rovnéz i kontrolu struktu-
rovaného pozorovani.

Pozorovani a audiovizualni zaznam
byl proveden 2. 4. 2008, a to v prlfezu
celého dne. Pozorovani zacalo v 8 hodin
a bylo ukon&eno ve 20.20 hodin. Probé&h-
lo na zaCatku kazdé druhé hodiny s dva-
cetiminutovymi intervaly. Byla k nému vy-
brana dvé stanovisté. Prvni se nachazelo
6 metrd od mfize kostela, a to nalevo od
Celniho pohledu na vosahlika. Toto sta-
novisté umoznilo zblizka sledovat zpu-
sob i délku dotyku. Druhé bylo od mfize
kostela vzdaleno pfiblizné 12 metrd, a to
pfimo naproti voSahlikovi. Z této pozice
bylo mozné sledovat jak zplsob i délku
dotyku, tak prostorové chovani jednotli-
vych aktér.

Na provedené pozorovani bych rada
navazala v dubnu a Cervenci roku 2009.

PFi dalSi observaci chci dodrzet struk-
turu pouzitou u pfedeslého pozorovani.
V dubnu se pozorovani uskute¢ni bé-
hem jednoho vSedniho dne a jednoho
vikendu. Tim omezim vliv zaméstnan-
cu pracujicich v bezprostfednim okoli
nameésti na vysledny pocet lidi, ktefi si
k voSahlikovi pfichazeji plnit sva prani.
Z podobného divodu byl vybran i mésic
Cervenec. V této dobé totiz dochazi ke
shizovani poctu vysokoSkolskych stu-
dentl ovliviujicich celkovy pocet osob
pohybuijicich se v okoli vosahlika.

Béhem téchto dnll rovnéz provedu
dotaznikové Setfeni, které by umoznilo
zZjistit vék, vzdélani, lokaci bydlisté, na-
bozenskou pfislusnost, tematické oblasti
prani, znalost ¢i neznalost legendy, pfi-
béhy spojené s dotyénym mistem apod.
Obsahova stranka tohoto dotazniku bu-
de ovlivnéna poznatky, jez vyplynuly
z dvoudenniho predvyzkumu, ktery se
odehral pred kostelem sv. Bartoloméje
v prvni poloviné ledna roku 2009.

V rédmci predvyzkumu probihaji-
ciho vzdy od 12 do 13.30 hodin jsem
ziskala 50 struénych dotaznikd. Co se
poctu dotaznikG s ohledem na pohla-
vi respondentu ty€e, bylo vyzpovidano
35 Zzen a 15 muzu. Vék dotazovanych
se v sedmadvaceti pfipadech pohyboval
v rozmezi 21-50 let, 19 osob bylo star-
Sich 51 let, vék zbylych péti respondentt
byl omezen dvacatym rokem jejich Zivo-
ta. Ackoliv se 35 osob nehlasilo k zad-
né cirkvi, za Uplné ateisty se povazovalo
16 jedincu.

Pfi Setfeni jsem se rovnéz zabyvala
tematickymi okruhy pfani. Z odpovédi
mych respondentl vyplynuly tfi zaklad-
ni kategorie, a to zdravi pro své blizké,
Uspéch v zaméstnani &i ve studiu, dale
pak partnerské vztahy. Je vSak dulezité
si uvédomit, ze prvni dvé kategorie by
mohly byt zna¢né ovlivnény dobou pfed-
vyzkumu, tzn. zapo€atym novym rokem,
S nimz souvisi pfani zdravi, dale pak
zkouskovym obdobim.

DalSim poznatkem, jenz vySel z pro-
vedeného Setfeni najevo, byla neznalost
povésti vztahujici se k voSahlikovi. Znalo
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jipouze 11 osob z celkového poctu 50 re-
spondentll. Domnénka, Ze tito dotazova-
ni pochazeli zejména z vékové kategorie
nad 51 let, u niZ by se dala pfedpokladat
veétsi spjatost s mistem, by vedla k myl-
nym zavéram. Pfevazna vétsina respon-
dentq, to jest 7 osob, jez prokazala zna-
lost legendy, byla ve véku 21 az 50 let,
pfi¢emz jako zdroj informace jim slouzilo
rodiCi, publikace o méstu ¢&i oficialni we-
bové stranky mésta Plzné.

Ze strukturovaného pozorovani vy-
plynulo, Ze aktivity odehravajici se v da-
ném prostoru jsou ovlivnény genderem.
Toto konstatovani se opira jednak o po-
Cet osob dotykajicich se vosahlika, kdy
z celkového poctu 81 jedincl bylo 54
Zen a 27 muz(, jednak o ¢as vyjadfuji-
ci délku dotyku. Na zakladé rozdilného
poctu Zen i muzl nebylo mozné kompa-
rovat ¢asovy interval obou skupin. Z to-
hoto diivodu byli od kazdého pohlavi vy-
brani vzdy prvni tfi jedinci, coz umoznilo
vzajemné porovnani Casu. Vzhledem
k tomu, Ze doteky za ucelem vyplnéni
prani jsou aktem soukromym, vétSina
pozorovanych se hlavi¢ky dotyka levou
rukou a nataci své télo vpravo, tedy do
menSiho prostoru namésti, coz jim po-
skytuje pocit soukromi a bezpeci. Cho-
vani jednotlivych aktéru je tak ovlivnéno
pudorysem namésti, s nimz Uzce souvi-
si umisténi chramu do jeho severni po-
loviny. Z pozorovani zaroven vyplynulo,
Z2e magickym prostfedkem neni pouze
voSahlik, jak bylo na poc€atku vyzkumu
predpokladano, ale i kamenny kfiz vedle
miize a kamen ve tvaru srdce umisté-
ny za mfizi. Dale jsem zjistila, Ze néktefi
jedinci pfed pohlazenim vosahlika &i ji-
ného vyse zminéného pfedmétu vhazuji
drobné mince do kasicky, jez se nacha-
zi za mfizi na levé sténé vyklenku. Do
povér€ivého chovani oznafeného jako
retrakce tak souCasné vstupuje prvek
obétovani charakteristicky pro mecha-
nismus svadéni. Na zakladé pozorova-
ni jsem také dosla k zavéru, ze vosahlik
a jeho bezprostfedni okoli rovnéz slouzi
jako misto schlzek.

Zavér

Mozny pfinos uvedeného vyzkumu
spatfuji v nasledujicich smérech. Struk-
turované pozorovani poukazalo na gen-
derové rozdily, respektive na rozdily ve
vyjadfeni emocionality na vefejnosti,
jez odrazeji odliSny zpusob socializace.
Vosahlika Ize uchopit jako projev priva-
tizované zboznosti narusujici predstavu
sekularizované spole¢nosti. V Ceské re-
publice se jedna spiSe o rezistenci vuci
nabozenskym systémdm a organizova-
nym nabozenstvim (Hamplova 2000).

Potvrzeni mych vysledk(l ohledné
genderu jednotlivych aktérd pfinasi stu-
die Renarda a Walkera (1987), ktefi se
v ramci své staté o Stésti zaméfili mimo
jiné na pouzivani magie a povér z hle-
diska pohlavi a véku. Autofi zjistili, ze
Zeny maji obecné vétsi sklon k povérci-
vosti, pfiCemz jeji mira se jesté zvySuje
v pfipadé zen v domacnosti. Co se véku
tyCe, povazuji za nejpovercivéjsi vékove
nejstarsi skupinu, dale naopak nejmlad-
§i jedince. Z téchto zavéra vyvozuji mys-
lenku, Ze povércivi lidé vykazuji velmi
podobny socioekonomicky profil, nebot
zeny v domacnosti, osoby v dichodu
a mladi lidé jsou ekonomicky zavisli na
spole€nosti, coz jim znemozriuje ve vétsi
mife ovliviiovat svUj osud.

Petra Koslikova

Poznamky:

1. FetiSe a talismany jsou materialni pfedmeé-
ty vyrobené ¢lovékem, o nichz se véfi, ze
obsahuji nadpfirozenou moc, ktera ochra-
fiuje a pomaha jejich maijiteldim.

2. Tuto skutec¢nost ilustruje na zplsobu ry-
bafeni na Trobriandskych ostrovech (Ho-
mans 1941) nebo na okruhu kula v zapad-
nim Pacifiku, coz je reciproni a sménny
cyklus, ktery spociva ve sméné urcitych
komodit. Tato smé&na mé ritudini a eko-
nomickou funkci. Prostfednictvim toho-
to okruhu dochazi k vyméné dvou druhl
zbozi, a to cennosti a véci denni potfeby
(Malinowski 1967).

3. Napf. pfani stésti pfinese lovci nestésti.

4. Socha nahé divky od Odoarda Tabacchiho
ve vstupni hale sanremského kasina.

5. Nize v textu uvadim pouze nazev vosahlik.

6. Podle legendy kdysi u mfize poklekl kat
v den, kdy se Zenil. ProtoZze v davnych
dobach nebylo mistrim popravéim povo-
leno mit svatebni obfad v kostele, museli
je u oltafe zastupovat nahradnici. Zatimco
obfad probihal, kat ¢ekal venku a modlil
se u Hory Olivetské. Kdyz vstaval, zachytil
se o hlavicku andélicka. To spatfily opo-
dal stojici pobozné baby, které vérily, ze
v§e, co pochazi od kata, pfinasi stésti. Na
misto, kam kat polozil ruku, si poté mésta-
né sahali pokazdé, kdyz $li kolem kostela
(Havlic 2003).

7. Vétsi mira religiozity ¢i povércivosti se v za-
padnich spole¢nostech obecné pfipisuje
Zenam. Tato skute€nost muze dle mého
nazoru souviset s mirou exprese emocio-
nality, jez odkazuje k odliSnému zplsobu
socializace lidského jedince.
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ROZHOVOR S RACKO POPOVEM

Prof. dr. Racko Popov (*1953) je vy-
raznym predstavitelem soucasné bul-
harské etnologie. Vystudoval Historickou
fakultu Sofijské univerzity Sv. Klimen-
ta Ochridského. Od roku 1984 pUsobi
v Oddéleni etnologie Balkanu v Etnogra-
fickém ustavu a muzeu Bulharské aka-
demie véd v Sofii, v letech 1993-2008
byl Feditelem Ustavu. Rozhovor vznikl
v roce 2007 pfi studijnim pobytu autor-
ky na univerzité v Plovdivu. Je sou&asti
bakalafské diplomové prace Bulharska
etnologie po roce 1989, ktera byla obha-
jena Ustavu evropské etnologie FF MU
v roce 2007 (http://is.muni.cz/th/146454/
ff_b/bakalarka-cele.doc).

Jaka byla situace v bulharské etno-
grafii v sedmdesatych a osmdesatych
letech 20. stoleti?

Do ustavu jsem pfiSel v roce 1980
jako doktorand a sedmdesata |éta si pa-
matuji jako student. Za nejvétSi pfinos
té doby povazuji kvalitni a dlouhodobé
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terénni vyzkumy. Byli jsme studenti pod
vedenim pfednasejicich, vyzkumy jsme
zacali v regionu Strandza [nachazi se
v JV Bulharsku, na hranicich s Tureckem;
pozn. BM], coz byla v té dobé absolutné
netknuta a neprozkoumana oblast. Bé-
hem tfi, Ctyf let jsme tam délali navratné
vyzkumy. Pro nas studenty to bylo velmi
pfinosné, naucili jsme se femeslo. Co se
tyka rozvoje etnografie v sedmdesatych
a osmdesatych letech, za nejvétsi pfinos
povazuiji tyto regionalni terénni vyzkumy,
které byly v podstaté oficialnim progra-
mem Ustavu a ze kterych vzniklo devét
svazku regionalnich monografii [Dobru-
dza, 1974; Pirinski kraj, 1980; Kapanci,
1985; Plovdivski kraj, 1986, Sofijski kraj,
1993; Rodopi, 1994, Strandza, 1996; Lo-
veski kraj, 1999, Sakar, 2002, pozn BM],
cozZ je podle mne nejbohatsi shromazdé-
ny a vydany material v nasi etnografii.

Jinak byla etnografie marxisticka vé-
da, vSichni zac¢inali od Lenina, Marxe
a Engelse. Ale v poloviné osmdesatych
let doSlo ke zlomu, diky vlivu ruské struk-
turalistické Skoly z Tartu, kde pUsobili ba-
datelé Toporov, lvanov, Lotman, Uspen-
ski. A tehdy jsme i my zacali s trochu ji-
nou metodikou. Velky vliv méla tehdy ta-
ké teorie pfechodu Arnolda van Genne-
pa, napf. Radost Ivanova napsala svou
knihu Bulharska folklorni svatba zcela na
zakladé této teorie. Nebo Tatjana Koleva,
ktera studovala lazarské obyceje v kon-
textu inicia¢nich ritual( a socializace [la-
zarky jsou divky starsi Sestnacti let, kte-
ré ve svatebnim kroji obchazeji vesnic-
ké domy a pole v sobotu pfed Kvétnou
nedéli — Lazarovden — a provadéji fadu
Ukonl k zajisténi bohaté urody a plod-
nosti; pozn. BM]. To byl zacatek. Vzpo-
minam si, Zze v osmdesatych letech jsme
pozvali jednoho lektora, aby prednasel
o strukturalismu Clauda Lévi-Strausse.

V té dobé existovaly i velmi smé3sné
zalezitosti, jako napf. vyzkum partyzan-
ského folkloru, vyzkum zpusobu Zivota
délnictva...

Existovaly tehdy néjaké oficialni uko-
ly, statni objednavky?

Ano. Méli jsme oficialni plany, tvofi-
li jsme kolektivy. NejdllezitéjSi byly vé-
decké kolektivy, které se vénovaly regi-
onalnim terénnim vyzkumim, rodopsky
kolektiv, plovdivsky kolektiv atd. U nas
byla celd skupina, ktera vypracovavala
scénare pro sou€asné svatby, kity a po-
hiebni ritudly. Cirkev byla zcela zakaza-
na a bylo tfeba vymyslet nové scénare.
Psali je etnografové. Zejména ti, co byli
ve strang, nebo byli v né&jakém spojeni
s rezimem. Bylo to velmi dobfe placené.
Scénare byly psany oddélené pro kaz-
dou lokalitu, vyuzivalo se mistnich speci-
fik a obycejll. A jak to vypadalo v praxi —
napfiklad bratfeni bulharské a pomacké
vesnice: vSe se odehrava na scéng, sta-
rostové obou vesnic si vyménuji chléb,
zdobi se navzajem kytiCkou a potom...
se prestali zdravit. Absolutné opacny
efekt. O tomto pfipadé byl po roce 1989
napsan ¢lanek.

Roku 1974 zacala tradice narodnich
konferenci bulharskych etnografd, prvni
konference se uskutecnila v Plovdivu.
Dodnes [do r. 2007; pozn. BM] se usku-
tecnilo jedenact tematickych konferenci,
vétSina s mezinarodni ucasti. Konferen-
ce se konaly s vyjimkami kazdé dva roky.
Z nékterych byly vydany i sborniky. Jed-
no z novych témat, na kterém pracujeme
od osmdesatych let dodnes, bylo kultura
mésta. Vedoucim kolektivu je v soucas-
nosti Gatja Simeonova, v ramci projektu
vyslo jiz pét sbornikl Problemi na grad-
skata kultura v nakladatelstvi Bulharské
akademie véd. DalSi konference se ko-
naly na téma muzejnictvi, rostlinna a zvi-
feci mytologie v bulharské lidové kultu-
fe a konference v Gabrovu v roce 1983
meéla téma Spole¢né znaky a regionalni
specifika v lidové kultufe. Posledni kon-
ference byla vénovana obfadnim hosti-
nam. Konference se konaji dodnes, jsou
pro nas pfilezitosti k setkani s etnografy
z muzei z celého Bulharska.

V osmdesatych letech jsme pracovali
na velkém projektu devitidiiné monogra-
fie Etnografie Bulharska, ktery ved| teh-
dejSi feditel ustavu akademik Veselin
Chadzinikolov. V roce 1993, kdyz jsem
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se stal feditelem, jsme se rozhodli tento
projekt zrusit, protoze byl pFilis rozsahly.
Byli jsme si védomi toho, Ze regiondlni
studie jsou kvalitnéjSi prezentace shro-
méazdéného materialu, a navic existovaly
tematické sborniky — v roce 1989 zacal
vychazet sbornik Etnografski problemi
na narodnata kultura pod redakci pro-
fesora Genceva, vedouciho tehdejsiho
oddéleni Duchovni kultury, dodnes vyslo
sedm svazku. V letech 1980-1985 byla
vydana tfidilna Etnografija na Balgarija,
ktera je i pfes prevladajici marxistickou
metodologii velmi cennym materialem.
Neméli jsme dostate¢né podminky ani
sily, abychom napsali devét dilG. Pfece
jenom je v ustavu Ctyficet védeckych pra-
covnikl @ musime zvladat i jiné ukoly.

To znamena, ze v té dobé vzdy exis-
tovaly oficialni Ukoly, které financovala
Akademie véd. S financovanim pomaha-
ly i tehdejSi kraje a okresy, které sponzo-
rovaly regionalni vyzkumy.

Jak se proménil predmét vyzkumu po
roce 19897

NedosSlo k néjaké razantni zméné.
Byli jsme svobodnégjsi, kone¢né zmizel
stale pfitomny Damokliv me¢ marxistic-
ké metodologie. Pfesné v té dobé, v ro-
ce 1989, jsem dokoncil svou habilitaci
Svétci blizenci v bulharském lidovém
kalendari. Prace méla vyjit v nakladatel-
stvi Akademie véd. Kolegové, ktefi mé-
li problémy s rezimem, mé pfemlouvali,
at zménim nazev knihy, jinak v Zzadném
pfipadé nevyjde. K mému Stésti pfiSel
10. listopad [pad socialismu v Bulhar-
sku, nas 17. listopad; pozn. BM] a uz to
nebylo potieba.

Kdyz do naseho ustavu pfijeli v osm-
desatych letech zahraniéni védci z neko-
munistické zemé, feditel je odmital pfi-
jmout, protoze se bal represi.

Samoziejmé se [po roce 1989; pozn.
autorky] objevila nova témata, napfiklad
gender studies se staly velmi popularni.
Nejvétsi zménou bylo, Zze jsme zacali
zkoumat nebulharské obyvatelstvo Zi-
jici na uzemi Bulharska. Do roku 1989
jsme byli jednotny socialisticky narod,

o etnickych a naboZenskych menSinach
se mluvit nemohlo. Elena Marusjakova
napsala disertaci o Romech jesté pfed
rokem 1989 a jeji prace byla na indexu,
v zadném pfipadé nemohla byt zvefej-
néna. Méla specialni povoleni Bulhar-
ské komunistické strany, proto mohla
délat vyzkumy u Rom(. Stejny problém
méla Zefia Pimpireva, ktera napsala
knihu o Karakaganech [grékofonni etni-
kum, plvodné pasteveské, Zijici v Bul-
harsku, Makedonii a Recku; pozn. BM].
Ato bylo v té dobé v8echno. Po revoluci
se objevilo mnozstvi organizaci a fond(,
které financovaly a organizovaly vyzku-
my mensin. Ja pracuiji v jedné takové or-
ganizaci od roku 1994, jmenuje se Cent-
rum pro vyzkum menSin. VySlo mnozstvi
knih o Arménech, Zidech, Karakada-
nech, studovali jsme rumunsky mluvici
Vlachy v Podunaji, Reky Zijici v Cerno-
mofi. Vyzkumy mensin prozily opravdo-
vy boom. Poprvé jsme v naSem muzeu
pfipravili vystavy o téchto mensinach,
mély obrovsky uspéch i mezi laickou ve-
fejnosti. Prvni vystava byla o Romech,
objeli jsme s ni celé Bulharsko a dokon-
ce hostovala v Madarsku. Dal$i vystavy
pojednavaly o Arménech, bulharskych
Zidech, bulharskych katolicich, Karaka-
Canech, Aromunech.

To jsou tedy problémy, o kterych se
za socialismu nemohlo mluvit.

Ano. V té dobé jsme studovali zejmé-
na Pomaky, islamizované Bulhary v Ro-
dopech. Nikdo také nestudoval bulhar-
ské Turky.

V osmdesatych letech doslo k tzv. ob-
rodnému procesu [intenzivni asimi-
lacéni akce v letech 1984—1989 zamére-
na proti Turkiim, zalozena na oficialni
teorii Zivkovova rezimu, ze v Bulhar-
sku zadni Turci neziji a turecky mlu-
vici obyvatelstvo jsou islamizovani
a poturéeni Bulhafri; jednou z praktik
byla povinna zména tureckych jmen
na bulharska. Protesty proti asimilac-
ni politice byly krvavé potlaceny], co
mi o tom muzete Fici?

V roce 1988 Ustfedni vybor Bulhar-
ské komunistické strany vytvoril velky
kolektiv etnograf(, lingvist(, historik(,
sociologU, byl tam také jeden lékaF. Sou-
Casti toho tymu jsem byl i ja. Méli jsme
zkoumat nasledky obrodného procesu
v Rodopech, na Kardzalijsku [lezi v jiz-
nim Bulharsku, pozn. BM], na Karno-
batsku, v Dobrudzi [obé oblasti se na-
chazeji v severovychodnim Bulharsku;
pozn. BM], tedy v oblastech osidlenych
Turky. Zjistili jsme, ze vlada povolala
specialisty pfilis pozdé, aby se vyjad-
fili k problému. Nasledky procesu by-
ly samozfejmé& negativni. Tento nazor
jsme zvefejnili i v oficialnim referatu pro
UV BKS. Pred ,obrodnym procesem” se
Zadné vyzkumy na toto téma nekonaly.
NaSe informace se samoziejmé nedo-
staly na vefejnost. VSechny naSe mate-
ridly a studie byly zabaveny a ukryty, do-
dnes nemam svou kopii, pravdépodobné
jsou stale nékde v archivech Ustfedniho
vyboru. Ale nebyli jsme potrestani, bylo
to tésné pred revoluci v roce 1989.

Jaké zahranicni vlivy byly pro bulhar-
skou etnografii uréujici v sedmdesa-
tych, osmdesatych a devadesatych le-

Hodné nas ovlivnila semioticka Sko-
la z Tartu, kde v dobé& uvolnéni v So-
vétském svazu v osmdesatych letech
zacCaly vychazet zajimavé knihy. Tart-
ska Skola hodné obohatila metodologii
oboru. V osmdesatych letech jsem mél
moznost cestovat do Némecka a vozil
jsem si knihy Mircea Eliade, ktery byl
v té dobé v Bulharsku absolutné tabu.
Eliade mél na mne velky vliv. | ostatni
kolegové mohli ¢as od ¢asu vycestovat
a vozili si etnologické knihy, napfiklad
Margaret Meadovou, Bronislava Mali-
nowského... To jsou vSak vlivy ve velmi
malém méfitku.

V devadesatych letech se objevilo
mnozZstvi knih a védeckych smeéru ze za-
padni Evropy a Ameriky. Nemyslim si, Zze
dnes néjaky smér previada. Ani o svych
kolezich nemuzZu Fici, ze by byli absolutni
zastanci né&jaké konkrétni Skoly.
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Pouzivate v Gstavu termin etnologie?
To je také ruskym vlivem, Ze jsme byli
etnografové. Profesor Todor lvanov Ziv-
kov [vyznamny etnolog, pouha shoda
jmen s komunistickym viidcem Todorem
Zivkovem; pozn. BM], feditel Ustavu pro
folklor, ktery byl také stranickym funkci-
onafem, zacal uzivat termin etnologie
jako prvni. Byl zastancem nazoru, ze
véda, kterou délame, neni pouze popis-
na. To je podle mne diskutabilni. Protoze
nas ustav je spojeny s muzeem a muze-
um nemuze byt etnologické, zlistali jsme
zatim u nazvu ,etnograficky”. Nezavisle
na tom, Ze roku 1995 jsme pfejmenovali
nas Casopis (Bdélgarska etnografija — Bél-
garska etnologija). Snazime se termin
etnologie pouzivat co nejvice, ale je to
slozité, nejhorsi jsou administrativni pro-
blémy. Studijni program na Sofijské uni-
verzité se také jmenuje etnologie... Ale
zda se mi, Ze kolegim nevadi, Ze se na-
zyvame etnografy. Narodni konference
se také oficialné jmenuje etnograficka.

Jaky je vztah etnografie a pribuznych
véd?

Nejvice spolupracujeme s kolegy
z Ustavu pro folklor, zejména na regi-
onalnich monografiich, také s kolegy
z Ustavu pro bulharsky jazyk a literatu-
ru, s dialektology. Spole¢né projekty fe-
Sime také s literarnimi védci, napfiklad
projekt Hagiografie a kulty svétcu. Na
toto téma byla uspofadana i konference.
Se sociology jsme méli néjaké spolec-
né projekty, ale v sou¢asnosti nemame.
S historiky jsme spolupracovali, kdyz
jsme studovali fecké osidleni v Cerno-
mof¥i. S archeology spolupracujeme pfi
vykopavkach. Vzdy potiebuji etnologa,
ktery sbira mistni legendy a povésti spo-
jené s lokalitami archeologického vyzku-
mu a s mistnimi toponymy.

Co byste mohl fici o vlivu evropské
a americké antropologie a etnologie
na bulharskou védu v pribéhu deva-
desatych let a dnes?
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Minuly rok doslo v na8i védé ke spo-
ru. Ustav pro folklor se cht&l pfejmenovat
na Ustav kulturni antropologie. J4 jsem
rozhodné proti témto zménam, vsichni
archeologové a historici byli také pro-
ti. Kulturni antropologie je tradi¢ni véda
v Americe a v jejim ramci se vyucuje také
archeologie, historie a lingvistika. Podle
mne si folkloristé nemohou Fikat kulturni
antropologové, nemaji zadné historické
vzdélani a neni to tradice v bulharské vé-
dé. Slo také o to, Ze nas Gstav by se mo-
hl stat Ustavem socialni antropologie. To
je podle mé absolutni hloupost. My jsme
etnografové a etnologové.

Jaké jsou kontakty se zahrani€nimi
etnology?

Kontakty jsou velmi bohaté. Nejlep-
§i jsou vztahy se Srbskem. Se Srbskou
akademii véd spolupracujeme uz deset
let a kazdé dva roky organizujeme kon-
ference stfidavé v Sofii a v Bélehradu.
Loni se konference [Ctvrta, v roce 2006,
pozn. BM] odehrala v Bélehradu. Zu-
Castnili se védci ze vSech slovanskych
zemi, mluvilo se deviti slovanskymi ja-
zyky. DalSi dlouholeté kontakty mame
s Ustavem slovanskych studii v Moskvé,
spole€né vydavame sborniky. Spolupra-
cujeme se skupinou Nikity llji¢e Tolstého,
ktery jiz bohuzel neni mezi nami, a s je-
ho Zzenou Svetlanou Tolstou. Kazdy rok
nas dvakrat, tfikrat navstivi néktery je-
jich pracovnik a nasi badatelé zase jezdi
tam. To jsou naSe nejlepsi kontakty ve
slovanském svété. Co se tyCe muzea
a jeho hostujicich vystav, mame vyborné
vztahy s Némeckem, s Rakouskem, vy-
stavovali jsme ve Vidni, v Lipsku. Osobni
kontakty jsou velmi bohaté a rGznorodé.
Napfiklad Elena Maru$jakova objizdi
s romskou problematikou cely svét. Pra-
covali jsme na spole¢ném projektu s Ru-
munskem, zkoumali jsme Bulhary Zijici
v Rumunsku a rumunsky mluvici obyva-
telstvo v Bulharsku. Také s Makedonii
pracujeme na spoleéném projektu. V ro-
ce 2006 se v Makedonii konala konferen-

ce, které se ucastnilo celé nase Oddéle-
ni etnologie Balkanu.

Od minulého roku viibec poprvé pra-
cujeme i na dvou velkych evropskych
projektech. Oddéleni etnologie Balkanu
ziskalo grant z Bruselu pro vyzkumy na
téma Identita. Druhym projektem je re-
vitalizace naSeho archivu pod vedenim
Ani Kirilové, ktery financuje Britska na-
rodni knihovna.

NasSi pracovnici pfednaseji na uni-
verzitach v zahranic¢i. Milena Benovska
ve Freiburgu, Anelija Kasabova ve Vidni.
Méame spolecné projekty s Klausem Ro-
them z Mnichova.

Jakym zpusobem se financuje véda?
Jsou prijmy dostatecné?

Ted mame poprvé za dlouhou dobu
dostatek financi. Jak jsem jiz fikal, ziska-
li jsme granty na evropské projekty — je-
den je 50 000 liber, a druhy od Evropské
unie 30 000 euro. Jinak etnologické vy-
zkumy financuje specialni Fond védec-
kych vyzkumi pfi Ministerstvu $kolstvi.
Reditelem Ustavu jsem jiz &trnact let, za
tu dobu jsme pracovali na deseti, patnac-
ti projektech, které trvaji jeden az tfi roky.
Obycejné mame tfi, ¢tyfi projekty rocné.
Druhym vyznamnym sponzorem je Cen-
trum pro vyzkum mensin, které financo-
valo vSechny projekty spojené s narod-
nostnimi meninami jako jsou Rekové,
Turci, Vlasi, Zidé, Arméni, a v jeho vy-
davatelstvi IMIR vychazeji sborniky ma-
terialovych praci a studii a monografie.
Sluzebni cesty v ramci mezinarodnich
projektu financuje Akademie véd. Finan-
ce samoziejmé nejsou dostate¢né. Na-
klady musime platit i z vlastnich zdroj(,
pfijem mame zejména z pronajmu bu-
dov. Jiz patnact let si financujeme témér
veSkerou publika¢ni €innost, vydavatele
si hledame sami. V letech 1990-1993 fi-
nancovala sbornik Etnografické problé-
my lidové kultury jedna banka.

Muzeum ziskalo dva velké dary, od
Spanélského velvyslanectvi a od Japon-
ska. To jsou zakladni finanéni zdroje na-
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$i védy. Pfijmy mame i z muzea, z pro-
deje vstupenek.

Ke kterym bulharskym a cizim etnolo-
gum se hlasite a které povazujete za
své ucitele?

Mym nejvétSim ucitelem byl profesor
Stojan Gencev, ktery byl vedoucim mé
disertace. Byl vybornym slavistou, také
¢lenem redakéni rady €asopisu Etnolo-
gia Slavica, ktery vydava v Bratislavé
Jan Podolak. Velky vliv na mne méla
moje vyucujici na Sofijské univerzité,
profesorka Ivani¢ka Georgieva, ktera se
stejné jako ja zabyva bulharskou myto-
logii. Velmi si vazim Michajla Arnaudo-
va, jeho Studie bulharského folkloru si
vzdy rad prectu. DalSim mym ucitelem
byla Tatjana Koleva. Ze zahrani€nich
védcll je mi blizky Mircea Eliade, jeho
knihy bych mohl &ist pofad.

Kterym tématim se vénujete nejvic?

ZacCal jsem s mytologii, poté jsem
se zabyval vampyrismem a démonolo-
gii. Od terénnich vyzkum( v Rodopech
se vénuji kalendarnim svatkim a oby-
¢ejilm. Dnes se zabyvam kultem svétcl
v balkanském a slovanském kontextu.

Které metody pouzivate nejcastéji?

Srovnavaci metodu. Vyvoj daného
jevu také povaZzuji za dulezity, pouzivam
i historickou metodu. DalSim dudlezitym
aspektem je sémantika, hledam skryty
smysl a symboliku obfadt a kultd.

Co povazujete na nejvétsi uspéch bul-
harské etnologie/etnografie od pocat-
ku devadesatych let dodnes?
Rozhodné regionalni monografie.
Po roce 1989 vysly &tyfi dily — Rodopy,
Strandza, Sakar a Lovecsky kraj, kte-
ré jsou zajimavé v tom, Zze jsme se ve
svych vyzkumech zamérili také na sou-
Casnost. Sledovali jsme promény tradic
v dobé socialismu a vlivy socialismu na
tradici, coz v predchozich monografiich
chybi. Myslim, Ze jsou to naSe nejcito-
vanéjSi prace mezi zahrani¢nimi etno-

logy. Dalsi dllezité publikace jsou knihy
materialovych praci a analyz v oblasti
narodnostnich mensin v Bulharsku —
o VlaSich, Aromunech, Alianech [nazy-
vani také Kazalba$8i, Turci vyznavajici
Siitsky islam; pozn. BM], Karakac¢anech.
To je néco uplné nového. Také sborniky
Problémy kultury mésta obsahuji mnoz-
stvi materiald a kvalitnich studii. Velmi
zfidka se objevuji srovnavaci prace, kte-
ré zohledriuji balkansky kontext. V na-
Sem ustavu bylo napsano nékolik diser-
taci, nebyly ovSem vydany jako knihy.
Napfiklad pohfebni obfady u Bulhar(
a Rumund, u Bulharu a byvalych Jugo-
slavcu. S ruskymi védci také pracujeme
na srovnavacich vyzkumech.

Zabyvali jsme se socialismem, v ro-
ce 2002 se konala mezinarodni konfe-
rence s némeckou, rakouskou, ruskou
a srbskou ucasti. Toto téma je takeé zcela
nové, lidova kultura v dobé socialismu.
V soucasnosti probiha projekt Kultura
v dobé postsocialismu jako pokraovani
této spoluprace se Srby, to je nase nejno-
lidi, ktefi béhem devadesatych let velmi
rychle zbohatli, fikame jim mutrite, bor-
cite [byvali sportovci, podnikatelé, ktefi
se necestnym zpusobem dostali k ma-
jetku v dobé privatizace a ekonomické
krize v devadesatych letech, pozn. BM].
NaSe kolegyné Valentina Vaseva piSe
velmi zajimavou praci o jejich pohibech,
které jsou velmi impozantni, se sochami
podle jejich pfezdivek — hrusky, opice,
bizoni a podobné.

Rozhovor vedla Barbora Machova

VZPOMINKA NA RUDOLFA PECMANA

Jednou z prvnich, bohuzel velmi
smutnych, spole€enskych udalosti roku
2009 bylo rozlou€eni s emeritnim profe-
sorem brnénského Ustavu hudebni vé-
dy Rudolfem Pe€manem (12. 4. 1931
— 17. 12. 2008). Oboru tak odesla vé-
decka kapacita, studentim ucitel a ko-

legim z okruhu véd o kultufe a uméni
Filozofické fakulty Masarykovy univer-
zity pfitel, pamétnik a jedna z posled-
nich veli¢in generace zaklu profesor(
Jana Racka, Bohumira Stédroné, Mirko
Novaka a docenta Olega Suse. Rudolf
Pe¢man vystudoval hudebni védu a es-
tetiku na brnénské filozofické fakulté
v letech 1950-1955. Po ukonceni stu-
dia zde pusobil jako asistent a odborny
asistent, od roku 1984 pak jako docent
a od roku 1990 jako profesor pro obor
teorie a déjiny hudby, dva roky byl pro-
dékanem této fakulty, pusobil v fadé od-
bornych komisi, byl pfedsedou statnich
zkuSebnich komisi a oborové rady hu-
debni védy. V ramci své prace védecké
i pedagogické se orientoval predevsim
na déjiny hudby se zietelem k 18. sto-
leti a k prvni poloviné stoleti 20., na dé-
jiny opery, libretistiku, hudebni a obec-
nou estetiku, teorii hudebni interpretace
a hudebni kritiku.

K Pefmanovym nejvyznamnéjSim
pocinim patfi zaloZzeni Mezinarodniho
hudebniho festivalu v Brné (nyni Morav-
sky podzim) v roce 1966. Za vice nez
Ctyficet let své existence si tento festival
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ziskal znané mezinarodni renomé. Vel-
ky vyznam pro nasi hudebni védu a jeji
kontakt s pfednimi evropskymi muziko-
logy meélo mezinarodni muzikologické
kolokvium od pocatku spojované pravé
s timto festivalem. Rudolf Pe¢man byl
v letech 1966 a 1967 jeho chairmanem,
poté zastaval funkci mistopredsedy ko-
lokvijniho vyboru. Brnénska hudebni
véda (a Sifeji Ize konstatovat, ze vlast-
né cela Ceskoslovenska) diky kolokviu
neztratila krok se svétem i pfes vyrazné
omezené moznosti nastolené pfedcho-
zim politickym zfizenim naSeho statu.
Rudolf Pe€man byl ovéem vzdy postava
zasadné apoliticka. Prosazovani novych
myslenek a projektt tak mél vzdy slozi-
téjsi, vyvazoval to vSak naprosto mimo-
fadnou erudici humanitniho védce, kte-
ra se spojovala s ojedinélymi rétoricky-
mi schopnostmi, s citem pro uziti jazyka
a s dokonalou pedclivosti. Dokazuje to
mimo jiné velmi rozsahla osobni biblio-
grafie kniznich publikaci, studii i dalSich
redakénich pocin(, ktera byla ve své vy-
bérové podobé zvefejnéna v PeCmano-
vych memoarech vydanych pod nazvem
Z hlubin paméti. Vzpominky muzikologa
v roce 2007. Tam je také mozné v celé
§ifi poznat PeCmanuv zivot a jeho na-
zory na vSechny dllezité momenty sou-
visejici s jeho zivotni i profesni drahou.
Kromé Zivotopisnych udajli, vzpominek
na détstvi a dospivani pfinasi tato pub-
likace unikatni komentované déjiny Ces-
ké (a pfedevsim brnénské) muzikologie,
poodhaluje, jaky kdo byl ve svétle své
doby. Ctivou formou, ,peémanovsky* —
vSe bez jakékoliv zndmky ukfivdénos-
ti, nenavisti ¢i pomstychtivosti, naopak
s objektivnim nadhledem a €asto i s leh-
kou davkou humoru. Alespori na papife
tak zGstala fada historek, kterymi Rudolf
Peman dokazal zpestfit kazdé setkani
se svymi kolegy. V osobnosti odbornika
byla totiZ obsaZena i osobnost vynika-
jiciho vypravéce s nadanim bavit spo-
le€nost, ktera bude v okruhu jeho pratel,
spolupracovnikl i studentl uz provzdy
chybét.

Jan Blahtusek
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ZA LUBOSEM OGOUNEM (18. 2. 1924
—14. 2. 2009)

Kazdy nekrolog se piSe té&zko. Pi
psani toho, ktery je o nékom, kdo po-
znamenal v tom dobrém slova smyslu
vas Zivot, je to t&Zké dvojnasob. | kdyz je
zfejmé, ze v tuto chvili bude jméno Lubo-
Se Ogouna spojovano predevsim s jeho
zasluhami o svétovou proslulost ceského
moderniho baletu, chci pfipomenout pra-
vé na strankach Narodopisné revue sku-
te¢nost, ze k jeho erbovnim dillm patfi
i kreace inspirované hudebnim a tanec-
nim folklorem.

V uvodu kapitoly ,Sokoli let”, kterou
v knize Krajina tance vénuje svému spo-
luzakovi a souputnikovi na Ceské baletni
scéné druhé poloviny 20. stoleti, na jehoz
zivotnim dile ceni pfedevSim kritickou
metaforu, humor, lasku a muznost, Jifi-
na Mlikovska uvadi: ,Ti CipernéjSi z na-
Sich predku nosili sokoli pirko na ¢epici.
PfihlaSovali se tim k sile a odvaze letét
vysoko — prevysoko, k sokolimu heslu
harmonie téla! Takového sokola mam

pred o€ima, kdyZ za€inam psat kapitolu
o choreografu LuboSovi Ogounovi.*

Takto vidi Jifina Mlikovska Machovo-
va zaka a asistenta, Séfa prednich ces-
kych baletnich scén (Plzen, Brno, Pra-
ha), zakladatele famézniho Baletu Praha,
tvlirce legendarnich inscenaci jakymi byly
Janackav Taras Bulba, Bukového HirosSi-
ma, Stravinského Svéceni jara, Bartoklv
Zazracny mandarin, Martind Sach krali,
Vostfakova Viktorka, ale také genialniho
pedagoga, ktery dovedl na olympijské
stupné vitéz(i Evu Bosakovou.

Jestlize Jifina Mlikovska zdurazni-
la, Ze musela pfi sledovani drahy toho-
to skvélého moderniho ¢eského chore-
ografa ,pozvedat oc¢i vzhuru®, pak ja si
musim pfi svém pfipomenuti Ogounova
dila stoupnout pfinejmensim na zebfik,
i kdyZ se ani v nejmensim necitim oprav-
nén toto dilo hodnotit. Jen mam za to,
Ze bych si nemél nechat pro sebe, co
ve mné k nému vzbudilo hlubokou uctu
umeéleckou i lidskou.

Setkani s LuboSem Ogounem, které
pfineslo moznost pracovat pod jeho pe-
dagogickym vedenim a tancovat v jeho
choreografiich, byt jen kratkou dobu,
v Armadnim uméleckém souboru Vita
Nejedlého, povazuji za jeden z krasnych
osudovych dard. ,Vyreklamoval“ si mne
z fad vojakd zakladni sluzby na dopo-
ruéeni Jana Cumpelika poté, co ten si
mne ,nasel“ v HradiStanu pfi vyhledava-
ni tane¢nikd pro okruhovy armadni sou-
bor, jehoz tane¢ni slozku za¢al budovat.
Prijel jsem do Prahy po pulro¢ni ,izola-
ci“ v posadce hradeckého letisté a veli-
ce brzy se ukazalo, co znamena pusobit
v profesionalnim tane¢nim télese bez
profesionalni tane¢ni prdpravy.

Po péar dnech beznadéjné trapné ve-
getace mezi skvéle technicky vybave-
nymi kolegy a kolegynémi jsem pozadal
svého velitele — kapitana LuboSe Ogou-
na — o ,odveleni zpét k Gtvaru®. Rekl mi
struéné: ,Blbnes!” A dodal: , Ty bys radéji
tancoval u Cumpelika ty lidovky, Ze? Ni-
kam se vracet nebudes. Zkusim s tim né-
co udélat.“ Za par dnil se s Janem Cum-

X i

pelikem dohodl na mé ,vyméné*“ za jednu
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z jeho tanecnic, pro kterou byl balet Zivot-
ni metou.

To byla ta chvile, kdy se mi s ,kum-
Styfskou* podstatou Ogounovy osobnosti
spojilo jeho hluboké Elové€enstvi a jeho
schopnost ¢lovécenstvi nalézat a respek-
tovat i u téch, s nimiz pracoval a tvofil.

Za néjaky €as nasledovalo i praktické
poznani podstaty Ogounova inspirativni-
ho pfistupu k tane¢nimu folkloru v jeho
jevistni tvorbé. Pfes obrovskou pohybo-
vou a fabulaéni fantazii, jiz byl obdafen,
nepracoval s folklornim materialem bez
toho, ze by neusiloval o poznani jeho po-
hybové a vyrazové specifiky. Povel ,Pojd
sem, zaskakej mi ty své janosicky” zna-
menal, ze budu pfi doprovodu korepeti-
tord a komponistd Rudolfa Dandy nebo
Zdenka Kfizka ,skakat” figury z toho &i
onoho lidového tance, ktery znam a kte-
ry on chtél ve své inscenaci pouzit, a to
tak dlouho, az bude mit pocit, ze o tom
tanci poznal v8e, co poznat chtél a po-
tfeboval. A nesSlo o zadny sentiment. Pfi
vybéru materidlu neslevoval a pfi praci
s nim byl ,tradi€né* tvrdy a naro€ny . Ato
nejen na své okoli, ale i na sebe. — To byl
také velmi vzacny dar do zZivota.

Véfim, Ze i tyto drobné osobni zazitky
mohou pfispét k vérohodnosti konstato-
vani vychazejiciho z analyzy Ogounova
zivotniho dila, Zze zakladatel svétové pro-
slulosti ceského moderniho baletu patfil
k tvGircdm schopnym nachazet inspiraci
k vysostné soudobé tvorbé i v tradi¢ni li-
dové kultufe, o jejiz poznani a o ztotoz-
néni s ni houzevnaté usiloval, v niz se
také spolehlivé orientoval.

~Stateénym sokolikem®, kterym byl
pro Jifinu Mlikovskou, se pro mne Lubo$
Ogoun stal ve chvili, kdy se nebal v ¢a-
se tuhé normalizace vyjadfovat sympatie
a povzbuzovat ty, jimz jejich ob&anskeé
postoje pfinesly mstu totalitni moci v po-
dobé zakazu vykonu povolani.

To ovSem zdaleka neni hlavni ddvod,
ktery mi dodava odvahu vystoupit na ten
pomysiny Zebfik a s pohledem vzh(ru
vyjadfrit hlubokou uctu k jeho dilu i k jeho
lidstvi ve chvili, kdy opustil tento svét.

Karel Pavlistik

ODESEL BOHUMIL SMEJKAL

~SVvé diafe popsany na dva roky do-
pfedu neskromnymi uUkoly, které puso-
bi jako bi€, nedovoluji moc ota€et hlavu
zpét. A vy mne nutite, abych se na chuvili
nosti — totiz, abych vzpominal na véci jiz
minulé. Jak chcete, abych na jedné stran-
ce zachytil Sestnact let prace a zivota?”

Tak reaguje Bohumil Smejkal — v té
dobé uz primarius Janackova kvarteta —
na prispévek do almanachu k 25 letim
¢innosti BROLNu. Za studii na JAMU byl
v roce 1953 pozvan do tehdy se formu-
jiciho rozhlasového orchestru lidovych
nastroji na tydenni ,vypomoc*. Ta se pro-
tahla na zminénych Sestnact let a zavrsila
ji funkce uméleckého vedouciho. Kdyz po
smrti Jifiho Travnic¢ka, primaria Janacko-
va kvarteta, dostal nabidku nastoupit na
jeho misto, BROLN mu uspofadal koncert
na rozchodnou se vSemi jemu milymi mu-
zikanty a solisty. A Smejkal — ,Bohousek®,

jak se mu obecné fikalo — se s lidovou
pisni a BROLNem nadlouho rozlougil.

~Ano: 400 vystoupeni doma, asi
20 zahrani€nich zajezd( (po koncerté
v Haagu mi li¢ila své dojmy jistd holand-
ska navstévnice: "Ta vade hudba je na-
pul sen a napul pohadka...”), 2000 roz-
hlasovych snimkd, televize, gramodesky
— to snad ano. Ale Ze by Sestnact let?
Kdepak — pouze nékolik chvil mezi snem
a pohadkou.”

Bohumil Smejkal by v neustalém po-
hybu. Na JAMU se intenzivné vénoval
komorni hudbé v duu s klaviristou Jaro-
slavem Smykalem. V letech 1973-1993
byl primariem Janackova kvarteta, se
kterym koncertoval v desitkach zemi
Evropy, Asie a v USA. Od roku 1994 do
roku 2000 plsobil v mezinarodnim kla-
virnim PEAR TRIO s japonskou pianist-
kou Rumi Itoh a Svycarskym violoncellis-
tou J. Degenem. Jako profesor houslové
a komorni hry na JAMU zastaval v letech
1993-1999 rovnéz funkci dékana Hu-
debni fakulty. Byl lenem Umélecké rady
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HF JAMU, pusobil v soutéznich porotach
u nas i v zahranici, pravidelné& vyucoval
na mezinarodnich kurzech. V posled-
nich letech realizoval mnoho hudebné
literarnich ve€erl zejména se spisovate-
lem FrantiSkem Nepilem, s Ladislavem
Chudikem — ¢lenem ¢&inohry ND v Brati-
slavé, s ¢eskymi herci Gabrielou Vrano-
vou a Ladislavem Lakomym.

Ale nakonec navrat k BROLNu a li-
dové pisni, jak vzpomina dramaturg Ji-
fi Plocek: ,Pamatuji si jako dnes, kdyz
pocatkem roku 2007 vstoupil ke mné
do kancelafe a po zdvofilém pozdravu
skromné fekl: "Jsem sice uz dlichodce,
ale musim porad kvdli studentiim cvicit,
a tak mné prsty jesté v celku chodi. Ne-
mohli bychom néco spolu s tim novym
BROLNem podniknout? Ja mam uz tu
vysadu, Ze mi o nic nejde. Na penize ne-
hledim. Toto bych délal s radosti a pro
radost. Co na to fikate?”

Jen v Brné odehral potom Bohous$ek
Smejkal s BROLNem dva koncerty — na
podzim roku 2007 a dalSi o rok pozdéiji.
Lidé si ho pamatovali, sal boufil. A pak
dne 22. bfezna 2009 nahle odedel do
nenavratna.

Hudebni fakulta JAMU v Brné uspofa-
dala 2. dubna 2009 ve svém koncertnim
sale Hudebni vzpominku na prof. Bohu-
mila Smejkala. Zaznél tu Koncert h moll
pro Ctvery housle Johanna Sebastiana
Bacha. Uginkovali sélisté Frantisek No-
votny, Lucie Kopsova, Zderika Krebso-
va, Marian Svétlik, Vojtéch Zajic a Ens-
amble Opera Diversa.

Jaromir NecCas

ETNOLOGIE A ETIKA

SpoleCenské védy v prostiedi ze-
mi s byvalymi totalitnimi rezimy prosly
za uplynula dvé desetileti velkymi zmé-
nami, a to jak po strance obsahové, tak
po strance organizaéni. Nové souvislosti
prinaseji stale dalSi otazky, které vyply-
vaji ze sou€asné situace, zaroven ale
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narazeji i na dédictvi nesvobodné mi-
nulosti. Jednou z nich je ta, ktera nasto-
luje problematiku etiky v etnologii, tedy
hledani mravnich zasad v badatelském
usili, zpracovani a interpetaci materia-
lu, a vibec ve vztazich mezi zaintere-
sovanymi, zejména mezi vyzkumniky
a respondenty, ale také napf. studenty
a pedagogy, organizacnimi pracovniky i
sponzory. Chéli bychom tak v ramci té-
to noveé, nepravidelné rubriky otevrit té-
ma, které povazujeme za velmi aktualni
a potifebné pro dalSi vyvoj etnologie a je-
ji pozice ve struktufe spoleCenskych véd
a které by se nemélo vytratit ze zorného
Uhlu uvah o perspektivach tohoto obou.

redakce

DISKUSIA O ETIKE V SOCIALNEJ
ANTROPOLOGII/ETNOLOGII NA SLO-
VENSKU

Vedecky vyskum neprebieha v spo-
loéenskom vakuu, naopak, mnohé ve-
decké vysledky vyznamnym spésobom
ovplyviiuju chod spoloCnosti. Keby sa
riadil vyhradne zakonmi rozSirovania
a prehlbovania vedeckého poznania,
dostal by sa nutne do konfliktu so za-
ujmami verejnosti. Moznosti vedeckého
vyskumu su totiz rozsiahle a je preto po-
trebné starostlivo zvaZovat, aky druh po-
znania je uzito¢ny a ktoré vyskumy a ob-
javy mdzu priniest viac Skody nez uzitku.
Ako vedci nesieme moralnu zodpoved-
nost’ voCi ludom, s ktorymi prichadzame
do kontaktu pri vyskumoch a zarover za
dosledky naSich objavov. Neplati to len
o medializovanych genetickych experi-
mentoch, ale aj o ostatnych vedeckych
disciplinach, obzvlast o socialnych a hu-
manitnych vedach, ktoré sa zaoberaju
vyskumom ludskych spolo¢nosti.

Vymedzovat' hranice slobody vedec-
kého badania a predchadzat’ pripadnym
neziaducim dopadom vedeckého vys-
kumu na fudstvo pomahaju subory etic-

kych zésad vedeckého vyskumu. Hoci
vedecky vyskum na Slovensku usmerriu-
ju niektoré subory vSeobecnych etickych
pravidiel (napr. Eticky kédex Slovenskej
akadémie vied), v mnohych pripadoch
chybaju rozpracované etické kédexy na
urovni jednotlivych vedeckych disciplin,
ktoré by zohladnili ich Specifickd. Na
tento stav reagovala medzinarodna kon-
ferencia Etika vo vede a vyskume, ktoru
usporiadala v decembri 2008 v Bratislave
Eticka komisia Agentury na podporu vys-
kumu a vyvoja (APVV) spolupraci s dalSi-
mi institdciami. Na podujati sa apelovalo
na prenesenie diskusie o etike do Speci-
fickych prostredi jednotlivych vedeckych
disciplin. Odzneli vyzvy na vytvaranie
Specialnych etickych kédexov a etickych
komisii pre jednotlivé vedné odbory. Tlak
na uplatfiovanie etickych zasad vo vedec-
kej praxi je aj sucastou politiky Europskej
komisie. Od Ziadatelov o podporu vys-
kumnych projektov v 7. ramcovom pro-
grame EU sa vyzaduje reflexia etickych
aspektov navrhovanych vyskumov.

Vo viacerych krajinach byva ulohou
etickych komisii na univerzitach a ve-
deckych pracoviskach, aby posudili pro-
jekty svojich Studentov a zamestnancov
a zvazili, &i ma byt projekt v predklada-
nej forme realizovany alebo nie. Takato
prax v etnolégii a v socialne antropolégii
na Slovensku chyba, neexistuje ani supis
etickych pravidiel, ktorymi by sa vyskum-
nici mohli riadit. Nepochybujem o tom, Ze
badatelia sa pri svojich vyskumoch (as-
pon vo velkej va€sine pripadov) snazia
postupovat’ eticky. Kym v§ak neexistuje
pisomne zachyteny konsenzus o tom, ¢o
je etické a €o nie, je kazdy badatel odka-
zany na vlastnu intuiciu alebo na etické
kédexy organizacii v zahranidi.

Spominanu medzeru sa v su¢asnosti
snazi vyplnit Komisia pre etiku Sloven-
skej asociacie socialnych antropolégov
(SASA - pozri www.antropologia.sk).
Dejiny tejto organizacie siahaju do velmi
nedavnej minulosti. SASA bola zalozena
v roku 2007, k zivotu sa vSak prebrala az
v aprili 2008, ked sa konalo prvé valné
zhromazdenie. Od tohto datumu funguje
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aj jej Komisia pre etiku, ktorej prvoradym
cielom je vytvorit Eticky kodex SASA.
Hoci sa uZz v minulosti objavili pokusy
o otvorit diskusiu na tato tému (napr. na
valnom zhromazdeni Narodopisnej spo-
lo¢nosti Slovenska v roku 2002) a vytvo-
rit supis zasad etického vyskumu v etno-
I6gii, Ziadna z nich doposial nevyustila
do formy etického kodexu.

V suvislosti s pracou na etickom kdde-
xe padlo na péde Komisie pre etiku SASA
rozhodnutie organizovat workshopy o eti-
ke v antropologickom/etnologickom vys-
kume. Ciefom planovanych podujati je
preniest’ diskusiu o etike z uzkeho kru-
hu ¢lenov komisie do SirSej odbornej ko-
munity, ziskat' podnety a prijat spolo€nu
platformu, na ktorej by mal byt postaveny
buduci eticky kodex. Prvy a zatial aj po-
sledny workshop tohto druhu sa uskuto¢-
nil 23. 1. 2009 v Bratislave pod nazvom
Etika v etnoldgii/sociadlnej antropoldgii.
Okrem clenov SASA sa ho zucastnili aj
zastupcovia dalSich institucii, ktoré sa za-
meriavaju na vyskum v oblasti etnoldgie
¢i socialnej/kulturnej antropologie, vyucbu
tychto disciplin alebo zdruZuju odbornikov
z tychto vednych odborov. Na podujati
boli pritomni predstavitelia Narodopisnej
spolocnosti Slovenska, Katedry etnoldgie
a etnomuzikolégie FF UKF v Nitre, Ka-
tedry etnoldgie a kulturnej antropoldgie
FF UK v Bratislave, Katedry etnoldgie
a mimoeurépskych Studii FF UCM v Tr-
nave, Ustavu socidlnej antropoldgie (vte-
dy este Ustavu kultarnych &tadii) FSEV
UK v Bratislave a Ustavu etnolgie SAV.

Workshop pozostaval z dvoch Casti:
prvu Cast tvorili prezentacie ¢lenov Ko-
misie pre etiku SASA, druha Cast bola
venovana diskusii. V prezentaciach sme
sa snazili nacrtnut problémy, ktoré by mal
pripravovany koédex riesit. InSpirovali sme
sa pritom predovSetkym etickymi smerni-
cami Asociacie socialnych antropoldgie
Spojeného kralovstva a Commonweal-
thu' a etickym kddexom Americkej antro-
pologickej asociacie.? Komisia vSak nema
v plane jednoducho prebrat a prelozit uz
existujuci eticky kddex niektorej zo za-
hraniénych antropologickych &i etnologic-

kych asociacii. Mame skor v umysle in-
Spirovat’ sa, ale vytvorit vlastné pravidla
prispbsobené potrebam antropologickej/
etnologickej komunite na Slovensku.

V ramci prezentacie sme jednotlivé
problémy do rozdelili niekolkych kate-
gorii problémov, ktoré by podfa nas mal
kodex riesit’:3

1.Vzt'ah vyskumnika k uéastnikom
vyskumu (informatorom) — ochrana in-
formatora, suhlas s vyskumom, pouzi-
vanie zaznamovej techniky, predvidanie
a zvazenie dosledkov vyskumu, problém
archivacie dat, vyskum na internete.

2. Zodpovednost' voci vedeckej
komunite — zachovanie reputacie dis-
cipliny, manipulacia s datami, plagia-
torstvo, zodpovednost za spolupracov-
nikov a vztah k nim, vztah ku kolegom
v krajine, kde sa kona vyskum (pokial sa
vyskum kona v zahranici).

3. Etika a vyucovaci proces — vztah
medzi vyucujucim a Studentom, vyuco-
vanie vyskumnej etiky.

4. Vzt'ah k vladnym a politickym
organom — vyskum pre vladne organi-
z4cie, ochrana vyskumnika.

5. Vzt'ah k sponzorom a zamestna-
vatelom

6. Zodpovednost’ voci verejnosti

Prezentaciu uzavrela otazka pdsob-
nosti pripravovaného kodexu ako aj tlohy
Komisie pre etiku SASA pri presadzova-
ni etickej vyskumnej praxe. SASA je totiz
obc&ianskym zdruzenim s dobrovolnym
Clenstvom a nie pracoviskom, ktoré méze
vyzadovat dodrziavanie etickych zasad
ako sucast pracovnej discipliny. Pripad-
né sankcie za nedodrziavanie vyskumnej
etiky by mohla uplatfiovat len voci svojim
¢lenom (formou vyli€enia z asociacie),
ktorymi nie su ani zdaleka vSetci odbor-
nici v oblasti socialnej/kultirnej antropo-
l6gie a etnolégie na Slovensku. Jedinu
moznost priameho uplatnenia kédexu
v praxi zo strany SASA ponukaju plano-
vané granty SASA uréené na podporu
Studentskych vyskumov. Hlavna uloha pri
presadzovani zasad etického vyskumu
v socialnej antropolégii a etnoldgii teda

bude spocivat v propagéacia spolupraci
s dal$imi profesijnymi zdruzeniami a ve-
deckymi pracoviskami pri zavadzani vys-
kumnej etiky do vedeckej praxe.

S mozZnostami SASA pri presadzova-
ni etickych zasad suvisi aj forma, aku by
mal buduci kddex nadobudnut. Predse-
da SASA Martin Kanovsky predostrel tri
mozné formy kédexu — apelativny, kto-
ry by sformuloval len zakladné principy
etického vyskumu, situacny, ktory by
podrobnejSie popisoval urcité kategorie
situacii a tym by jednoznacnejSie defi-
noval etické a neetické konanie, a nako-
niec proceduralny, ktory by navrhoval aj
procedury rieSenia poruseni kédexu. Ko-
misia sa predbezne rozhodla pre strednu
cestu, teda pre situacny kddex, ktorého
prva verzia by mala byt predlozena na
3. valnom zhromazdeni SASA v roku
2010. Pocas jej pripravy planuje komisia
organizaciu dalSich diskusii o etike v an-
tropologii/etnologii.

Institucionalizacia intuitivneho uplat-
flovania etickych zasad vedeckého vys-
kumu vo forme etického kdédexu a etic-
kych komisii mé& svoj vyznam z viacerych
dovodov. Eticky kédex prijaty vedeckou
komunitou poskytuje normy, ktorych sa
vyskumnici mézu pridrZiavat a na ktoré
je mozné odvolavat sa pri podozreniach
z poruSovania vyskumnej etiky. Kode-
xy spolu s etickymi komisiami vytvara-
ju zaroven urcitu formu institucionalnej
podpory a ochrany vyskumnika pred pri-
padnymi poziadavkami zadavatelov vy-
skumu (vladnych organizacii, verejnych
institucii, sukromny spolo¢nosti) odporu-
jucimi profesionalnej etike.

Eticky kédex by mal sluzit’ predovset-
kym ako smernice pre vyskumnika. Po-
dobne ako zakony, ani pravidla etického
vyskumu v§ak nemaju vzdy jednoznacénu
interpretaciu. Popisuju len kategorie situ-
acii, nie jednotlivé situacie, ktoré mozu
pri vyskume nastat. V extrémnych pripa-
doch, ktoré vSak nie su vobec nerealne,
ako som zistila, si vyskumnik méze na-
priklad stotozfiovat skryty vyskum s tech-
nikou zu¢astneného pozorovania. Z tohto
dovodu povazujem za uzitocné zriadenie
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etickych komisii, ktoré by fungovali aj ako

poradné organy, pomahali by vyskum-

nikom riesit zloZité vyskumné situacie

a predchadzat tak pripadnym problémom

a konfliktom, &i uz s u€astnikmi vyskumu,

kolegami, zadavatelmi vyskumu, verejny-
mi instituciami alebo s legislativou.

Michaela Ferencova

(autorka je predsedkyriou

Komisie pre etiku SASA)

Poznamky:

1. Ethical Guidelines for Good Research Prac-
tice. Association of Social Anthropologists
of the UK and Commonwealth, 1999. [on-
line] [cit. 24. 5. 2009]. Dostupné z: <http://
www.theasa.org/ethnics/guidelines.htm>.

2. Statements on Ethics, Principles of Profes-
sional Responsibility. Council of American
Anthropological Association, 1971 [online]
[cit. 24. 5. 2009]. Dostupné z: <http://
www.aaanet.org/stmts/ethstmnt.htm>.

3. Prezentacia je dostupna na www.antropo-
logia.sk vo formate PDF.

VYSTAVA ,,ZiT! CEIJA STOJKA*

Ceija Stojka zacala malovat v roce
1989, kdyz ji bylo padesat Sest let. Jeji
schopnost vyjadfit svdj vnitfni svét bar-
vami na platné nebo na lepence, kreslit
tusi obrazy, které v sobé nosi vice nez
pul stoleti, je tak fascinujici, ze se musi-
me ptat, z Eeho vyrlsta a z ¢eho Cerpa.

Ceija Stojka se narodila v roce 1933
v rakouském Styrsku do rodiny ko&ov-
nych Romu — Lovara, handlifd s kofimi.
AZ do roku 1938, kdy nacistické Némec-
ko anektovalo Rakousko za pfevazujici-
ho souhlasu jeho obé&an( jako svou vy-
chodni marku, prozivala stastné détstvi
ve velké rodiné s rodici a péti sourozenci,
se silnymi vazbami na rozvétvené pfibu-
zenstvo. Zili na cesté, v bezprostfednim
sepéti s pfirodou v rytmu ro€nich dob.

Po anexi Rakouska se vSechny dal-
Si zastavky na cesté jejiho Zivota staly
sestupem do pekla: zakaz ko€ovani, vy-
lou€eni ze Skolni vyuky. V roce 1941 byl
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z rodiny vyrvan otec a odvezen do kon-
centraku v Dachau, kde byl zavrazdén.
Nasledoval lov na Cikany ve videnskych
ulicich, pfi ocekavanych raziich se Cei-
ja s matkou a sourozenci skryvala v ku-
pach listi v parku. Kdyz ji bylo deset, ra-
sové Silenstvi nacistl pro ni vyvrcholilo
transportem s matkou a sourozenci do
Osvétimi-Bfezinky — kde byl v tésném
sousedstvi pachnouciho dymu z komi-
nG krematoria zfizen cikansky tabor. Po
Osvétimi nasledovaly dalSi kruhy pekla
jménem Ravensbrick a Bergen-Belsen.

Kdyz byla Ceija spolu s matkou
osvobozena, bylo ji dvanact let. Svobo-
da v povale¢ném Rakousku vSak méla
pro nékteré lidi, véetné Romdu, hodné
stinnych stranek. V poloviné osmdesa-
tych let, kdy uz méla Ceija Stojka dospé-
Ié déti a vnuky, zacala pro né viceméné
potajmu pofizovat zapisky ,jak to bylo
v koncentraku a co jsem tam prozila“.
Bezprostfednim podnétem bylo ve ve-
fejnosti se Sifici zpochybriovani osvé-
timské tovarny na smrt, ale i skute€nost,
Ze se od valky mluvilo pfevazné o Zidov-
ském holocaustu.

Diky filmafce Karin Bergerové se ze
zéapiskl psanych pro sebe a pro rodi-
nu stala kniha, ktera v Rakousku vySla
v roce 1988. Kniha s nazvem Zijeme ve
skrytu vzbudila v némeckojazy&nych ze-
mich velkou odezvu a autorka s ni rok po
vydani navstivila Japonsko. Mali Skolaci
ji prosili, aby jim nechala néco na pamat-
ku, ¢eho by se mohli dotykat, az odjede.
Ceija Stojka po navratu do Vidné zaca-
la malovat a obrazky v pohlednicovém
formatu poslala détem do Japonska. Od
té doby uplynulo dvacet let, jeji vytvarna
tvorba se rozrostla do Sife a jeji obrazy si
nasly cestu do svéta.

Vytvarna tvorba této neobycejné sil-
né autorské osobnosti ma mnoho poloh
— od barvami hyficich kvétinovych poli
pres kresby tusi, ale i Stétcem a barva-
mi ztvarnéné proZitky z nacistickych
lagrCi, domalby fotografii ¢lenl rodi-
ny z osvétimské kartotéky vézida az po
LZanrové®, nesmirné silné vyjevy ze Zivota
Romu pred valkou, vyjimeéné i po ni. Do
kreseb i maleb nékdy vpisuje par slov,
struény popis charakterizujici vyjev z do-
by nacistické hriizovlady, jako by obrazo-
vé sdéleni nestacilo a musela ho jesté za-
chytit slovy — pro sebe, pro divaky. Nic ta-
kového neni na obrazech kvétinovych poli
a zivota romskych rodin pfed apokalypsou
a po ni. Na v8ech obrazech Ceiji Stojky
vSak nikdy nechybi u podpisu nakreslena
¢i namalovana vétvicka ¢i vétev, symbol
stromu — ZivotabudiCe, jehoz kdra, miza
a listy ji v koncentraku zachranily zivot.
Je o tom hluboce pfesvédcéena, a proto
se vétvicka stala neoddélitelnou soucasti
jména, jimz signuje obrazy. Na obrazech
a kresbach, lagrovych i mirovych, téméF
nikdy nechybégji ptaci, vétSinou Cerni,
ktefi jsou pro autorku symbolem svobody
a volnosti — ,mohou kdykoliv odletét”.

Vystava Zit! Ceija Stojka, uspofadana
Muzeem romské kultury v Brné (8. 4. —
13. 9. 2009), soustfeduje prfedevsim dila
reflektujici hrdzy prozité za valky. Obrazy
Ceiji Stojky promlouvaji pfimocarym ob-
sahem s nesmirnou naléhavosti. Tvorba
je projevem velkého vytvarného talentu
a vyjimecné citlivého prozivani a vnima-
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ni. Vystava svym pojetim a instalaci od-
povida sile Stoj€ina vyrazu. Po€inaje pla-
katem a transparentem na budové s na-
zvem ZIT, jehoz exprese je neprehlédnu-
telna barevna vyzva v Bratislavské ulici.
Instalace nechava zaznit barevné obra-
zy na bilych sténach a €ernobilé kres-
by jsou umisténé na Sedivych panelech
v poloSeru uprostied vystavniho prosto-
ru. Navstévnik je vtazen podivuhodnymi
silokfivkami mezi rGizné svéty. Nadchlo
mne, Ze Cerna plocha stazenych rolet je
prolomena vystfizenymi obrazci, které
skladaiji slovo Zit, jimiz pronika do salu
svétlo. Nesmirné zajimavy pohled na au-
torku pak zprostfedkuje 33 minut trvajici
film; vypravéni, spiSe nez rozhovor, v je-
jim videnském byté, promitany ve smyc¢-
ce v predsali vystavniho prostoru.

Jana Zoubkové

CELOSTATNi PREHLIDKA CHORE-
OGRAFIi FOLKLORNICH SOUBORU.
TVURCi TANECNI DILNA 2008

V sobotu 22. 11. 2008 se v Jirasko-
vé divadle v Novém Bydzove jiz poctvrté
uskutecnila bienalova Celostatni prehlid-
ka choreografii folklornich soubor(i ne-
souci podtitul Tvaréi taneéni dilna. Jeji
neoficialni, nulty ro¢énik se konal v roce
2002 v Jihlavé, tfi nasledujici rocniky
pak nadly v mnoha smérech vyhovuji-
ci divadelni zazemi v Novém BydZové.
Hlavni poslani prehlidky vyplynulo z po-
tfeby dnesnich folklornich souborl vy-
tvofit prostor pro vzajemna setkavani,
pfedavani zkusenosti, srovnani, inspira-
ci a v neposledni fadé pak otevfeni dia-
logu nad problémy, s nimiz se v tvaréim
procesu potykaji autofi pfedvedenych
jevistnich kompozic. Podpofit novou
scénickou tvorbu soubort, zaméfit se
na hledani novych cest a zplsobd umé-
leckého uchopeni hodnot tradi¢ni kultury
soucasnymi tvarci se tak stalo hlavnim
motivem téchto setkani. Neoddélitelnou
soucasti celkové koncepce pfehlidky je

hodnoceni lektorského sboru, ktery se
vSak v tomto pfipadé nesoustfeduje na
uréeni vitézného poradi soubor(. Lek-
torsky sbor je prfedevsim nositelem tolik
vyhledavané zpétné vazby spocivajici
v odborném posouzeni predvedenych
choreografii a vSech jejich komponent.
Definovat, co povazujeme za lidovy
tanec jako soucast dneSniho jevistni-
ho uméni, neni snadné. LiSit se mohou
nejen jednotlivd oCekavani, ktera tento
znacné Siroky pojem zahrnuiji, existuji ta-
ké znacné rozdily jiz v samotné ,vstupni
informaci®, s niz je k této problematice
pfistupovano. Tam, kde dochazi k pro-
meéné zakladnich funkci nékterych prvk
¢i pfimo celkld urcité kultury za ucelem
jejich uméleckého ztvarnéni, na sebe
Casto nenechaji dlouho ¢ekat ani otazky
tykajici se miry stylizace pouZzitych kom-
ponentu, které si navic nezfidka kladou
za cil stat predevS§im na pomysiné strazi
tzv. autenticity. Této problematiky se nut-
né dotkla i posledni Celostatni pfehlidka
choreografii folklornich soubord. Pokud

zde budeme uvazovat nad pojmem au-
tenticita ve smyslu pfimého a v podstaté
neoddéliteiného sepéti kultury s kazdo-
dennim Zivotem jejiho nositele, pak se
s nejvétsi pravdépodobnosti dostaneme
do slepé ulicky, v niz budeme dlouze za-
pasit s rozliSenim a definovanim presné-
ho vyznamu tohoto pojmu v ramci riiz-
nych spolecenskovédnich disciplin. Od-
liSna situace vSak zfejmé nastane, pokud
za timto pojmem budeme hledat pfede-
vS§im ,pravdivost® uméleckého vyjadfeni
svazaného se specifickymi projevy tra-
di¢ni lidové kultury. Moznosti uchopeni
a chapani téchto vazeb se v tomto svétle
vynofi znaéné mnozstvi. Do popfedi se
pak po zasluze mnohem vice dostavaji
otazky a problémy souvisejici s kazdym
svébytnym uméleckym projevem, jako
je volba vyrazovych prostfedkd pro vy-
jadfeni obsahu, sepéti tohoto obsahu
s formou, Uroven interpretace, zvladnuti
prace s jednotlivymi komponenty dila, je-
ho celkové vyznéni atd. Z tohoto divodu
se lektorsky sbor rozhod| v ramci rozbo-

Lektorsky sbor Celostatni prehlidky choreografii folklornich soubord. Zleva: M. Pacek,
K. Skopova, D. Stavélova, Z. Vejvoda, M. Eliasova, J. Léssl. Foto H. Major Sladkova 2008.

133



FESTIVALY, PREHLIDKY

RECENZE

rového seminare zacilit svoji pozornost
a pfimo pojmenovat jedny z nejastéj-
Sich probléml, s nimiz se predvede-
né choreografie vice ¢i méné Uspésné
vyporadavaly. Pojmenovana uskali tak
souCasné vyuzili jako jasny pfiklad, na
némz srozumitelné demonstrovali klady
a zapory shlédnutych choreografii. Jed-
nim z nich byla ¢asto opomijena prace
s jeviStnim prostorem, ktery se pfi cit-
livém a tvaréim zachazeni, pfi znalosti
a respektovani jeho zakonl, mize stat
jednim z nositeld vyznamu, stejné jako
vyuzivani svétel jakoZto prvku podpo-
rujiciho celkové vyznéni choreografie.
Zcela samostatné stala otazka hudeb-
niho doprovodu, at uz se jednalo o Zi-
vy hudebni doprovod nebo o pouziti
hudebni nahravky. MozZnost vyuzivat
v divadelnich podminkach reproduko-
vanou hudbu s sebou totiz nutné nese
kromé pozadavkd na co mozna nejvyssi
kvalitu nahravky také citlivé zachazeni
s jejim vybérem tak, aby vybér hudby
dobfe slouzil choreografickému zaméru
a nestal se jen pouhou hudebni kulisou.
Totéz vSak nepochybné plati i pro zivy
hudebni doprovod.

Je zcela pfirozené, ze pfi praci s folk-
lornim materialem, ktera upira pozornost
na veSkeré nuance vlastniho uméleckeé-
ho ztvarnéni, nelze vystacit se znalostmi
tanecnich prvkd pouze lidového tance,
ale je tfeba tuto znalost rozvijet, oboha-
covat a dale prohlubovat. Z tohoto du-
vodu byl v ramci pfehlidky uspofadan
seminaf nazvany ,Tanecni ladéni“ (lek-
torka K. Cerni¢kova, hudebni doprovod
J. Cernigek), ktery byl uréen vedoucim
soubor( a vénovan praktickému zamys-
leni nad moznostmi funkéniho propojo-
vani riznych taneénich technik a dalsi-
mu rozvijeni pohybovych zkuSenosti.

Projeveny zajem o tanecni seminar,
stejné jako rozborovy seminai vedeny
lektorskym sborem je mozno chapat jako
potvrzeni zajmu ze strany soubor( nad
svoji tvorbou vice a hloubéji pfemysiet,
hledat nové cesty a zpusoby zcela indi-
vidualniho tvuréiho pfistupu, nachazet
vlastni osobitost. Pravé toto ,hledacstvi®

134

je presvédcivym dikazem toho, ze tra-
di¢ni lidova kultura a jeji hodnoty mohou
velmi dobfe fungovat jako bohaty zdroj
inspirace pro umélecké vyjadfeni smé-
fujici k sou¢asnému divakovi.

Na prehlidce se pFedstavily soubo-
ry Rosénka Praha, Lipka Pardubice,
Rokytka Rokycany, Kunovjan Uherské
Hradisté, Vrtek Opava, JaroSovci Mél-
nik, Kasava Zlin, Ondrejnica Stara Ves
nad Ondfejnici, Hlubina Ostrava, Slez-
sky soubor Heleny Salichové Ostrava,
Kohoutek Chrudim. Pozvani do lektor-
ského sboru pfijali Bohumira EliaSova,
Jifi Lossl, Martin Pacek, Kamila Skopo-
va, Daniela Stavélova, Zdenék Vejvo-
da. Hlavnimi pofadateli pfehlidky byl
NIPOS-ARTAMA Praha ve spolupraci
s NULK ve Straznici, finanéné akci pod-
pofilo Ministerstvo kultury CR.

Katefina Cerni¢kova

BOHUSLAV SALANDA: CESKA VES-
NICE SIROKY DUL. Kolin: Nezavislé
centrum pro studium politiky - ARC —
Vysoka skola politickych a spole¢en-
skych véd, 2008, 124 s.

Maloktera vesnice se tési pozornos-
ti Seskych etnografil tak jako Siroky Duil.
Do dgjin ¢eské etnografie ji nesmaza-
telné zapsal K. Chotek jiz v roce 1915,
v sedmdesatych letech minulého stoleti
zde realizovali vyzkum pracovnici UEF
CSAV a od roku 2003 je predmétem vy-
zkumného zajmu studentd a pracovni-
kG Katedry socidlnich véd FF Univerzity
Pardubice, mezi nimi i autora recenzova-
né publikace Bohuslava Salandy.

Salandova monografie vychazi z je-
ho ,etnografického, sociologického a so-
cialnéantropologického vyzkumu®, ktery
pribézné realizoval v Sirokém Dole v le-
tech 2003-2008 (s. 8). Autorova neroz-
hodnost &i jazykova neobratnost se ne-
projevuje pouze v oznaceni vyzkumu,
ale také v jeho cilech. Nejprve se ¢tenar

dozvi, Ze ,nasledujici uvahy [sic!] po-
davaji mikrosociologii a mikrohistorii ...
vesnice”, ze autor ,klade diiraz na kon-
krétni, jednotlivé a unikatni pfipady véet-
né rdznorodych motivaci a mikrokonflik-
ti“a ze se ,vénuje ... studiu komunitniho
stylu Zivota (?) jako takového a zZivotnim
projevim fadového ¢lovéka zvlast. Jinak
feceno, v zorném poli se tak ocitaji pfe-
devsim zku$enosti, proZitky a sociélni
praxe jednotlivce.” Nakonec uzavira, ze
se ,jedna ... v podstaté o socialni déji-
ny v8edniho dne” (s. 7). O stranu dale
na zakladé vyctu specifikuje jednotliva
témata svého vyzkumu - ,specifické
aspekty zpusobu Zivota a mistni kultury,
... socialni situace a vztahy, ... ceremo-
nie, ritualy a sportovni aktivity” a mistni
ekonomika (s. 8), socialni sité (pfibuzen-
ské, sousedskeé, pratelské, nabozenske,
politické), lokalni autority a vlastnické
vztahy v minulosti a dnes, genealogie,
endogamie a ,diagramy spoluprace (kdo
je pro koho ddlezity, kde jsou vyrazné
vzajemné vztahy, na ¢em se zaklada-
ji apod.)” a volnoCasové aktivity (sport,
chovatelstvi, péstitelstvi a jiné; s. 9).

Ceska vesnice

SIROKY DUL

e o

Bohuslav Salanda
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Po Gvodu nasleduje ,charakterizaéni
kapitola“ (s. 26), ktera nastifiuje Siroky
Dl z riznych perspektiv. V ni se ¢tena-
fi mj. dostane sdéleni, ze se prace bu-
de pokouSet zachytit civilizacni, kulturni
(o chapani téchto pojmu a jejich rozdilu
se autor nevyjadfuje), ekonomické, so-
cialni i jiné zmény, které vesnici zasah-
ly (s. 31). Dané teze tak opét rozsifuji
plejadu témat, kterd autor hodla fesit,
a Ctenar zacina byt zvédavy, jak se mu
podafi v§em cilam dostat na celkovych
124 stranach textu.

Ve tieti kapitole se B. Salanda vy-
jadfuje ke svym vyzkumnym pozicim.
Nechybi zde ani vymezeni vi&i starSim
etnografickym vyzkumum v Sirokém Do-
le — Chotkuv popis povazuje za stru¢ny
a obecny a jeho pohled za neanalyticky,
neposkytujici ,fakta pro dal§i kompara-
ci“ (s. 33). Vyzkumy ze sedmdesatych
let minulého stoleti Salanda fadi k ostat-
nim vyzkumdam ,socialistické transfor-
mace venkova“ z tohoto obdobi, které
obecné (kromé vyjimek) povazuje za
nezdarené, s nepfijatelnymi vysledky
cidlnéantropologické vyzkumy*“ Salanda
prifadil vyzkumy Dolni Rovné a pravé
Sirokého Dolu provadé&né pardubickou
univerzitou (s. 36-37). Vyhoda tako-
vého pfistupu oproti etnografickému je
spatfovana v tom, ze ,vice vypovida
o dneSku a o soucasné dobé“. Vedle
této charakteristiky, metodicky ne nepo-
dobné placnuti do vody, je podle autora
socialni antropologii vlastni dlouhodoby
vyzkum. Hned ale dodava, Ze je to po-
Zadavek pfili§ naro¢ny a ,na fadu pak
prichazeji kompromisy” (s. 36). V té-
to Casti prace se ¢tenar rovnéz dozvi
o sedmi obhajenych bakalafskych pra-
cich, z nichz se nékteré tematicky kryji
s Salandovou monografii, ale v soupisu
pouZzité literatury je hleda marné. Vedle
uvedenych dvou vyzkumu Salanda bere
na milost vyzkumy K. Gally a A. I. Blahy,
ze soucasnosti vysledky Sociologické
laboratofe pfi Katedfe humanitnich véd
PEF CZU v Praze a Petrafovy vyzkumy
Oubénic (s. 39-40).

Nevymezena a neodlvodnéna se-
lektivnost pokra€uje v posledni podka-
pitole, vénujici se problematice komunit-
nich studii a antropologie Evropy. Vedle
opétovného pfipomenuti Arensbergovy
prace o irskych vesniéanech Salanda
zminuje Sandersovy vyzkumy bulharské
vesnice Dragalevci, Salzmannuv Koma-
rov (Scheufler nezmiriovan), PospiSiliv
Obernberg, Malého ¢eského ¢lovéka od
L. Holého a publikované vysledky vyzku-
mu Dolni Rovné. | kdyZ upozoriuje, Ze
se nejednd ,0 podrobné hodnoceni, ani
o kompletni vycet publikaci“ (s. 40), Cte-
naf nedokaze pfijit na to, co by mohlo
tento subjektivni vybér publikaci spojo-
vat, aby daval smysl ¢i poodhalil, co &te-
nafe na nasledujicich stranach ¢eka.

Samotny text se vénuje soucasnos-
ti, ale zejména minulosti zemédélského
hospodafeni obyvatel Sirokého Dolu
v€etné vzniku jednotlivych zemédél-
skych druzstev (kap. Ekonomické a spo-
le¢enské prostfedi, Vzorny hospodar Jo-
sef Telecky), sou€asné politické profilaci
obyvatel lokality, politické kultufe v mi-
nulosti a vybrané vyjime¢né osobnosti
— pfedsedovi Mistniho narodniho vyboru
(kap. Mistni politickéa kultura), zabavam
obyvatel obce v minulosti a sou¢asnosti
(kap. Dimenze spolecenského a kultur-
niho Zivota), souc¢asnému sportu (kap.
Amatérské sportovni aktivity) a zbytkim
minulé i sou€asné ustni tradice (kap.
Zlomek ustni tradice).

Teprve tento vyset odhaluje Salan-
dovy predméty vyzkumného zajmu,
a tak ¢tenaf muze zcela zapomenout na
zpracovani nékterych slibovanych pro-
blematik (napf. genealogie, endogamie,
vztah( a jejich podstaty, ale také kaz-
dodennosti), u jinych se musi spokojit
s odbytim. Hlavné ale musi usilovné pre-
myslet o tom, co témata tvofici jednot-
livé kapitoly spojuje a co je Cini natolik
v autorové pojeti nosnymi, aby na nich
budoval celou monografii vesnice. Napf.
se totiz dozvi, ze ,zemédélstvi poskytuje
obZivu jen malému poctu zaméstnanct
ze Sirokého Dolu, co? &iselné vyjédreno
prfedstavuje Sest aZz deset osob” (s. 14).

Nékterd zdsadni témata nejsou zpraco-
vana vlbec, takze se ¢tenafi nedostava
napf. ani nahledu do socialni struktury
spolecenstvi.

Obecné se autor spokojuje s popisem
zkoumanych jevu v poloze ,objektivnosti*
jim ¢i informatorem ,odhalené®. Kdyz né-
ktera problematika ziskava dalSi rozmeér,
ktery byl i slibovan — jako napf. v pasa-
Zich o prozivani statniho potirani nabo-
Zenského Zivota v Sirokém Dole, a zaéne
se tak blizit k nékterym mikrohistorickym
pfistupim (s. 22-25), ¢tenadf ma pocit,
Zze se tak déje omylem. Pfi zminkach
o funk&nim rozméru nékterych projevi
autor opakuje zakofenéna klisé misto
toho, aby vyuzil svého vyzkumu a jejich
pravdivost potvrdil, vyvratil ¢i korigoval.
Napf. v ,ceremoniich, rituadlech a spor-
tovnich aktivitach” bez jediného dukazu
odhaluje jejich reprezentacni, stabilizaéni
a integraéni funkci (s. 8), mistni autority
mu bez bliz§iho dolozZeni ,garantuji stabi-
litu zkoumaného spolecenstvi“(s. 9).

Prace B. Salandy se neéte prili§ dob-
fe. Vedle neobvyklych jazykovych spo-
jeni (napf. extrémni svépomoc, s. 29,
absolvuje... novostavbu, s. 30), se au-
tor dopousti opakovani. Napf. o nuce-
nych odvodech zemédélskych produktl
se hned na péti mistech (s. 49, 52, 54,
66, 89) hovofi jako o pfili§ vysokych —
se skute€nosti, Ze tato ,,objektivni“ prav-
da neni nijak doloZena, se ¢tenaf musi
vyrovnat. Také dlouhé citace informator(
vynikaji ¢astou nepfehlednosti a opako-
vanim a misto toho, aby trefné vystihova-
ly €i ilustrovaly, ¢tenare spiSe zatézuiji.

Bohuslav Salanda se implicitn& pfi-
hlasil k Arensbergové monografii irskych
vesni¢anu jako ke svému inspiracnimu
zdroji (s. 35). Arensbergovo pouzivani
i konstituovani metody komunitnich stu-
dii ovSem stalo na ddkladném zahlouba-
ni (,massive immersion®) vyzkumnika.
Tvafi v tvaf tomuto pozadavku se vSak
Bohuslav Salanda vydal na cestu kom-
promist. Osobné si nejsem jisty, zda si
Ceska etnografie mize takové kompro-
misy dovolit.

Roman Dousek
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JAROSLAV STIKA: VALASI A VALAS-
SKO. O PUVODU VALACHU, VALAS-
SKE KOLONIZACI, VZNIKU A HISTORII
VALASSKA A TAKE O KARPATSKYCH
SALASICH. Roznov pod Radhostém:
ValaSské muzeum v priirodé, 2007,
237 s. + mapova dokumentace.

Struktura nazvu studie nejenom
pfedznamenava jeji obsah, ale pfedem
a jednoznacné rekapituluje vlastni auto-
rovu badatelskou drahu, v niz je prezen-
tované téma postaveno do dominantni
pozice. Pro kazdého, kdo blize zna vé-
decké plisobeni J. Stiky a ma prehled
o pracich, v nichZ soustfedoval vysled-
ky svého badani, nebude mit toto Gvodni
konstatovani extrémni charakter: ValaSi
a ValaSsko je Zivotni, a nebojim se fici
i osudové, Stikovo téma. K tomuto tro-
chu romantizujicimu pohledu mne pfiva-
di ponékud (myslim si vSak, ze pfijatel-
né) iracionalni vnimani skute¢nosti, ze
to byl profesor Antonin Vaclavik, kdo Ja-
roslavu Stikovi na samém pogatku jeho
profesni kariéry toto téma pfisoudil.

Spojeni historického a etnografické-
ho pfistupu umoznilo J. Stikovi dat real-
nou dimenzi hledani odpovédi na klicové
otazky dané tematiky a oprostit je od Cas-
to emocionalnich pfistupt nékterych jeho
pfedchadcd. Pomohla mu k tomu vyraz-
nym zpUsobem skute¢nost, Ze disledné
pracoval jak s historickymi prameny pi-
semnymi (archivalie, kroniky, rukopisy),

Jaruslay Stika

VALASI A VALASSKO

a také o karp,
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tak — a to budiz zddraznéno zvlast — s vy-
sledky svych rozsahlych terénnich vyzku-
mu a studia hmotnych artefaktt v muzej-
nich sbirkovych fondech provadénych
i mimo uzemi vychodni Moravy. Soupis
tisténych zdrojii vécny charakter Stiko-
va pfistupu potvrzuje a zaroven svédgi
o respektu k pfinosu téch, kdo se feSeni
jim sledovaného tématu rovnéz vénovali,
nebo se ho vyznamnym a pro véc uzitec¢-
nym zpUsobem dotkli. Podstatnym rysem
Stikova badatelského pfistupu je i jeho
usili o dusledné vnimani ,karpatského
kontextu“ zkoumané problematiky.
Obsah publikace tvofi vedle autoro-
va Uvodu, Priloh (Bibliografie, Archiva-
lie, kroniky, rukopisy, Resumé (némecké)
a Jmenného rejstiiku Ctyfi kapitoly s na-
zvy Badani o plvodu Valachu, zejména
téch moravskych; Vala$ska kolonizace
v Karpatech; Valasi na vychodni Moravé
a Moravské Valassko, jeho vznik a vyvoj.
PFinosnou a velmi uzite€nou soucas-
ti publikace je ,Mapova dokumentace®
soustfedujici soubor &trnacti kartografic-
kych listd, které pfinaseji mimo jiné vy-
mezeni hranic ValaSska podle prament
z konce 18. a 19. stoleti, rozsah ValaSska
v prvni poloviné 19. stoleti s Useky jeho
historické hranice dle archivnich zprav;
postup osidlovani karpatskych regiont
a vyznamnych mist v pribéhu valasské
kolonizace ; izoglosy nazv(i Zalesi, Za-
hofi, Zavrsi a Horfiaky; rozsifeni kroje
valasského typu i vymezeni etnografic-
kého regionu Valassko ve 20. stoleti.
Zarukou kvality obrazové dokumenta-
ce jsou renomovani autofi Ludvik Baran
a Jifi Langer, jejichz snimky se s fotogra-
fiemi Jaroslava Stiky staly spolehlivym vy-
chodiskem pro Ladislava Kubistu k vytvo-
feni solidni grafické Upravy publikace.
Knihu vydalo s pfispénim Ministerstva
kultury CR svému emeritnimu Fediteli
roznovské Valasské muzeum v pfirodé.
Potvrdilo tak kvalitu koncepce své edic¢-
ni ¢innosti sméfujici k soustavnému a in-
tenzivnimu zpfistupfiovani nejnovéjSich
vysledkd badani o lidové kultufe regionu,
v némz ma VMP v mnoha ohledech neza-
stupitelné a klicové postaveni.

Konstatovani, Ze nejnovéjsi Stikova
publikace je svym zplsobem vyvrcho-
lenim jednoho odvétvi jeho badatelské
¢innosti, neni v rozporu s predpokladem,
Ze v tomto sméru nefekl posledni slovo.

Karel Pavlistik

JIRI JILIK: ZAHADNA JizDA KRALU.
Foto Marie Holeckova. Brno: Naklada-
telstvi MH, 2007, 104 s.

V sou€asné dobé&, kdy Narodni ustav
lidové kultury ve Straznici pfipravuje pro
UNESCO navrh na zapsani jizdy kral( do
seznamu nehmotného dédictvi lidstva, je
vitana knizka Jifiho Jilika, vyznamného
predstavitele regionalni publicistiky. Jifi
Jilik (*1945), spisovatel a novina¥, napsal
stovky reportazi a fejetont v regionalnim
tisku a v posledni dobé se vedle literarni
tvorby pro déti zabyva literaturou faktu.
Znama je jeho pentalogie Chfiby zahad-
né a mytické, jiz s nékolika prateli vytvofil
v letech 2003-2004. V nejnoveé;jsi knizce,

JiFi Jilik
foto Marie Holeckovd

Zdhadnad
jizda kralii
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k niz pfipojila fotografie Marie Holecko-
va, se zabyva historii a sou€asnosti jizdy
kralli. V esejich sdruzenych do péti kapi-
tol podava ¢tivé prehled nazord na vznik
a vyznam obradni jizdy krall, pfedevSim
té vicnovské. V Uvodu pise: ,Jizda krald
Je obestfena zahadou, tajemstvim. Vzdyt
Jako letos vyjizdéji jezdci po staleti. Je-
dou nejen v prostoru, po katastru vesni-
ce, ale jsou také poutniky v Case. P¥ijiz-
déji z roku do roku, ze staleti do staleti.”

Nadleh¢enou formou se Jilik snazi
zachytit nazory etnologu i laikt na pavod
a obsah této obfadni jizdy, v minulosti
rozsSifené po celé Evropé. Z bohaté litera-
tury, uvadéné v zavéru knizky, i z vlastni-
ho sledovani jizdy kralt v dobé svého udi-
telovani ve ViEnové vytvoril kaleidoskop
odbornych i laickych vykladi a nastinil
fadu dosud ne zcela presvédcCive osvétle-
nych problému. Knizka je pfinosna v tom,
ze Ctivou formou provazi &tenare témito
otazkami, jejich vyklady a nabizi k pfije-
ti nékterého z nazorh: Jde o pozustatky
inicianich obfad(i? Odrazi se v jizdé kra-
10 historické udalosti od dob velkomorav-
skych (hledani krale Svatopluka) az po
stfedovék (uték krale Matyase)? V po-
sledni kapitole ,Pfibéh obrazu“ se pak au-
tor zabyva otazkou, nakolik slavny obraz
Jozi Uprky z po¢atku devadesatych let 19.
stoleti ovlivnil zajem verejnosti o tento ob-
fad pravé ve VIénové. Kontrastné plsobi
vyrok starého VICnovjana: ,Lesti nejaky
kral tu utékal v prestrojeni nebo né, na
tom nam VIénovjanom nezéleZi, nam sta-
Ci, kdyz legruti objedu dédinu a pocujem
si ty jejich vyvolavky.*”

Jilik uvadi konstatovani etnologa
Vaclava Frolce, Ze v letnicovych kralov-
skych obyc€ejich je patrna slozZita symbio-
za raznych prvkd, a snasi mnoho dokla-
dl pro slozitost odpovédi na ,kralovské®
otazky. K nim patfi i zjiSténi viénovské-
ho rodaka, pozdéjSiho feditele Muzea
J. A. Komenského, antropologa a etno-
grafa Jana PavelCika, ze ve Veletinach
ve stejny den jesté ve dvacatych letech
20. stoleti jezdila na svatodus$ni pondéli
nejen jizda kralu, ale konala se také ko-
ledni obchtizka kralovnicek.

O osobnim vztahu Jifiho Jilika k vI¢-
novské jizdé krall vypovida jeho konstato-
vani, ze ,VIcnovska jizda kralu je v tomto
svéte solitérem, ktery si uchovava plvod-
ni mravni Cistotu a estetickou krasu, byt
Jje obklopena kriklavou pouti“. Pfes poné-
kud romanticky podbarveny text spravné
uvadi, Zze dnes hledame a objevujeme
v jizdé kralu jiné hodnoty a jiné vyznamy,
nez které méla pred staletimi. Etnolog ne-
bo socialni antropolog by dodal, Ze je tfe-
ba ocenit to, Ze ze zapomenutych a rGzné
revitalizovanych obfadll a obyceju si ge-
nerace pramyslového véku a pretechni-
zované soucasnosti dovedly vytvofit nové
aktivity, vzrusujici moderniho ¢lovéka ta-
ké tajuplnosti jejich pavodu.

Josef Jancar

DOROTA GREMLICOVA (ed.): STOPY
TANCE. Tanec¢ni prameny a jejich in-
terpretace. Praha: Akademie muzic-
kych uméni v Praze 2007, 135 s.

Sbornik Stopy tance. Taneéni prame-
ny a jejich interpretace je sestaven z tex-
td, které byly pfedneseny v ramci kolo-
kvia poradaného Ustavem pro taneéni
védu Hudebni fakulty Akademie muzic-
kych uméni v Praze ve dnech 6.—7. listo-
padu 2006. Autory jednotlivych textd jsou
vétSinou pedagogové a studenti katedry
tance HAMU v Praze, cenné postfehy
obsahuji také pfispévky dvou autorek
netanecnich obord.

Kazda z celkem deviti studii obsaze-
nych ve sborniku pfinasi odliSny pohled
na problematiku uchopeni a interpre-
tace, pfipadné reinterpretace prament
vedoucich k poznani urcité ¢asti tanec€ni
kultury. Najdeme zde jak texty zabyvaji-
ci se zhodnocenim moznosti vyuziti raz-
nych typl pramenu pro taneéni vyzkum,
tak také studie, které jiz byly vytvofeny
na zakladé podrobného kritického studia
a nasledné analyzy ziskanych tanecnich
pramen0. Tyto texty slouzi jako cenny pfi-
klad vykonané cesty od ,odhaleni vice

¢i méné zfetelné tanecni stopy, vedou-
ci pfes uskali postupného objasnovani
jejiho skute€¢ného vyznamu, az po jeji
konecny, opodstatnény vyklad. Sbornik
uzavira rozsahly text, ktery je zajimavym
pohledem na proces Uvah nad choreo-
grafickymi postupy v obdobi manyrismu
a baroka. Jeho smyslem neni pfinést
ucelené zaveéry, ale odhalit stadium vzni-
ku a postupného odvozovani zavérl zis-
kavanych na zakladé podrobného studia
dochovaného pramenného materialu.

Hlavnim cilem sborniku je poskyt-
nout pohled na specifickou problematiku
prace s tane¢nimi prameny a sou¢asné
poukazat na uskali, které v sobé nese
nestaly a proménlivy fenomén, jakym ta-
nec bezesporu je.

Pokud se zaméfime na etnochore-
ologicka, v tomto pfipadé historickoan-
tropologicka badani, nalezneme zde
studii Daniely Stavélové Literarni dilo
Jjako pramen pro studium lidové tanecni
kultury. Autorka zde analyzuje zminky
o tanci v dilech spisovatelu, tzv. vesnic-
kych realistd druhé poloviny 19. stoleti,
pfedevsSim Bozeny Némcové a Jindficha
Simona Baara. Tento zcela specificky
typ pramene byl dosud pro studium hu-
debni a tane¢ni kultury venkova konce
19. stoleti vyuzivan jen zfidka. Studie
nas seznamuje s dosavadnimi vysledky
takto pojatého badani a formuluje pred-
nosti i problémy prace s pramenem, kte-
ry je nositelem zcela odliSného pohledu
na lidovou tanecni kulturu, nez jaky nam
poskytuji dochované klasické sbirky lido-
vych pisni a tanc(.

Vysledna podoba sborniku pfinesla
nejen pro oblast vyzkumu lidové tane¢ni
kultury zfetelny diikaz o pfinosu vzajem-
né spoluprace souvisejicich obor(. Zaro-
ven potvrdila skute¢nost, Ze jizZ samotné
studium rozdilnych tanecnich prostie-
di a procesu jejich vzajemné interakce
je prostorem, v némz Ize najit mnozstvi
témat. A tfeba jen na pfikladu jediného
tance sledovat jeho ,odchod” a opétovny
Lhavrat“ z cest, ze kterych se nic nevraci
v té podobé, v jaké se na cestu vydalo.

Katefina Cernickova
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ZDENEK KASPAR: ZAHRAJ NE, HU-
DECKU. VALASSKE TANCE Z RUKO-
PISNYCH SBERU ZDENKA KASPARA.
K vydani pripravila Klara Kasparova.
Vsetin: Ob¢anské sdruzeni ,,Jasénka“
— Vsetin ve spolupraci a v edi€ni radé
FOS CR, 2006, 261 s.

Zapisy valaSskych lidovych tanc,
které jsou plodem sbératelského Usi-
li vyznamného primaSe a pedagoga
Zderika KaSpara, méla plvodné edicné
zpracovat nedavno zesnula etnochore-
oloZka Zdenka Jelinkova. Vydani sbirky
se nakonec stalo ukolem zacinajici folk-
loristky, vnucky primase, Klary Cisariko-
vé—Kasparové. V samych pocatcich své
odborné ¢innosti na brnénském akade-
mickém pracovisti stala pred edi¢nim &i-
nem ne zrovna jednoduchym. Zakladnim
postupem bylo respektovani dokumentu
shromazdénych Z. KaSparem prevaz-
né v padesatych letech 20. stoleti, které
prosly revizi Z. Jelinkové. Podle zplisobu
déleni lidovych tanct navrzeného touto
badatelkou bylo provedeno také roztfidé-
ni materialu obsazeného v Kasparovych
zapisech na nékolik tane¢nich skupin:
najdeme zde tance toCivé (reprezento-
vané tancem vatasky, starovatasky, zvf-
tany, hanacka &i uherska), zastoupeny
jsou skoky, tj. s6lové muzské tance, da-
le tance figuralni, rdzné druhy kolovych
tancq, kfizaky — tance v kolonach, tance
v fadach a tane¢ni hry. Pfevazna vétsina
jsou zapisy Z. Kaspara, pouze v nékoli-
ka pfipadech editorka vyuzila zapisy ze
sbirky F. BartoSe a L. Janacka Narodni
pisné moravské v nové nasbirané (Praha
1899-1901).

Popisy tancl jsou dilem dvou odbor-
nikd — hudebniho pedagoga, aktivniho
muzikanta a tanec¢nika, vedouciho sou-
boru a sbératele Z. Kaspara, u nichz po
jeho odchodu provedla kontrolu a pfi-
padné doplnéni Z. Jelinkova podle edice
Lidové tance z Cech, Moravy a Slezska
(VIIl. Valassko). Vedle tanecnich pisni
a podrobnych popist jednotlivych tancd,
popf. s pfihlédnutim k odchylkam v jed-
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notlivych lokalnich tane&nich variantach,
jsou dllezitou soucasti zaznam( glosy
z terénu, pfipojené sbératelem k nékte-
rym zaznamum. PfedevSim jsou to Udaje
o hudebnim doprovodu k tancim. Bylo
jistou vyhodou, Ze sbirku vytvofil hudeb-
nik a tane¢nik v jedné osobé. V nékte-
rych tanecnich sbirkach je hlavni zajem
soustfedén predevSim k pohybové sloz-
ce a hudebni je ponékud opomijena.
Z komentafd informatorl poznavame
rzné typy doprovodnych skupin, stejné
jako jména jednotlivych instrumentalistG.
Diky pasportizaénim Gdajim uvedenym
u kazdého informatora je mozné tyto po-
znatky pfesné datovat. Napf. u zpévacky
narozené v roce 1865 je doklad o sesta-
vé muzikant(, s konkrétnimi jmény, ktefi
doprovazeli tanec ve Velkych Karlovicich
kolem roku 1880 (s. 47) apod. Jina po-
znamka informuje o dvojim pfednesu pis-
né — jako tane¢ni a jako tzv. pisné z pfi-
rody ,pfednesem parlando rubato s vydr-
zovanymi finalami“. Mozna se zdaji tyto
informace byt v tomto kontextu spisSe
okrajové, nicméné kdo pracuje s pisem-
nymi zaznamy, dokaze ohodnotit jejich
vypovidaci cenu pfi studiu regionalniho
hudebniho stylu. Z popist tanct dale vy-

Zahraj né, hudecku

Valaiské tance z rukopisnych sbérh Zdenka Kaspara

plyva, jak postupoval jejich vyvoj. Napf.
tanec starovatasky (s. 49), pfedstaveny
jako plGvodné tocivy, se postupné ustalil
jako suita nékolika figur. Ukazuje na vy-
voj pohybového ztvarnéni smérem k fi-
guralnimu provedeni s ustalenym vybé-
rem tanec¢nich pisni (u tocivych je vybér
volny), zatimco hudebni tvar s charak-
teristickym polonézovym rytmem setrva-
va ve starSi fazi. Podobny vyvoj, tj. od
to€ivych smérem k figuralnim tancim,
zaznamenal ve svych sbérech Z. KaSpar
i u dalSich tanecnich projevu (s. 51, 52).
Souc€asné s odchylkami v jednotlivych
variantach urcitého tance je v zapisech
zachycena rovnéZz velkd rozmanitost.
Ve skupiné nesouci nazev starovatasky
je to napf. deset vice & méné odliSnych
provedeni. A jen o néco méné je tomu
i u dalSich tocivych tancl — u hanackeé,
uherskeé &i zvitaného.

Toho, kdo se zajima o zpév, zaujme
poznamka jedné z informatorek o zpévu
kolem svatby. Vyjadfila se doslova: ,Ve
fabrice, dyZ sa nékera vdavata, toz sa tfi
tydné huba nezavieta, tam sa naudili aj
némi zpivat...* (s. 95). Samoziejmé se
dovidame o tancich, které byly zvI4st ob-
libené, jako Cervena nit se v poznamkach
vine zminka o proslulém kapelnikovi Pe-
larovi, znamém mimo ValaSsko z vystou-
peni na Narodopisné vystavé Ceskoslo-
vanské v roce 1895 v Praze, a dalSi detai-
ly z hudebni a tanecni tradice ValaSska.

Editorka doplnila material kapitolou
o zivoté Z. KaSpara a Z. Jelinkové, je
pfipojeno rovnéz pojednani o F. Barto-
Sovi, ktery inspiroval shératele a jehoz
100. vyro&i umrti si v roce vydani pub-
likace (2006) kulturni vefejnost pfipo-
mnéla. Nechybéji dopliiky jako soupis
informatorl, u nichz se ve spolupraci
s Okresnim archivem ve Vsetiné podafi-
ly doplnit idaje o Zivoté, soupis literatury,
v pfiloze je fada fotografii. Vyhrady Ize
mit ke grafické strance. Misto obvyklé-
ho pofadi — pisen, pod niz nasleduje po-
pis, je poradi opacné. Incipit pisné i druh
(nazev) tance je zbyte&né duplicitni, neni
sladén druh pisma (na jedné strance je
az pét rdznych typu).
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Doklad o tanec¢nosti a podobach Ii-
dovych tancli ve druhé poloviné 20. sto-
leti se dostava do rukou zajemcu diky
podpofe mést, sponzord, instituci, ale
také diky editorce, ktera se odvazné
pustila do prace, v niz se teprve zacina-
la orientovat. Stala se ji dobrym startem
a nepochybné cennou zkuSenosti v dal-
Sim snazeni.

Marta Toncrova

ACTA MUSEALIA MUZEA JIHOVY-
CHODNIi MORAVY VE ZLIiNE 7, 2007,
é. 1-2.

Regionalni muzea se po své profe-
sionalizaci od konce padeséatych let mi-
nulého stoleti snazila povzbudit vlasti-
védné aktivity ve svém okoli a vytvaret
publikani moznosti tak, aby seznamo-
vala vefejnost s vysledky své badatelské
i kulturné osvétové Cinnosti. Dokladaji to
napfiklad i Zpravy oblastniho muzea ji-
hovychodni Moravy v tehdej$Sim Gottwal-
dové v Sedesatych letech a dalSi tisky,
jakkoliv v osmdesatych letech minulého
stoleti sporadické.

S novym administrativné spravnim
usporadanim statu a s personalni sta-
bilizaci muzea zacalo Muzeum jihovy-
chodni Moravy vydavat v roce 2000 Acta
musealia. Reditel lvan Planka v Gvodu
prvniho ro€niku napsal, ze sbornik chce
,Zaujmout osobité misto ve spektru od-
bornych publikaci informacemi o praci
védnich obort zastoupenych v Muzeu
jihovychodni Moravy*. Uz sedmy roc¢nik
sborniku dokazuje, Ze zasluhou aktivni
redakéni rady, pfedevSim neunavného
Karla Pavlistika, ale i zasluhou vétSiny
odbornych pracovnikll muzea, se sbor-
nik zafadil mezi neprehlédnutelné regio-
nalni tisky. Od prvniho ro€niku sleduji ob-
sah sborniku, ktery je nejenom obrazem
badatelské €innosti muzea v oboru pfi-
rodnich véd, archeologie, historie, feno-
ménu Bata, etnografie, d&jin uméni, ale
vlastivédné prace na Zlinsku vibec.

Ponékud opozdéné vydany sedmy
ro¢nik obsahuje obvyklé oddily: ¢lanky,
studie a velmi uzite¢né oddily persona-
lia, musealia a recenze. Uvodni studie
P. Bezdécky, ktery v pfirodni rezervaci
Rovna hora u Praksic objevil 41 druh(
teplomilnych mravencu, stejné ekostu-
die I. Krna a P. Horniaka o poSvatkach
nebo prace P. Hanakové o ohrozenych
druzich fléry v pénovcovém pramenisti
v Udoli Bfezinky se mné zdaji pf¥ili§ spe-
cializované. Ctivéjsi je ¢lanek J. Langové
o nalezu keramické boti¢ky ze Zlina—Ma-
lenovic, ktera spolu s obdobnymi nalezy
z jinych ¢asti Moravy maze naznacovat
podobu jednoho druhu obuvi v pravéku.

Pro Sir§i vefejnost miize byt pouc-
na bohaté dokumentovana etnologicka
studie D. Drapaly o terminech vyro€nich
trhu v zapadnich Karpatech, pojednava-
jici nejenom o vyznamu trhl na vychodni
Moravé v 19. stoleti, ale i o jejich vyvoiji
v dalSim obdobi. Znamé ,vandrovani“ to-
varysl po Evropé pfiblizuje V. Michali¢ka
na prikladu roznovského sedlafe Fran-
tiska Halamicky. Pfispévkem k poznani
kampanologickych pamatek na Valassku
je bohaté dokumentovana prace P. Ode-
hnala o zvonech z olomoucké dilny mi-
stri Reimerud. Péknou praci z oboru et-
nologie je studie J. LeStanské vénova-
na vyvoji obfadll a obycejl pfi narozeni
ditéte na Zlinsku. Na zakladé terénniho
vyzkumu autorka sleduje podrobné pro-
meény obyceju provazejicich zivot rodin
od porodu az po cirkevni slavnost uvo-
du, posléze — v druhé poloviné 20. sto-
leti — pak az po svétskou slavnost pfijeti
nového ob&anka do spole¢nosti.

Jako skoro vzdy, i v recenzovaném
7. ro¢niku je vénovana pozornost v od-
dilu studie i v oddilu Personalia aktivi-
tdm spojenym se jménem Bata (V. Kre-
¢ek, H. Kuslova, J. Wicherek, J. Bakala,
V. Hlavkova), dokumentujicim c¢innost
sveétové proslulé podnikatelské rodiny, je-
jiz po&étky i rozvoj jsou spjaty se Zlinem.

S konkrétnimi sbirkovymi, osvétovymi
a ostatnimi aktivitami seznamuje ¢tenare
oddil Musealia (D. Travnigek, R. Castu-
lik, Y. Cingova, B. Petrakova, M. Stybro-

va, J. éuéolova’) a oddil Recenze, v némz
jsou publikovany posudky na Pavlistiko-
vu publikaci o tradi¢ni lidové vyrobé, na
reprint BartoSovy knihy NaSe déti, na
publikaci B. Petrakové o kroji na luhaco-
vickém Zalesi a na knihu R. Habartové
o Fezbafi FrantiSku Gajdovi. Zavér spolu
s fotografickou pfilohou pfedstavuje pfe-
hled €innosti muzea v roce 2006.

V retrospektivnim pohledu na sbor-
nik zlinského muzea se zda, ze i nada-
le si musi redaktofi pfi jeho sestavovani
uvédomovat, Zze sbornik neni zpravodaj
pro publikaci vyzkumnych zprav, nybrz
prostiedek pro jejich interpretaci v Sir-
Sich souvislostech, a Ze oddily persona-
lii, musealii a zejména recenzi jsou dule-
Zitym zdrojem poznatkd o odbornych ak-
tivitach v regionu a je jim tfeba vénovat
jesté vyraznéjSi pozornost.

Josef Jancar

DESETILETi SKOLY FOLKLORNICH
TRADIC

Ve dnech 27. a 28. 3. 2009 se usku-
te€nily ustni i praktické obhajoby zavé-
reCnych praci studentl ctvrtého béhu
Skoly folklornich tradic (SFT). Novéa sku-
pina absolventl uzaviela i prvni desetileti
této Skoly. SFT ziskala za dobu své exis-
tence renomé mezi zajemci o praktické
znalosti folkloru a svou urovni vytvofila
tradici prestizniho vzdélavani v uvedené
oblasti. Proto je smysluplné ohlédnout
se a formulovat nékteré postfehy a snad
i zavéry o této formé vzdélavani.

Vychodiskem pro vznik SFT byly od-
borné diskuse, vedené predevSim na
pudé NULK ve Straznici. Pfedmétem
diskusi byly aktualni projevy folklorismu
a jeho proménujici se vazby na tradicni
lidovou kulturu. Ukazovalo se tehdy totiz,
Ze folklorni soubory Cerpaji pfi své ¢in-
nosti spiSe ze souborové paméti, ale mé-
né se opiraji o ptivodni vychodiska, a ze
jejich znalosti postradaji hlubsi zakotve-
ni. Nepochybné to souviselo s generacni
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vyménou ve vedeni soubor(; odchazeli
ti, ktefi se mnohdy jesté podileli na sbé-
rech materialu v terénu, a pfichazeli mla-
di, ktefi spiSe Cerpali z vlastnich praktic-
kych znalosti, jak je v paméti uchovali.
Vychazeli tedy z toho, ¢emu se naudili
jako aktivni ,souboraci®, pfipadné Cerpa-
li z hotovych programovych €isel vytvo-
fenych pro pédium. Ackoliv ani po roce
1989 v souborovém prostfedi nenastal
pfedpokladany utlum zajmu o folklor, by-
lo zfejmé, Ze ubyva znalosti o pivodnim
tvaru a spole¢ensko-kulturnim zakotveni
zvoleného tance, pisné, zvyku. Ukazalo
se totiz, Ze nestaci jen pomérné rozSife-
na a zabé&hnuta praxe regionalné zameé-
fenych Skoleni pro pfedavani folklorniho
materialu, ale Ze je tfeba dat vedoucim
soubor i jejich potencialnim pokracova-
teldm hlubsi i SirSi znalosti o tradiéni li-
dové kultufe a o jejich hodnotach jakozto
soucasti kulturniho dédictvi. Bylo rovnéz

potfeba poskytnout souborovym choreo-
grafim dostatek nastroju, jak folklor pre-
zentovat na jevisti.

Pro realizaci Skoly folklornich tradic
se spojily tfi organizace: NULK ve Straz-
nici, NIPOS-ARTAMA a Folklorni sdruze-
ni. Diky Usili pfedstaviteltd NULK ziskala
SFT akreditaci Ministerstva $kolstvi CR.
Tim se jeji status povySil a kromé toho
studujici z fad ucitell tak ziskali moznost
nové aprobace. Pro SFT byly vytvoreny
konkrétni u€ebni programy i u€ebni pla-
ny, v nichz jednotlivé discipliny na sebe
logicky navazuji. Obsah vyuky zahrnuje
v§echny zakladni zanry folkloru a reali-
zuje se v teoretickych i praktickych pred-
métech, které jsou v rovnovaze. (Tak
napr. frekventanti ziskavaji hlubsi infor-
mace o lidové slovesnosti, dale pouceni
o sbératelich a sbirkach, u nichz Ize slo-
vesnost nalézt, a kone€né si osvojuji do-
vednost, jak se slovesnosti pracovat na

Absolventi Skoly folklornich tradic 2007-2009. Foto K. Cermékové 2009.
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zkousSkach souboru a jak ji Ize vyuzit na
scéné v konkrétnim programovém disle.
Podobné se napf. uci o lidové pisni, ale
také, jak vést v souboru nacvik lidové
pisné.) Soucasti obsahu je i Uvod do pro-
blematiky dramaturgie, rezie, pedagogi-
ky a psychologie, anatomie a fyziologie,
frekventanti poznavaji zaklady pohybo-
vé prupravy s metodickym doporuce-
nim, které zohlednuje vékové zvlastnosti
cilové skupiny, jiz je prlprava uréena.
Znacnou hodinovou dotaci ma praktic-
ka vyuka zakladl choreografie. Lektory
jsou vesmés vysokoSkolsti ucitelé. Vy-
jimkou jsou lektofi, ktefi vyuCuji tance
z regiont Moravy a Slezska, ale to jsou
predni znalci folkloru vzdy z konkrétniho
regionu. Vyuka se uskutecriuje o viken-
dech (pfiblizné jeden vikend za mésic)
a je rozdélena do Ctyf semestr(i. Dilezi-
tou soucasti jsou zkousky z praxe i teo-
rie. Na jejich zakladé ziskavaji studenti
vysvédCeni i zavérecné osvédceni o ab-
solvovani kurzu. K zavéretné zkousce
frekventanti zpracovavaji (po dobu jed-
noho roku) konkrétni folklorni téma pro
realizaci na podiu. Posuzuje se pfi tom,
jak dokazi vyhledavat folklorni material,
jak na zakladé studia teoretické literatu-
ry chapou regionalni, ¢asové i prostoro-
vé souvislosti, které se k materialu vzta-
huji, a kone¢né se posuzuje i napaditost
a neotielost choreografického zpracova-
ni. Hotové prace jsou uloZeny v archivu
NULK ve Straznici. Vlastni obhajoba pfi-
nasi konkrétni obraz vysledku prace a je
sou€asné zajimavou prehlidkou tvofi-
vosti kazdého jednotlivého frekventanta.
Slavnostni raz ukon¢eni dava i obleceni:
Stalo se jiz nepsanou tradici, ze Cerstvi
absolventi se k vyhlaseni vysledk( pre-
vlékaji do kroji svého regionu a za pfi-
tomnosti pfedstaviteld vSech zucastné-
nych organizaci dostavaji vysvédcéeni.
Pro uplnou pfedstavu o realné podo-
b& SFT je nutné v&imnout si podrobné&ji
frekventantd, tj. jaké je jejich slozeni, jak
pfistupuji ke studiu, které si sami hradi,
a jaké vysledky dosahuji, pfipadné, co
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vime o jejich dalSim uplatnéni v kontak-
tu s folklorem.

Dosud SFT absolvovalo 162 ugast-
nikd, jejich primérny vék je 30 let, s vy-
kyvy na obé strany vékové Skaly.Vétsi-
nu z nich tvofi Zeny, pfiblizné v poméru
4:1. Ke studiu se pfihlasuji lidé z riznych
gasti CR, pfic¢emz jednotlivé oblasti jsou
rovhomérné zastoupeny. Skola se usku-
teCnuje stfidaveé v Praze a v Brné, s vy-
jimkou prvniho roéniku, ktery se usku-
tecnil v Jihlave, takze vétsSina studentt
vzdy dojizdi. VétSinou jsou to ¢lenové,
pfipadné vedouci folklornich soubo-
rd, coz odpovida zameéru i vychozim
predpokladim. Snaha ovSem sméfo-
vala i k ziskani zajemcu z fad uditeld,
aby uméli a chtéli vést déti k poznava-
ni mistnich a regionalnich tradic lidové
kultury. V tomto ohledu se zamér naplnil
jen Caste¢né. Pokud jsou mezi frekven-
tanty ucitelé, pak jsou to vétSinou lidé,
ktefi jsou soucCasné Ccleny folklornich
souborl. Vzhledem k tomu, Ze sleduje-
me dalsi uplatnéni absolventt, mizeme
konstatovat, Ze zucastnéni ucitelé ob-
ratili v tomto sméru pozornost i k détem
ve Skole, nejen v souboru. V jednom pfi-
padé z popudu absolventky SFT a sou-
Casné ucitelky na stfedni odborné Skole
cestovniho ruchu doSlo k zafazeni no-
vého pfedmétu se zaméfenim na tradi-
ce lidové kultury. Néktefi ucitelé pfisli ze
zakladnich uméleckych 3skol, takeé ti se
ve vyuce vénuji folkloru. Frekventanti se
aktivné zapojili do projektu vyhlaseného
NULK (Tady jsme doma — Poznej folklor
svého regionu) a zaméfeného na pomoc
ucitelim, aby ve vétsi mife a s porozu-
ménim seznamovali déti s folklornimi
tradicemi své obce a regionu. Néktefi
z nich, ktefi jsou uditeli na zakladni Sko-
le, se k projektu sami pfihlasili, jini k pro-
jektu ziskali ucitele v zakladni Skole své-
ho bydlisté. Pfesto je nutné konstatovat,
Ze pravé snaha ziskat ke studiu v SFT
ucitele a dat jim tak potfebné védomosti,
které by ve vyu€ovani vyuzivali, je do-
sud malo naplnéna. S vysledky prace

absolventtl SFT se setkdvame na folk-
lornich pfehlidkach, néktefi se aktivné
zG&astnili seminafd poradanych NULK
ve Straznici.

Ale vratme se jesté k vlastnimu stu-
diu. Prihlaseni frekventanti pfistupuji ke
studiu na zakladé vlastniho dosavadni-
ho zajmu o folklor i na zakladé vlastniho
pfani vice se o ném dozvédét, ziskat no-
vé dovednosti. Folklor a zajem o néj je
stmelujicim ¢lankem mezi nimi. Vytvari
z kazdého ro€niku ucastniku zcela kon-
krétni malou socialni skupinu se vSe-
mi jejimi charakteristickymi rysy, a tim
i celkovou atmosféru. Do jisté miry je
zfejmé, ze folklor je spojujicim ¢lankem
také mezi lektory a studenty. Zpravidla
tedy nevznikaji dvé protichtdné skupi-
ny, které oddéluje jakasi pomyslna hraz,
ale naopak. Toto propojeni mezi lekto-
ry a studenty ve spole¢ném zajmu na-
stoluje pozitivni klima pro vyuku. | pfe-
sto, Ze jednotlivi frekventanti jsou pro
zarazené obory ruzné disponovani, je
u v8ech ziejmé a prokazatelné studijni
usili. Ohlédneme-li se v§ak zpét, musi-
me konstatovat, ze pravé v tomto ohle-
du se uroveri promérovala. Od puvod-
nich pfedstav pfihlaSenych, ze pUjde
pfedevSim o dobrou zabavu, se postup-
né ustalilo védomi, Ze absolvovani SFT
znamena také vynalozit usili. Také to
pfispélo k vySe zminéné prestizi, kterou
vyuka ziskala.

Co Ize Fici zavérem. Napad vytvofit
pro laiky kvalitativné vy$Si formu vzdéla-
vani o tradicich lidové kultury a nasledna
realizace v podobé Skoly folklornich tra-
dic se po prvnich deseti letech jeji exis-
tence ukazuje jako napad smyslupiny
a potfebny. V historii naSeho folklorismu
tak nepochybné vznika nova kapitola,
vV niz angazovanost odbornik(l — folklo-
ristt je urcujici. Lze si jen pfat, aby no-
vé vytvofena tradice mohla pokraCovat,
aby Skola méla dostatek zajemcli a na-
Sla porozuméni i u nadfizenych Gfad,
napf. na ministerstvu skolstvi.

Alena Schauerova

TRI POZUSTALOSTI
NULK STRAZNICE

Z ARCHIVU

Soucasti archivu Narodniho ustavu
lidové kultury ve Straznici je mj. pozusta-
losti tfi osobnosti, jeZz vyraznou mérou
ovliviiovaly vyvoj folklorniho hnuti u nas
a které vyznamné spolupracovaly s teh-
dejSi straznickou kulturni instituci (dnes-
ni Narodni ustav lidové kultury). Byla by
urcité Skoda, kdyby materiél z jejich po-
zustalosti, ulozeny v listinném a zvuko-
vém archivu NULK, upadl v zapomnéni
a nebyl dale badatelsky vyuZivan jako
dulezity zdroj informaci i inspirace pro
dal8i generace.

Prvni pozustalost vzesla z €innosti
dlouholetého feditele straznického Kraj-
ského stfediska lidového uméni (od ro-
ku 1967 Ustavu lidového uméni) Vitéz-
slava Volavého (1922-1983). Vedle
autobiografického materialu (I. skupina)
a bohaté osobni korespondence s ruz-
nymi osobnostmi naseho folklorniho
hnuti i etnografie, s védeckymi i medial-
nimi institucemi a domacimi i zahranic€ni-
mi soubory z let 1957—-1982 (Il. skupina)
je badatelsky cenna lll. skupina, tvofena
predevSim rukopisnym materialem vze-
Slym z védecké, odborné a literarni ¢in-
nosti puvodce fondu. Tvofi ji Volavého
drobné &lanky a pfispévky z oblasti cho-
reologie a muzikologie, uréené k uverej-
néni v odbornych periodikach i dennim
tisku (Poznamky ke straZznickému Da-
naji, Orientacni pomucka pro vyzkum
lidovych hudebnich nastroju, Rozprava
o reprodukénich stylech v lidové hudbé
instrumentaini). Soucasti skupiny je také
Volavého disertaéni prace Svatebni pis-
né a jejich vztahy k jednotlivym tkonim
svatebniho ceremonielu (1953). Tato
materialové nejrozsahlejsi skupina da-
le obsahuje recenze, posudky, fejetony
a zahraniéni cestopisy puvodce fondu.
Nedilnou soucasti jsou rovnéz projevy,
nekrology a memoarové stati o osobach,
jichz si Volavy velmi vazil (sbératel lido-
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vych pisni Jan Polacek, horfiacky primas
Jan Norek, etnograf Viadimir Ulehla &i
muzikolog Karel Vetterl).

Z ¢innosti pavodce ve funkci Fedite-
le kulturniho stfediska ve Straznici vze-
Sel material IV. skupiny, ktera je tvofena
mnozstvim scénarud, navrht a hodnoceni
poradl straznického festivalu a rovnéz
pisemnou agendou vzniklou chodem
Ustavu lidového uméni. Dal$i dvé skupi-
ny jsou tvofeny rdznorodym materialem
vzeslym z vefejné Cinnosti puvodce, te-
dy napf. pisemnostmi z Cinnosti Volave-
ho v Junaku &i mysliveckém sdruzeni (V.
skupina) a plakaty, diplomy a fotografic-
kym materialem (VI. skupina). Zivotopisy
a odborné studie osob Uzce spolupra-
cujicich s pavodcem fondu (etnochore-
olozka Zdenka Jelinkova, primasi Jozka
Kubik ¢i Jaroslav Vaclav Stanék, chore-
ograf Cyril ZaleSak) spolu se sbornikem
pisni Volavého cimbalové muziky tvofi
posledni VII. skupinu.

Fond pozUstalosti V. Volavého zabira
0,64 bm pisemnosti (5 kartonu + 3 spi-
sové desky), je evidovan ve 118 inven-
tarnich jednotkach a zpracoval jej Lubor
Nedbal v roce 2008.

Pozlstalost Josefa Tomese (1936—
1978), dlouholetého osobniho pfitele
a spolupracovnika V. Volavého (J. To-
mes byl od roku 1962 az do své smrti
zastupcem feditele straznické kulturni
instituce), svou kvantitou prevySuje ma-
terial Volavého pozustalosti. Fond je ¢le-
nén velmi podobné — |. skupinu tvofi pre-
devSim diafe s dennimi zaznamy a po-
znamkové sesity s pracovnimi i Zivoto-
pisnymi zaznamy, tedy autobiograficky
material. Osobni i Ufedni korespondence
z let 1966—1978 je naplni Il. skupiny fon-
du. Podobné jako u Volavého pozusta-
losti je zde nejobsahlejsi (120 inventar-
nich jednotek) a zaroven nejzajimaveéjsi
Ill. skupina, tedy pisemnosti védeckeé,
odborné a literarni provenience. Nalez-

Vitézslav Volavy a Josef TomeS$ jako clenové poroty (1975).
Fotoarchiv NULK ve Straznici.
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neme zde desitky narodopisnych, vysoce
kvalifikovanych ¢élanka a studii, nebot je
znamo, ze Tomes vzdy kladl velky daraz
na terénni vyzkum spojeny s peclivym
zvukovym, obrazovym a pisemnym za-
znamem. Tyto odborné studie maji velmi
Siroky geograficky zabér — od TomeSova
rodného Horfacka pres ValaSsko a té-
Sinské Slezsko az po Sumavské Podlesi.
Vedle regionalné specializovanych stati
tvofi pisemnosti lll. skupiny také obecné
narodopisné studie, napf. Lidové tradi-
ce v soucasném Zivoté, Folklorni Zanry
v obycejové tradici, Soucasné promény
lidovych obycejt, Narodopis a obéanské
obrady, studie o lidovych tancic a pisnich
(Svatebni hry a tance na Horriacku, Uko-
lébavky z Moravy), lidovém stavitelstvi
(Nouzova obydli na jihovychodni Mora-
vé), lidovém odévu ¢&i zaméstnani (Od
lidovych tkanin k soucasnému odivani,
Blatnické vinohradnictvi a vinarstvi a je-
ho souvislosti s tradiéni lidovou kulturou).
Soucasti skupiny jsou dale riizné projevy
a prednasky, recenze a referaty a v ne-
posledni fadé také &lanky k Zivotnim ju-
bileim folklornich a literarnich osobnosti
(hornackého primase Jozky Kubika, spi-
sovatele Jana Skacela). Nejvétsi ¢ast lIl.
skupiny tvofi zpravy z tehdejSich Eesko-
slovenskych (Chodské slavnosti v Do-
maZlicich, Roznovské slavnosti, Zapa-
doslovenské folklérne slavnosti Myjava)
a zahrani¢nich folklornich festivala (Me-
zinarodni festival v anglickém Billingha-
mu). Material IV. skupiny tvofi pisemné
doklady rGznych konferenci a seminar(
(napt. Slovanska etnografie a dilo Lubo-
ra Niederla), V. skupina zahrnuje scéna-
fe pofadu prezentovanych na folklornich
festivalech, scénare televiznich a rozhla-
sovych narodopisnych pofadl a recenze
na né shromazduje VI. skupina. Velmi
obsahla je VII. skupina, v niz jsou sou-
stfedény jak pisemnosti vzniklé z ¢innos-
ti Ustavu lidové kultury a jinych kultur-
nich instituci, tak i material, ktery vzeSel
z bohaté angazovanosti pdvodce fondu
v odbornych komisich a redakcich spe-



cializovanych periodik (Ceskoslovenska
sekce Mezinarodni komise pro studium
lidové kultury karpatské oblasti, redak-
ce Casopisu Ethnologia Slavica) ¢&i kul-
turnich a spoleCenskych organizacich.
Recenze na TomeSovy prace, seznam
jeho publikaéni ¢innosti a rdzny obra-
zovy material (plakaty narodopisnych
slavnosti a katalogy vystav) tvofi napln
VIII. skupiny. Posledni IX. skupina je slo-
zena z pisemnosti jinych osob (odborné
¢lanky DuSana Holého, Vaclava Frolce
¢i Karla Fojtika) a rovnéz ze zpévniku —
sbirky pisni FanoSe Mikuleckého.

Fond pozustalosti J. Tome$e se
sklada z 2,03 bm pisemného materialu
(18kartonll) a obsahuje 197 inventarnich
Cisel. Zpracovan byl stejné jako pfedcho-
zi fond Luborem Nedbalem v roce 2008.

Na kompletni utfidéni a odborné za-
evidovani teprve ¢eka pozlstalost nasi
pfedni etnochoreolozky Zdenky Jelin-
kové (1920-2005). Za svého plsobeni
shroméazdila obdivuhodny material, ktery
svou kvantitou mnohonasobné prevysu-
je oba vySe uvedené fondy. Kompletni
pozustalost Z. Jelinkové tak tvofi cca 60
krabic rdznorodého pisemného, obrazo-
vého a audiovizualniho materialu.

Pisemnym materidlem se v uzSim
kontextu rozumi excerpta a nakresy ta-
nec¢nich figur, odborné rukopisy a pisem-
nosti puvodce fondu vydané tiskem. Co
se tyka dokumentace tancu, méla Z. Je-
linkova neobvykle Siroky zabér — jeji po-
zornosti neunikl téméf zadny region na
Moravé, ale i v Cechach (podle nashro-
mazdéného materialu Ize usoudit, ze dU-
raz kladla pfedevsim na oblast Horfacka,
ValaSska, LaSska, Brnénska a Horacka).
Tance ostatnich regionl ale také vice Ci
méné zaznamenala a popsala. Zajimavé
jsou rovnéz pfipravné rukopisné materi-
aly pro tane¢ni Skoleni détskych i dospé-
lych soubort, jichz Jelinkova absolvovala
v mnohych regionech bezpocet. V Sir§im
méfitku Ize mezi pisemny material fondu
fadit rovnéz rlizné zpévniky, metodické
pfirucky a publikace jinych osob. Co se

obrazového materialu tyCe, jedna se pfe-
devsim o fotografie dokumentujici tanec-
ni figury a krojové varianty rliznych re-
giond, dal$i zachycuji mnohé seminare,
festivaly a soukromé akce plvodce fon-
du. V pozustalosti nalezneme vedle foto-
grafického materialu také rizné plakaty
festivall a folklornich poradu, vyjimkou
nejsou ani nacrty a obrazy s folklorni te-
matikou z ateliéru akademického malife
Alese Cerného. Ve fondu je také bohaté
zastoupen audio a videomaterial. Jedna
se pfedevsim o studijni a terénni materi-

aly k tancim (magnetofonové zaznamy,
8mm a 16mm filmy, VHS kazety), ale
i 0 bohatou sbirku gramofonovych desek
a CD raznych interprett lidové hudby.
Praveé tato ¢ast fondu uz je bud ve fazi
odborného zpracovani, nebo je jiz zafa-

zena do zvukového archivu NULK.
Ostatni material pozUstalosti Z. Je-
linkové neni zatim dosud zpracovan.
Vé&fim, Ze se tak v budoucnu stane, aby
mohl byt tento materialové bohaty fond
zcela zpfistupnén badatelské vefejnosti.
Petr Horehled

Zdenka Jelinkové pfipravuje éleny stréZnického souboru Zerotin na natédéeni svatebniho danaje
(15. 5. 1994). Fotoarchiv NULK ve Straznici.
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Das Heft 2/2009 der Zeitschrift Narodopisna revue (Revue
fur Ethnologie) behandelt das Thema der sozialen Kultur, insbe-
sondere gegenwartige Riten, Brauche und Sitten. In ihrer Studie
theoretisiert Dorota Simonides Uber das Wesen und den Sinn
von Brauchen im Leben der Menschen, indem sie einen Ver-
gleich zwischen der traditionellen und der zeitgendssischen Kul-
tur zieht (Der Brauch im Leben des Menschen friiher und heute).
Der Beitrag von Daniel Drapala dokumentiert die Frihjahrsbe-
gehungen von Madchen und Jungen in einem Ubergangsgebiet
zwischen den volkskundlichen Regionen Mahrische Walachei
und Hanna (Zu sozialen und wirtschaftlichen Funktionen der
Kinder-Friihjahrsbegehungen in der Region Zahofi). Lenka Po-
lakova und Marta Ulrychova untersuchen die Form des auf Tra-
ditionen beruhenden Bergmannsbrauchtums, dessen Wurzeln
im sozio-beruflichen Umfeld bereits im 18. Jahrhundert nach-
gewiesen wurden (Der Ledersprung im Raum Karvina. Beitrag
zum gegenwdrtigen Stand der Bergmannsbrduche). Gabriela
Kilianova informiert Giber Bestattungsrituale in der Westslowakei
anhand von Erkenntnissen, die bei einer iber einen langeren
Zeitraum angelegten wiederholten Durchforschung gewonnen
wurden (Zur ewigen Ruhe eingehen. Zwei Beispiele von heulti-
gen Bestattungszeremonien in der Westslowakei. Fastnachts-
reden und bedeutende Trager der Fastnachtstradition in der
Gemeinde Postfekov skizziert in ihrem Beitrag Marta Ulrychova
(Die Richterfigur bei der Fastnacht in Postiekov).

Die Rubrik ,Tradition im Wandel“ bringt Beitrage von Eva
Vecerkova (Ostereier von Josef Vavros aus Studénka) und Pe-
tra KoSlikova (Die Alltagsmagie. Am Beispiel des Beriihrens
des Engelkopfes [,vosahlik‘] an der St.-Bartholoméus-Kathe-
drale in Pilsen). Die Rubrik ,Gesprach* stellt den bulgarischen
Ethnologen Racko Popov vor. Die ,,Gesellschaftschronik® bringt
Nachrufe auf den Musikologen Rudolf Pe¢man (1931-2008),
den Choreografen Lubos Ogoun (1924—-2009) sowie den Violi-
nisten Bohumil Smejkal (1935-2009). Weitere regelmalige
Rubriken sind Archivfotografien, Ausstellungen, Festivals und
Vorfuhrungen, Besprechungen neuer Bucher und Berichten
aus dem Fachbereich gewidmet. In der Rubrik ,Diskussion®
wird das Thema der Ethik in der Ethnologie eingefiihrt, das
auch in den nachsten Ausgaben fortgefiihrt wird.
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As to its theme, Journal of Ethnology 2/2009 is aimed at the
social culture, mainly at the contemporary rituals, customs
and habits. Dorota Simonides directed her essay to theoretic
reflections on the essence and sense of customs in human’s
life, when comparing traditional and contemporary culture
(A custom in human’s life in the past and today). Daniel
Drapala deals with the documentation of boys” and girls” spring
rounds in the inter-territory between the ethnographical areas
of Wallachia and Hanna (On social and economic functions
of children’s spring rounds in Zahori). Lenka Polakova and
Marta Ulrychova investigate the contemporary form of a ritual
based on the miner’s tradition, whose roots are documented
as early as in the 18th century in the mentioned social and
professional environment (Jumping over the leather apron.
A contribution to the contemporary situation in miners’ rituals).
Gabriela Kilianova informs about knowledge on funeral rituals,
based on the long-term feedback research in the territory of
Western Slovakia (To pass away in peace. Two examples of
contemporary funeral ceremonies in Western Slovakia). Marta
Ulrychova elucidates Shrovetide speeches and significant
tradition bearers in the village of Postfekov (A figure of a judge
at Shrovetide in the village of Postfekov).

Transferring Tradition column publishes the contributions
by Eva VecCerkova (Decorated Eggs made by Josef Vavro$
from Studénka) and Petra KoSlikova (Everyday’s Magic. An
example of touching the cherub “voSahlik” beside the church of
St. Bartholomew in Pilsen). Interview column introduces Racko
Popov, the Bulgarian ethnologist. Social Chronicle includes the
obituary notes of musicologist Rudolf Pe¢man (1931-2008),
choreographer Lubo$ Ogoun (1924-2009) and violinist Bohumil
Smejkal (1935-2009). Other regular columns deal with archive
photos, exhibitions, festivals and shows, reviews of new books
and reports from the branch. Discussion column raises the
theme on ethic in ethnology, which is to continue in the next
issues of the Journal.
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