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MOTIVY TABUIZOVANEHO JEDNANI A JEJICH FUNKCE V CESKEM

TRADICNIM PROZAICKEM FOLKLORU

Adéla Adamkova (Ustav etnologie, Filozofickd fakulta Univerzity Karlovy)

Termin tabu ziskal od 18. stoleti, kdy byl pfinesen do
evropskych jazykd, mnoho vyznamu a je na néj nahli-
zeno z nékolika perspektiv. Slovo prejaté z plvodnich
polynéskych jazykl bylo nejprve uzivano v bézné miu-
vé, az pozdéji se etablovalo jako védecky termin. Jeho
puvodni vyznam patfil pouze nativnimu konceptu, v ev-
ropském prostfedi se jeho definice zacala transformovat,
aby odpovidala odliSnym sociokulturnim pozadavkim.

Prvni antropologické definice spojuji tabu s ritualni
funkci. Ritualni hodnota osoby ¢i pfedmétu, na které se
vztahuje ritualni zakaz, nemusi mit pouze negativni cha-
rakter, ale mGze mit také podobu ritudini Ucty. Je spojena
také s hodnotou socialni (Radcliffe-Brown 1952: 134—
141). V otazce vyznamu tabu pro nativni spole¢nosti byla
po dlouhou dobu nespravné chapana nativni distinkce
Cistého a necistého (viz napf. Frazer 1994: 201) a pa-
novala pfedstava, Ze u nativnich spole¢nosti neexistuje
a je typicka pouze pro spole¢nost evropskou. Tento fakt
byl vyvracen s pfichodem symbolické antropologie a vy-
svétlenim faktu, ze posvatné a profanni musi byt oddé-
leno, protoze existuje hrozba kontaminace jedné i druhé
strany (Douglas 2001: 7-8).

Tabu je socialné &i kulturné specifické. Obecné je
chapano jako forma zakazu. Zakaz sam o sobé& ma expli-
citni charakter a trest za jeho poruseni ma v rukou lidska
spole¢nost. Tabu je naopak implicitni, zpravidla je to né-
co, o ¢em se nemluvi vibec. V nejstarsi podobé prichazi
trest za poruseni tabu ze strany nadpfirozenych sil, a¢
byla néktera tabu postupné zakotvena také v pravnim
systému (Miersch 2015: 105-106). V plvodnim vyznamu
ma tabu ambivalentni charakter spojeny s ritualni hodno-
tou. Psychoanalyza vysvétluje ambivalentni vztah k tabu
na zakladé skutecnosti, ze tyto vnéjsi silou zakazané
¢innosti ma ¢lovék sklon nevédomé vykonavat, a tak se
v ném misi strach a pudové chtie (Freud 1991: 30-31).

Vnimani konceptu tabu se v priibéhu ¢asu ménilo,
v soucasné spole¢nosti ztratilo nékteré vyznamné rysy.
Moderni spole¢nost na zakladé tabu identifikuje to, co do
ni nepatfi, jeho prfekroceni vede k socialnimu odsouzeni.
Z vétsi Casti se ztraci magicky aspekt a tabu se pfesou-
va do sféry socialni — na jeho dodrzovani jiz nedohlizeji

nadpfirozené sily, ale instituce, které ho stanovily (Kraft
2006: 11-13). V moderni spole¢nosti se tabu tyka oblasti
nazoru, vkusu, politiky apod. (Réhrich 1976: 142).

Ke vztahu folkloru a tabu existuji dva hlavni pFistupy.
Prvni z nich se tyka pfedev8im souCasného materialu
a vidi folklor jako prostor, kde mohou byt Gzkosti a tabu vy-
jadreny, jako prostor, kde je mozné o nich mluvit (Bronner
2007: 3). Dle druhého pfistupu, ktery odpovida zde ro-
zebiranym motiviim tabu v tradi¢nim folkloru, je na tabu
nahlizeno stejné jako v sociokulturni realité. Co neni moz-
né realné diskutovat nebo porusit, neni mozné diskuto-
vat a porusit ani ve folklornich narativech (Miersch 2015:
119-120; Propp 1999: 177-203). Folklorni tabu se navic
vyznacuji tim, Zze proces poruseni a trestu je vzdy kauzal-
né dokoncen, poruSeni tabu se bez trestu nikdy neobejde.

Motivy tabu pfedstavené v tomto textu maji v prvni fa-
dé reprezentovat funkce, které ve folkloru plni.* Protoze
je zde reflektovan tradi¢ni folklorni material,? tabuizované
motivy vychazeji Casto z lidové viry, pfedevSim jsou ale
ovlivnény institucionalizovanym nabozenstvim. Kromé
toho jsou predstaveny narativni motivy typické pouze
pro folklorni prostfedi. Ty mohou mit podobu tradi¢nich
tabu, pfevazné v8ak na tomto misté nabyvaji formy tabu
¢innosti, které v socialni realité tento charakter nemaji.

Motivy tabuizovaného jednani ve folkloru Ize dale
roz€lenit na zakladé toho, jaké zavaznosti tabu a trest
za jeho poruSeni nabyvaji. Néktera tabu se zdaji byt ze
nibalismus) a k jejich porudeni nedochéazi ani ve folklo-
ru, pfipadné za jejich poruSeni pfichazeji nejhorsi tresty
(obvykle smrt; v konkrétnich pfipadech se vSak objevuje
smrt jako Casty trest v pfipadé témér vSech dale roze-
biranych skupin motivd). PoruSeni mnoha tabu spoje-
nych pfedevsim s virou je trestano az po smrti. Pokud se
ovSem duse vraci, je utrpeni spojeno s pobytem v ocist-
ci, je to tedy trest pfechodny, jehoz ukonceni zavisi na
naprave. Nékteré motivy tabu maji charakter méné za-
vazny, jsou to pfedevsim ty s narativni funkci.

Analyzovany material rovnéz potvrzuje spojeni tabu
v tradi¢nim folkloru s nadpfirozenymi silami, je zde tedy
popsan i specificky vztah tabu k démonickym bytostem.



Tabu a démonické bytosti

Pfitomnost nadpfirozenych sil, které dohliZzeji na
dodrzovani tabu, je zakladni soucasti vSech tabu v jejich
tradiénim pojeti. Nej¢astéji existuje predstava (zejména
u nativnich spolecnosti), ze dohled nad tabu nalezi boz-
stviim ¢&i vice nespecifikovanym nadpfirozenym silam
(Rohrich 1976: 140). V socialni kazdodennosti se ovSem
tyto sily &i bozstva empiricky nemanifestuji a jednaji-li,
pak pouze zastupnymi prostfedky. Ve folklornim mate-
rialu ovéem naopak existuje velka skupina motiva tabu,
které se poji pfimo s fyzickou pFitomnosti démonickych
¢i jinych nadpfirozenych bytosti. Ty maji zpravidla antro-
pomorfni podobu a také Fadu lidskych charakterovych
vlastnosti a rozmart, na jejichz zakladé jednaji. Podob-
né atributy mélo i mnoho boZstev, v pfipadé zde rozebi-
raného tématu a Ceského kontextu je ovSem tfeba za-
méfit pozornost na niz8i démonologii. Démonické bytosti
v pohadkach a povéstech s lidskymi aktéry velmi ¢asto
pfimo interaguji a kromé dohliZzeni na dodrzovani dal-
Sich zpUsobl jednani se mnoho motivl tabuizovaného
jednani vztahuje pfimo na né.

Motivy spojené s konkrétnimi démonickymi bytostmi
jsou v tradiénim prozaickém folklornim materialu speci-
fikem zanru povésti (ackoli ne zcela vyluéné, |ze narazit
rovnéz na pohadkové motivy). Rozsah tabuizovaného
jednani vuci démonickym bytostem je pomérné velky,
nejCastéji ma podobu rozhnévani €i urazky, zahrnuje ale
rovnéz dalSi motivy, jako je vysloveni jména, poruseni
slibu a zakazu Ci prozrazeni tajemstvi. Bytosti reaguji
Casto lidskym zplsobem (msti se za urazky), jejich re-
akce maji vSak zpravidla magicky charakter ¢i ustalenou
podobu, proto je Ize fadit mezi tabuizované jednani.

NejcastéjSi podobou rozhnévani démonické bytosti
jsou posméch a urazky. Lidsti aktéfi Casto zaméru;ji po-
sméch a urazky na zdanlivé neSkodné postavy, jako jsou
bludi¢ky &i svétélka (jedny z mala bytosti, které az na
vyjimky nedisponuji antropomorfni podobou), ale také na
logie jako vodnik, horsky duch &i divi lidé. SpoleCnym
rysem téchto motivl je reakce urazenych bytosti, které
se témeér bez vyjimky provinilému msti. Nékdy mirné,
vétSinou je vSak trest kruty a zpravidla zavisi na charak-
teru dané bytosti.

Svétélka, jez se typicky objevovala v bazinach ¢i
na hibitovech, zpravidla zavadéla osoby, které se jim
smaly nebo je urazZely, do bazin, kde je pronasledovala
(Kubin KI. |1 1908: 69, ¢. 35; Dvorak 1984: 275, €. 73D),
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fyzicky napadla (Kubin Podk. | 1964: 311, ¢. 172; Hra-
dek 1894: 32-33), nebo pfimo utopila (Dvorfak 1984:
274; ¢. 73A). Tato podoba trestu je svazana s typickym
chovanim svétélek a dalSim zakazanym jednanim s nimi
souvisejicim, a tim je jejich nasledovani. V pfipadé své-
tel, ktera se objevuji v bazinach, mize mit jev racionalni
vysvétleni. Fenomén svétel v bazinach je témér celosvé-
tové rozSifeny a ma patrné pfirozeny puvod v plynech,
které se vyskytuji v moc€alech a v kontaktu se vzduchem
mohou hofet (viz napf. Roels—Verstrae 2001: 243-244).
Svétlo zpusobené témito chemickymi reakcemi mohli li-
dé nasledovat v domnéni, ze znaci pfitomnost jinych lidi.
V baziné se pak €asto ztratili &i utopili. Je pravdépodob-
né, ze zakaz nasledovat svétla ma plvodné praktickou
ochrannou funkci a az pozdéji se zacaly pfidavat moti-
vy, v nichz svétélka jednaji jako védomé bytosti. Z toho
dlvodu jsou znamy i poveésti, v nichz svétélka svadéji lidi
z cesty bez zjevné pfi€iny (Zitek 1905: 480—481; Kubin
Podk. | 1964: 344. ¢. 198b; Jech 1959: 419, &. 205), ne-
bo je pfimo zavadéji do bazin, kde je napadaji (Hauer
1904b: 453; Tykac 1926: 197; Kubin 1985: 198).

Podobné jedna také vodnik. Ten ma jiz na rozdil od
svétélek zpravidla antropomorfni podobu a fadu lid-
skych vlastnosti. Kromé pomsty kvili posméskim (Kos-
tal 1892: 248) jsou s vodnikem &asto spojené povésti,
v nichzZ je lidmi fyzicky napaden (to ma podobu biti, Ci
konkrétniho, velmi frekventovaného motivu useknuti
prstu Feznikem). Vodnik se témé&f vyhradné msti utope-
nim nebo alespori pokusem o utopeni provinilého ¢i je-
ho ditéte (Grohmann 2009: 111, &. 133; Zitek 1897: 92;
Dvorak 1984: 266-267, ¢. 72H; Kulda 1963: 436, ¢. 138;
Kubin Podk. | 1964: 397, ¢. 232). Existuji ale také po-
vésti, v nichz vodnik nékoho utopi bez predchoziho
vyprovokovani. Tento fakt se podobné jako v pfipadé
svétélek a jejich nasledovani mize pojit se skute¢nosti,
ze v dobé, kdy mnoho lidi (a pfedevSim déti) neumélo
plavat, bylo nebezpeéné chodit sam k vodé. Stejné ja-
ko v prvnim pfipadé souvisi tyto povésti s lidovou virou
a kazdodenni realitou — jejich funkci je varovat a chranit
pred nebezpedim. Spojeni vody s nadpfirozenymi silami
se pak vaze k mnozstvi dalSich pfirodnich jevu, které
lidé pozorovali a nebyli schopni je vysvétlit.

Velka skupina tabuizovanych motivl spojenych s pfi-
mym kontaktem s démonickymi bytostmi ma podobu jme-
novani a privolani této bytosti. Nejcastéji se objevuije jako
nasledek neumysiného pfivolani vodnika, mrtvého nebo
Certa (také jako pohadkovy motiv) coby tane¢nika (napf.



Kubin Podk. | 1964: 295, ¢. 159; Sirovatka 1959: 104—
107), osloveni démonické bytosti Spatnym jménem (v po-
véstech o KrakonoS8i, napf. Kubin Podk. |, 1964: 102—103,
€. 47), pfipadné kleni jménem nadpfirozené bytosti (nej-
Castéji Certa, napf. Kubin KI. | €. 16 1908: 37—-38). Nékteré
z téchto motivu se staly jazykovymi tabu (v pfipadé certa),
obvykle vSak nejevi kromé narativnich rysa dal$i funkce
ve vztahu ke kazdodennosti (viz Adamkova 2021).

Tabu a lidova vira

Jakym zpUsobem se lidova vira pfizpUsobila tabu, Ize
pozorovat ve zminénych povéstech a povérach spoje-
nych s démonickymi bytostmi, které maji za ukol uchra-
nit lidi pfed utopenim ve vodé ¢i v bazinach. Tabu se
v8ak poji nejen s oblastmi kazdodenniho Zivota, ale také
se stavy liminalnimi. V téchto situacich si ¢asto pone-
chava svuj ritudini charakter. Osoby v liminalnim stavu
jsou povazovany za zranitelné, a proto pro né v takovém
obdobi plati fada zvlastnich pravidel. Velmi ohrozenou
skupinou jsou novorozené déti a Sestinedélky. Folklorni
utvary s témito motivy jsou pfimo pod vlivem lidové viry,
povésti a povéry splyvaji. Pravidla stanovenéa pro osoby
v pfechodové fazi maji v prvni fadé ochrannou funkci.
Z toho vyplyva mnoho prvk{l ochranné magie vychazeji-
cich z lidové viry. Ve spojeni se Sestinedélkami je to na-
priklad kout s Iizkem jako liminalni prostor, kde je Zena
s ditétem v bezpedi (Barto$ 1893: 13-17).

Zakladnim pravidlem, které pro Sestinedélky plati, je
zakaz nechavani déti bez dozoru. Osamocené dité mu-
Ze byt vyménéno divou Zenou za jejiho potomka. Ten je
poté neschopny naucit se zakladnim socialnim navykdm
a zivotu mezi lidmi. (napf. Fencl 1902b: 422; Kubin KI. Il
1910: 224, ¢. 66; Vala 1963: 30). Vyména ditéte jako
trest za nedbalost matky je spojovana také s vodnikem
(Zitek 1902: 441), polednici (Grohmann 2009: 88, €. 97)
nebo lesnimi zinkami (Grohmann 2009: 96, ¢. 108).
V souvislosti s polednici se objevuji také dalSi povéry,
dle nichz se tato démonicka bytost zjevuje Sestinedél-
kam, které vySly v poledne do volné pfirody. V povéstech
se objevuji zminky, ze takové Zené odnesla polednice
dité (Grohmann 2009: 87, &. 97). S podhozenci se poji
také povéra, Ze pokud matka podstréené dité nakoji, uz
se ho nezbavi (Mancal 1896: 234).

Vyménéné déti mohou reflektovat strach ruralni spo-
le€nosti z déti mentalné zaostalych, jejichz nepochopeni
a odmitnuti nahrazovaly povéry o divych Zenach. Hlav-
nim poselstvim ovSem zUlstava varovani pfed nedbalym

zachazenim s novorozenymi détmi. Poveéry predstavuiji
varovani pfed moznymi dUsledky $patného jednani, kte-
ré se ovSem plné manifestuji az v povéstech, kde nebez-
pecné bytosti fyzicky vystupuiji.

S malymi détmi se také do znacné miry poji postava
tzv. mury®. Tato démonicka bytost déti odnasi ovSem jen
vyjime&né — podle povéry se tak stane, kdyZ matka neno-
si rizenec (Tykad 1926: 194). Castéji se ovéem samotné
dité méni v maru vlivem chybného jednani matky. Maze
se tak napf. stat, kdyz matka vstoupi s ditétem do koste-
la dfive, nez ji pokropi svécenou vodou, nebo kdyz vyjde
v dobé Sestinedéli v poledne ven, anebo pokud prekrogi
prah kostela dfive nez knéz. Lidova vira je v téchto pfi-
padech silné propojena s kiestanskymi atributy. Z ditéte
se ale také miize stat mlra, pokud od néj matka pfes noc
odejde nebo pokud ho nakoji poté, co ho jiz odstavila
(Kubin KI. 11908 p. 125, €. 63; Visek 1902a: 277). Zde je
akcentovan velmi dulezity akt kojeni, ktery byl jiz zminén
vySe v chovani k idajné podhozenym détem. Ma ziejmé
zdUraznovat vztah matky a ditéte, zaroven ale také ma
sva pravidla.

Tabu a vliv institucionalizovaného nabozenstvi

Pojeti moralky a vSech dalSich aspektu Zivota z po-
hledu kfestanstvi a jejich nasledny sociokulturni vliv je
patrny od rozvoje samotného naboZenstvi pres stfedo-
véké a novovéke instituce az do dnesnich dnu. Ackoli
v sou€asné dobé nasledkem sekularizace ztratilo kies-
tanstvi vétSinu oficialni moci, v ném zakotvené moraini
hodnoty a jejich vliv na chovani evropské spoleCnosti
jsou stale znacné patrné. Ve spoleCnosti stfedoveéké
a novoveké maji kiestanské cirkve a dalsi instituce za-
sadni vliv na témér vSechny aspekty kazdodenniho Zivo-
ta. Tento vliv je reflektovany také ve folklorni tradici, zde
se ovSem Casto misi s neoficialni lidovou virou. Lidova
zboznost kiestanské premisy prebira, transformuje si je
v§ak zplsobem sobé vlastnim. Némecky folklorista Lutz
Roéhrich popisuje néktera tabu spojena s konzumaci
masa zvirat, jez jsou dle tradice ritualné necista (napf.
sova, prase, kralik, labut, jezek). Regionalni lidové po-
véry o zvifatech, jejichZz maso je zapovézeno konzumo-
vat, popisuji zvifata stejna, av8ak s vlastnim vysvétlenim
tohoto zakazu: déti s FeCovymi potizemi by nemély jist
rybi maso, jinak budou némé; krali¢i mozek zplUsobuje
Spatnou pamét apod. (Réhrich 1976: 131).

Podobnym pfikladem je zakaz prace v urcitou do-
bu. Ten se dle kifestanské tradice vztahuje k nedélim
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a krestanskym svatkim a do urcité miry se jim fidime
dodnes. Lidova tradice jej ovSem doplnila o dalSi zapo-
vézenou dobu — napfiklad o noc, ktera dle povér nalezi
démonickym bytostem a duchim (Rohrich 1976: 132-
133). V povéstech se Ize nejCastéji setkat s porusenim
zakazu prace v nedéli, objevuje se ovSem také ve spojeni
s nékterymi kfestanskymi svatky (v ¢eském materialu
napf. den sv. Lucie, sv. Marka, sv. Tomase ¢i Velikono-
ce). Tabu se opét projevuje v podobé trestu, jenz za praci
v tento den pfichazi. Sankce ma nej¢astéji podobu smu-
ly: provinily se zrani, po€asi mu znici Urodu, je pronasle-
dovan nepfijemnymi &i zvlastnimi Ukazy — z pokaceného
stromu teCe krev, do kalhot zaSitych v nedéli uhodi blesk
apod. (Zibrt 1895: 196—197; Paulus 1924: 189; Jech 1959:
154, €. 62; Kulda 1963: 442, €. 144; Polivka 1916: 119,
€. 48). V jinych pfipadech pfichazi trest prostfednictvim
démonickych bytosti, jako napf. fyzické napadeni ze
strany Certa nebo pani Zimy (Grohmann 2009: 39, ¢. 33;
Kubin 1985: 176-177; Kulda 1963: 215-216, &. 50).

Zasadnim tématem spojenym s kfestanstvim je po-
jeti hiiSného chovani. Povésti a pohadky Casto popisuji
nasledky, které pfichazi, chova-li se ¢lovék nevhodné, Ci
dokonce hfiSné. Tento druh narativi ma pfedevsim va-
rovnou a disciplinacni funkci, protoze zatimco v socialni
realité za Spatné chovani trest zpravidla kauzalné nepfi-
chazel a nebylo mozZné jej az na vyjimky pravné vymahat,
v pohadkach a povéstech bylo takové chovani trestano
automaticky mnoha raznymi prostfedky ze strany nadpfi-
rozené Ci vyS§3i moci. Mezi nejCastéjSi podoby protiveni
se moralnimu chovani Ize zafadit lakotu a chamtivost,
marnivost a pychu, sebevrazdu, bezboznost, rouhani se
Bohu, hfiSné a zlé chovani obecné.

Tresty, jez za jednotlivé prohfeSky nasleduji, jsou
podobné jako rozsah hfichll rozsahlé, proto u kazdé-
ho uvadim pouze nékolik nejrozSifenéjSich prikladu.
Velmi Casto trest pfichazi ze strany démonickych by-
tosti — Krakono$ necha nenapravitelného lakomce pro-
padnout do zemé nebo zplsobi jeho zchudnuti (Jech
1959: 345-347, €. 166; Jech 1959: 349-351, €. 168),
Cert odnese pysné &i bezbozné princezny (Kubin Podk.
| 1964: 24-28, &. 2; Bouchal 1900: 88-91; Jech 1959:
467-479, €. 226; Satke 1984: 253—-256, ¢. 108; Némco-
va | 1950: 305-318), divku, ktera uvazuje o sebevrazdg,
odnese vodnik (Konecny 1896: 54). DalSi tresty pficha-
zeji v podobé nestésti zplisobenych neurcitou (boZskou)
moci — lakomec se propadne do zemé (Grohmann 2009:
40, ¢. 34), IéCivy pramen vyschne, kdyz jeho ziskuchtivy
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majitel zacne vybirat penize za jeho pouziti (Grohmann
2009: 214, ¢. 294), do muze, ktery se odvratil od Boha,
udefi blesk (Kulda 1963: 55-56, ¢. 13), neposvéceny dul
je zaplaven (Kitzberger 1928: 213). Velmi €asto je tres-
tem také smrt — marnivé sestry zabiji hadi a §tifi, kte-
ré ziskaji misto pokladu (Kubin Podk. | 1964: 135-136,
€. 69; Némcova | 1950: 280—290), chamtivy sedlak, ktery
nevyplatil mzdu, se utopi (Blazek 1900: 256).

NejcastéjsSi druh trestu za hfiSné chovani v3ak dle
kfestanskeé tradice pfichazi az po smrti a nejinak je tomu
také ve folkloru. Folklorni tradice vSak na rozdil od empi-
rické reality muze kromé viry v peklo &i oCistec nabidnout
také explicitni doklady trpicich dusi, které po smrti vinou
svych hfichl zlstaly na tomto svété — lakoma Zena, kte-
ra vyhnala chudého, musela po smrti strasit (Grohmann
2009: 57, €. 59), muz, ktery krmil I1épe své psy nez lidi,
zUstal po smrti se svymi psy v lesich (Grohmann 2009:
61, €. 62), marniva princezna musi pro svou zalibu v Sa-
tech po smrti zlistat v prazdném zamku (Kosak 1912:
335), bezbozného muze odmita posvécena puda a ne-
ma po smrti pokoje (VInaty 1914: 140). Casto se objevuiji
povésti s motivem kombinujicim chamtivost a kradez,
v nichz figuruje duch ¢&lovéka, jenz pfenasel na polich
mezniky a tim zvétSoval své pole na ukor sousedova.
Takovy €lovék po smrti chodil po polich a hledal, kam ma
mezniky vratit, pfipadné je hlidal (Jech 1959: 205, ¢&. 87,
Zibrt 1907: 84; Slais 1902: 397).

Se setrvanim dusSe na tomto svété se pfimo poji ta-
ké povésti o sebevrazdé. Ta je podle kfestanské tradice
smrtelnym hfichem, sebevrazi jsou tak jedni z nejcastéj-
Sich duchd, s nimiz se Ize setkat. ,Vlivem nazoru cirkev-
nich a prakse [sicl] pohfebni nejéastéji strasi sebevrazi.”
(Wollman 1921: 27) Velky vliv zde ma také skute¢nost,
Ze sebevrahy bylo zapovézené pohibit v posvécené pu-
dé, a byli tak automaticky odsouzeni k utrpeni po smrti.
Opét je zde reflektovana varovna funkce povésti, které
popisuji konkrétni podobu nasledkil, jeZ sebevrazda ma.
Nebylo tabu pouze sebevrazdu spachat, ale vibec o ni
ve spole¢nosti hovofit, nebo ji zleh¢ovat.* Povésti ¢asto
popisuji muze, ktery se rozhodl naoko obésit. Pratelé,
ktefi ho méli odfiznout, jsou v8ak vzdy né&cim rozptyleni
a muz opravdu zemre (Visek 1902b: 341; Baar 1975:
397, ¢. 63h). Duchové sebevrahu se stavaji soucasti lo-
kalniho folkloru a strasi ¢asto na mistech, kde zemre-
li. Takovymi misty jsou hrady (Spadek 1913: 183), pfi-
padné mista s liminalnim charakterem, jako kfizovatky
(Kubin 1985: 188). Sebevrazi se Casto také proménuiji



v bytosti s nadpfirozenym charakterem — bilé pani (Jech
1959: 249-250, €. 109) nebo svétélka (Zitek 1905: 480).

V ramci stfedoevropské katolické tradice je mozné
sledovat mnoho povésti tykajicich se dudi zemfelych.
Tato vira ma svuj plvod jiz ve starovéku, ve stfedovéku
byla pouze prevzata a pretransformovana. Katolické vira
spojovala vyskyt duchll na zemi s jejich pobytem v ocist-
ci a tim nutnosti odcinit hfichy, které vykonali za Zivota.
Jejich ucelem je ospravedIinéni moralniho uceni katolic-
ké cirkve. Duchové tak maji v ramci katolické tradice jisté
vysadni postaveni v porovnani s ostatnimi numinézni-
mi postavami. ProtoZe neodporovali katolickému uceni,
byli oficialné v jisté konkrétni podobé& uznavani (Thomas
1971: 569-609).

Kromé duch je to také do urcité miry postava Certa/
dabla, a to v narativech, v nichz funguje jako disciplinac-
ni prostfedek a tresta hiiSné chovani — kromé jiz zminé-
ného jde napf. o motiv Certa, ktery si v kostele zapisuje li-
di, ktefi se chovaji neslusné, podfimuji atd. (Kulda 1963:
324, ¢. 90; Dvorak 2001: 106—-107, €. 65; Rohrich 1966:
19). V pfipadé nadpfirozenych bytosti obecné zacala
s pfichodem kfestanstvi snaha o jejich marginalizaci
jakozto nechténého pozlstatku starovékého pohanstvi
(Thomas 1971: 619-622). | pfes snahu oficidlnich
instituci ovéem z lidového podani nikdy zcela nevymize-
ly a pravé v pfipadé tabuizovanych €innosti je jejich pfi-
tomnost zcela zasadni a je soucasti drtivé vétSiny nara-
tiva. Nékteré povésti reflektujici vice kifestanskou tradici
ospravedIiuji pfitomnost démonickych bytosti a popisuji
je jako andély, ktefi byli svrzeni z nebe jako trest za hFis-
ny zivot (HrasSe 1931: 345).

Tabu a socialni prostredi

Ve vztahu k sociokulturnimu prostfedi jiz obecné neni
mozné hovoiit o tabu v tradiénim slova smyslu, ale Ize
narazit na mnoho tabu spole€enskych, jejichz vliv je ve
folkloru reflektovan. Prikladem Siroce tabuizovaného té-
matu, které se promitlo také ve folklorni tradici, je pFistup
k sexualité a erotickym motivim. Autority vychazejici
z kfestanské moralky chtély separovat mladé a neprovda-
né opacného pohlavi, a tak vystupovaly proti veSkerym
zdbavam a udalostem, na nichZ se mladi lidé mohli ne-
kontrolovatelné schazet. Pfikladem takové udalosti byly
v ruralnim prostfedi prastky. Na téchto aktivitach, konaji-
cich se za zimnich vecer(, se schazeli lidé v jedné cha-
lup&, aby spole&né pracovali. Casteéné proto, aby useffili
vydaje za svétlo a teplo, prastky vSak mély také svj

sociokulturni vyznam — lidé zde zpivali pisné a predavali
si znalost povésti a pohadek. KnézZi proti pfastkam a dal-
§im podobnym udalostem vystupovali. Divodem bylo
predevsim pozivani alkoholu a nasledné sexualni aktivity
nesezdanych paru. V 16. stoleti tak byly pfastky dokonce
Ufedné zakazany. Dle mnohych dokladt vSak lid zakaz(
pfilis nedbal a ve spole¢né praci i zabavé béhem zimnich
vecerl pokracoval (Zibrt 1889: 190—194). Na zakladé ero-
tickych motivu, které se ve folkloru dochovaly, Ize pfedpo-
kladat, ze kazdodenni pfistup k sexualité byl v porovnani
s oficialnim postojem velmi odliSny.

Krestanské puritanstvi bylo ve velkém rozporu s pU-
vodnimi pfedkiestanskymi zvyklostmi. To se projevilo
také snahou zakazat Ci alespori modifikovat do pfijatelné
podoby slavnosti a dali udalosti, které byly erotikou pod-
barveny. Mnoho motiv(i spojenych s erotikou bylo pocho-
pitelné rovnéz soucasti oralni tradice, at’ jiz pisni, nebo
prozaického folkloru. V pisemnych zaznamech oralniho
folkloru se v8ak s témito motivy setkdvame spise zfidka.
Jejich odstranovani souviselo s estetickym pojetim folklo-
ru. Proces eliminace erotickych motivi z oralniho folkloru
mél rizné podoby, v pfipadé pisni to mohlo byt pouze na-
hrazeni nevhodnych slov eufemistickymi pojmy, a tak je
dodnes mozné odhalit pivodni znéni textu. V pfipadé pro-
zaické tradice byly motivy nahrazovany komplexnéji a Ize
predpokladat, Ze nékteré byly zcela odstranény a v dal-
§im Sifeni tradice se jiz nedochovaly vlbec. Je pravdé-
podobné, Ze sami vypravéli pod vlivem autocenzury
v interakci se sbérateli folkloru korigovali svij projev. Ve
vyjimecnych pfipadech vSak byly nékteré erotické motivy,
¢i alespon jejich ndznaky zachovany. Nejcastéji byli vSak
cenzory sbératelé folkloru, ktefi v poCatcich nebrali velky
ohled na doslovny zapis materialu. Mezi prvnimi sbéra-
teli tradi¢ni lidové tradice byli navic ¢asto knézi, nicmé-
né zasahy do pUvodnich folklornich projevl (upravovani
textu, vynechavani ¢i ménéni nevhodnych motivl) byly
v 19. stoleti naprosto béZznou metodou vSech sbératell
a editor folklorniho materialu. Dukazem mohou byt
poznamky BeneSe Methoda Kuldy v jeho sbirce morav-
skych pohadek. U varianty pohadky o Nezasmalce popi-
suje, Ze nékteré motivy musel zménit, protoze ,jsou v pu-
vodném vypravovani tak hanebné a ohyzdné, Ze se ucho
hrozilo jich poslouchati. Kéz by v okoli tom ptGvodni vy-
pravovani nikdy vice neposkvrnilo tsta vypravéce a srdce
posluchacav!” (Kulda 1963: 149) DUvodem pro zasahy do
folklornich textl byla také oficialni cenzura, jiz se musely
vSechny tisténé prace podridit (Uhlikova 2015: 333).



Jiz zminéna pohadka o Nezasmalce ma se sexualitou
mnoho spole¢ného. Rusky folklorista VIadimir Jakovle-
vi€ Propp analyzuje propojeni ritualniho smichu s ritualy
zrozeni. Na zakladé misty ponékud nejistych souvislosti
spojuje ritualni smich s obfady plozeni a bohyni Deméter.
Avsak dal$im ddvodem, pro¢ pohadku o Nezasmalce
spojuje se sexualitou, je skutenost, Ze v ruské tradici,
ktera je na rozdil od t¢ Ceské mnohem explicitngjsi, je
toto vypravéni €asto spojeno s latkou o znamenich na
princezniné téle. Hrdina zpravidla vlastni tancujici sviriky,
které princeznu rozesméji, avSak aby princeznu dostal,
musi v nékterych variantach uhodnout, kde ma princezna
na téle znameni, coz zjisti vyménou za sviriky. Odhaleni
znameni je pak samozifejmé spojené s explicitni naho-
tou, nicméné Propp chape samotna znameni jako eufe-
mismus, ktery ma nahrazovat sexualni styk s kralovskou
dcerou (Propp 1999: 177-203).

V Ceskych variantach pohadky je rozesmati princezny
vétSinou FeSeno jinym Casto se objevujicim motivem,
jimz je zlata husa (Ci jiny pfedmét), na kterou se pfilepi
vSichni, ktefi se ji dotknou (napf. Jech 1959: 36-39, €. 9;
Kubin 1985: 133—-134; Sirovatka 1959: 204-206; Satke
1984: 105-106, €. 19; Dvorak 1984: 157-159, &. 39).
Motiv z ruské varianty se vSak alespor ¢aste¢né objevu-
je v jiz zminéné varianté Kuldové (1963: 144—149), v niz
hrdina vlastni zajice, které vyméni s princeznou a jejimi
rodi¢i. V Kuldové verzi nuti hrdina vyménou za zajice
skakat kralovskou rodinu na jedné noze, ale jak jiz bylo
uvedeno vyse, pravé zde Kulda puvodni znéni zmeénil,
protoze jej pobufovalo.

Kromé pohadky o Nezasmalce Ize v Eeské tradici na-
razit na nékolik dalSich syzet(, které obsahuji zjemnélé
motivy sexualniho styku. Prvnim z nich je motiv polibku.
Podminkou k vysvobozeni panen je, ze vedle nich musi
muZi po tfi dny spat a nedotknout se jich. Dva ze tfi muzu
se tfeti noci rozhodnou divky polibit a rano je jejich druh
najde mrtvé (Némcova Il, 1950: 178-191). Druhym mo-
tivem je drzeni za ruce. V Uvodu pohadky princ ukradne
princezné Saty a vrati ji je pouze pod podminkou: ,,Vi§
co, ja ti teda Saty dam, ale zaprisahne$§ se, Ze bude$
moje, Ze si mé vemes.* No to ji pfisel skoro do noty, dva-
krat ji nemusel pobizet. Hnedko se uzali pékné za ruce,
uz jako svy, a vedou se k sklenénymu zamku.“ (Kubin
Podk. |1 1964: 37, €. 5) Ve vztahu ke kontextu Ize odha-
dovat, Ze pouzity motiv nahradil motiv sexualniho styku,
ktery v nezaznamenanych starSich variantach syZetu
pravdépodobné figuroval.
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Neékteré folkloristické prace predstavuji vice ¢i méné
pravdépodobné hypotézy o vztahu socialné tabuizova-
nych témat a tradi€nich lidovych pohadek. Némecka
folkloristka Uta Miersch hovofi o puvodni verzi pohadky
o Snéhurce (Sneewittchen — KHM 53), v niz je to Snéh-
ur€ina vlastni matka, kdo zavidi divce jeji krasu, a chce
ji proto pfipravit o zivot. Miersch predstavuje teorii, podle
niz nebylo mozné ve spolecnosti, ktera Ipi na laskyplném
vztahu mezi matkou a ditétem, hovofit o moznosti, Ze by
matka chovala vuci svému ditéti negativni pocity. Tento
motiv se tak mél dotknout spole€enského tabu a z posta-
vy zlé matky se musela stat zla macecha (Miersch 2015:
199-120).

Zvlastni priklad, kde tabu reaguje na standardy
v manzelstvi, uvadi L.Réhrich. Hovofi o alpskych po-
véstech tykajicich se shatku muze a nadpfirozené zZeny.
Zena ma podminku, aby na ni muz nebyl hruby, kterou
on ale ¢asem porusi a Zena navzdy zmizi. Tento druh
povésti charakterizuje prostfedi, v némz nebylo biti Zeny
neobvyklé (Roéhrich 1976: 138). Podobné se v Ceském
materialu vyskytuje povést o muzi, ktery své nadpfiroze-
né zené nepravem vycini (Grohmann 2009: 99, ¢. 113),
nebo o muzi, ktery i pfes slib prozradi identitu nadpfiro-
zené manzelky (Kubin Podk. | 1964: 8283, &. 34). Motiv
poruseni slibu nadpfirozené manzelce je Casto spojen
s motivem Zeleznych bot, které kdyZ muz prochodi, Zena
se k nému vrati (Dvorak 1984: 64—67, ¢. 16; Kulda 1899:
319-321; Némcova | 1950: 23-32).

Na rozdil od ostatnich funguje toto tabu ve folklornim
materialu opacné. Za pfedpokladu, Ze nasili na zenach
bylo béznou praxi, ma ve folkloru opac¢nou podobu, di-
sledkem je ztrata zZeny, a pokud je vibec moznost jejiho
navratu, je podminéna naro¢nym ukolem.

Tabu a pravni systém

Néktera tabu jsou velmi starého plvodu a ve vétsi-
né pripadl jsou v raznych specifickych podobach také
kulturné univerzalni. Jsou to tabu, jejichz dodrzovani jiz
povazujeme za zcela automatické a v b&Znych situacich
jedname v souladu s nimi. Takovymi tabu jsou napfiklad
kanibalismus, incest &i vrazda. Tato tabu ztratila postu-
pem &asu v zapadni spole¢nosti mnoho ze svého ritual-
niho a nadpfirozeného charakteru, ktery si déle zacho-
vavala u nékterych nativnich spole¢nosti. Také trest za
jejich poruseni byl odebran nadpfirozenym silam a pre-
dan do rukou lidské spole€nosti, ackoli do dnesni doby se
do jisté miry mnohdy ocekava trest ze strany vysSi moci



(vira v karmu apod.). Poru$eni téchto tabu bylo ve vét-
8iné spolecnosti natolik zavazné a nebezpecné, Ze jeho
potrestani se stalo soucasti lidskych pravnich fadu. Tabu
nejprve plsobilo prostfednictvim tradice (a v této podobé
se néktera z nich prosazuji dodnes), dalSi vSak ziskala
také zakonnou oporu. ,Pravdépodobné po dalSim vyvoji
pojmu pfebira spole¢nost potrestani opovaZlivce, jehoz
pocinani uvrhlo druhy do nebezpedi. Tak navazuji i prvni
trestni soustavy lidstva na tabu.” (Freud 1991: 23)

Ve folklornim materidlu ma zvlastni postaveni motiv
ukladné vrazdy, ktery Casto nabyva charakteru tabu, ale
trestan je lidskou moci. Nadpfirozené atributy se obje-
vuji coby prostfedek k odhaleni zlo€inu — vrazdu pro-
zradi zpév zlatého kolovratu (Vondrak 1904: 308-310;
Némcova | 1950: 9-22), rGze, které vyrostly na hrobé
zavrazdéné (Polivka 1916: 112—-113, €. 41) nebo plac
nepokiténych dudi zavrazdénych novorozefat (Blazek
1900: 258), vinik vrazdy nema stin pfi svitu mésice, obté-
2uje ho slunce apod. (Tille 11/2 1937: 181-184). Posledni
charakteristiky, které se tykaji pfimo vraha, jiz naznacuiji,
Ze spachani vrazdy vyfadi vinika z lidské spole¢nosti, ne-
snalenlivost slune¢niho svétla poukazuje na to, Ze vrah
patfi jiz spiSe do svéta noci, ktery neni lidsky, absence
stinu odkazuje na nepfitomnost duse. V dalSich pfipa-
dech je vrazda stejné jako ostatni pfedesla tabu trestana
prostfednictvim nadpfirozené moci — vrah nespravedli-
vé zavrazdénych nemUize odejit z mista zloCinu (HoSek
1900: 58-59), vraha zabije velky zajic (Grohmann 2009:
169, €. 221), vrazda je potrestana samotnym zavrazdé-
nym (Blazek 1900: 255; Dvorak 1984: 63, €. 15).

Mezi nejstarSi a nejvice rozSifena patfi incestni tabu
a kanibalismus. V evropském folklornim materialu jsou
tato tabu jiZ zbavena svého ritualniho charakteru. Jejich
provedeni nepfinasi provinilému zadné potencialni ritualni
vyhody, tyto akty jsou automaticky chapany jako Spatné.
Charakteristické nebezpeci Ize ¢astecné sledovat u tabu
incestniho, které je spojovano s rozenim defektnich
jedincl, k némuz ale dochazelo spiSe ve vyjimeénych pfi-
padech a je podpofeno az poznatky moderni védy.

V pohadkach a povéstech |ze na tato tabu narazit
ve dvou podobach — ve vypravénich, kde maji narativ-
ni funkci, nebo jako na atributy nelidské ¢i démonické.
Pojidani lidského masa je nejCastéji charakteristické pro
démonické bytosti (drak, ¢arodéjnice, obr-lidojed apod.)
a zdurazruje tak jejich zlou a nelidskou podstatu. Pro-
toZe je toto chovani chapano jako automaticky Spatné,
slouzi jako zdlraznéni dichotomii dobré-zlé, lidské—ne-

lidské. V nékterych narativech ma kanibalismus formu
zkous$ky poslusnosti, kdy k nému démonické bytosti (Cert,
Carodéjnice) nuti lidské aktéry (Polivka 1916: 103—104,
€. 36; Tille 11/1 1934: 84—87; Kubin KI. Il 1910: 208-209,
€. 61; Dvorak 1984: 58, ¢. 13).

Podobné byl kanibalismus pfisuzovan nékterym na-
tivnim kulturam, pfiéemz zdUrazrfoval rozdil mezi barbar-
stvim a civilizaci (Hubinger 1996: 102—109). Ve folkloru
byl stejnym zplsobem spojovan s témi lidmi, ktefi byli
vnimani jako ,barbarsti“ a stali mimo ,normalni“ lidskou
spole¢nost — podobné byl incest pouzivan jako atribut po-
hanstvi a ¢arodéjnictvi (Grohmann 2009: 37, €. 29); kon-
zumace lidského masa tak byla pfisuzovana vyvrhelim
lidské spolecnosti (loupeznici, zla macecha apod.), pojila
se také s motivem hostince, kde je hostim podavano
lidské maso (Kubin KI. 11 1910: 141-142, €. 34; Kubin
Podk. | 1964: 476-478, ¢. 296; Dvorak 1984: 178-180,
€. 45). Dojde-li v tradi¢nich narativech ke kanibalismu,
stane se tak zpravidla pravé nevédomé. Kromé zminé-
nych motivl je lidojedstvi spojeno také s povésti o or-
ganech ukradenych mrtvému, které obvykle pozie nic-
netusici Zena, jejiZ manzel organy odcizil, a mrtvy je
nasledné pozaduje zpét (Polivka 1916: 65-67, ¢. 23;
Tille 11/2 1937: 401).

Narativni funkce motivi tabu

Motivy tabuizovaného jednani mohou mit v proza-
ickém folkloru také zvlastni charakteristiku, a tou je ve
vztahu k vypravéni narativni funkce, kterou mohou plnit
bez toho, aby mély zvlastni vliv na déj a strukturu pfi-
béhu. Tyto motivy jsou byt dvojiho typu — jsou to jednak
tabu, ktera nemaji zadné spojeni se sociokulturni reali-
tou a jsou pouZita pouze pro svoji schopnost vytvofit na-
péti v pfibéhu, jednak tabu, jez se v ramci reality bézné
vyskytuji, ale pro pfibéh jsou zbavena rituélnich &i jinych
charakteristik.

Pfikladem druhého typu je tabu incestni. To se kla-
sicky objevuje v uvodu dvou typl pohadek (ATU 510B
Peau d‘Asne a ATU 706 The Girl Without Hands). Kra-
lovsky otec se z néjakého duvodu rozhodne, Ze jeho
dcera je jedina, ktera dokaze nahradit jeho zesnulou
zenu (je stejné krasna, ma stejné znameni apod.),
a rozhodne se s ni ozenit. V obou typech divka utece
a zbytek pohadky se jiz o jejim otci nezminuje (Dvorak
1984: 114-118, €. 27; Sirovatka 1959: 99-103; Satke
1984: 257-262, ¢. 110; Némcova Il 1950: 43-54; Kubin
Podk. | 1964: 300-301, €. 164).



Pro folklor zcela specifickym okruhem motiva jsou
pak takova tabu, ktera nevychazeji ze sociélni reality
a v ramci folklornich vypravéni maiji Cisté narativni funk-
ci. Jsou hojné zastoupena predevSim v pohadkach,
nebot pomahaji vyvolat napéti a zdramatizovat pfibéh.
Nejcastéji je v této souvislosti rozebiran motiv zakazané
mistnosti (napf. Réhrich 1976: 127-138; Miersch 2015:
106-107), ktery se typicky objevuje jako zkou$ka po-
slusnosti. Vstup do zakazané mistnosti ma za nasledek
explicitni nasili (u pohadkovych typt ATU 311 Rescue by
the Sister a ATU 312 Maiden-Killer, viz napf¥. Jech 1959:
7677, €. 29; Kulda 1963: 497-499, ¢. 176; Satke 1984:
239-243, ¢. 105; Kubin Podk. | 1964: 224-225, ¢. 122),
nebo zmareni vysvobozeni ze zakleti (Sirovatka 1959:
93-98; Kulda 1963: 478-481, &. 172; Némcova | 1950:
150-172; nebo ve vypravéni o Meluziné — viz Sudony
1913: 380-381; Kubin Podk. | 1964: 229, ¢. 129; Kubin
Podk. 1 1964: 412, €. 247;Baar 1975: 256-261, €. 13). Ve
verzi pohadky s Pannou Marii jsou zdGraznény moralni
hodnoty a cestou ke Stastnému konci je pfiznani provi-
néni (Kubin KI. Il 1910: 238-241, ¢. 75).

Casto se objevuje také tabu promluvit, které tradiéné
slouzi jako prostfedek k dosazeni cile (napf. zlomeni pro-
kleti v typu ATU 451 — The Maiden Who Seeks Her Bro-
thers, Némcova Il 1950: 165-177; Dvorak 1984: 92-95,
€. 23; Kulda 1963: 204-207, &. 48; nebo v povéstech
o vyzvednuti pokladu — HoSek 1896: 364—-366; Grohmann
2009: 170, €. 222), pfedstavuje formu ochrany (Kubin KI. |
1908: 53-55; Kubin KI. |1 1908: 68), anebo naopak trest
(Kubin KI. 11 1910: 202—-208; Némcova | 1950: 150-172).

Pfikladem motivu, ktery je velmi efektivni pro vyvo-
lani dramatické situace, je tabu ohlédnout se. Typicky
opét slouzi jako jeden z poZadavkl na vysvobozeni za-
kletého — hrdinovi je zakdzano se ohlédnout a na cesté
ho k ohlédnuti svadi nebezpeci &i pokuSeni (napf. Kulda
1963: 399409, ¢. 118; v typu ATU 425C Beauty and the
Beast — Jech 1959: 174-176; Baar 1975: 269-273).

Zavér

Motivy tabu jsou stejné jako jiné motivy folklornich na-
rativll odrazem doby a sociokulturnich podminek, v nichz
maji své misto. V analyzovanych textech |ze pozorovat
vliv mnoha zasadnich aspekt(, které uréovaly charakter
spole€nosti, jez je oznaCovana jako tradi¢ni. Tato spolec-
nost je zpravidla ruralni, coz ma vliv pfedevSim na pro-
stiedi, v némz se povésti a pohadky odehravaji, je také
silné ovlivnéna oficialni i lidovou virou, které urcuji obsah
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narativl tim, Ze néktera témata upfednostnuji a jina na-
opak zcela odmitaji.

Proména sociokulturnich a nabozZzenskych hodnot se
tak odrazi také v obsahu folklornim. Z rozebiranych té-
mat vyplyva, ze tradi¢ni folklor respektuje spolecensky
tabuizovana témata: bud je zcela vynechava, nebo je
reflektuje stejnym zplsobem jako spole¢nost, tedy od-
mitnutim moznosti jejich poruseni.

Je pochopitelné, Ze se zménou sociokulturnich i dalSich
podminek ztraceji nékteré motivy tabu své misto a jsou
nahrazovany jinymi. Zavérem uvadim nékolik pfFikladu
takovych promén, které slouzi pro uceleni pfedstavy cesty
vzniku a zaniku, pfipadné Zivotaschopnosti analyzovanych
motivl tabu a vlivu, ktery maji na tento proces zmény
v sociokulturni sféfe. Znacny rozdil mezi repertoarem tra-
diéniho a soucasného folklorniho materialu® se projevuje
na urovni preferovanych motivud i narativa.

Motivy tabu s Cisté narativni funkci bez navazani na
sociokulturni realitu se v sou¢asné folklorni tradici objevu-
ji jen zfidka. Typicky jsou nahraditelné jinymi, nebo jsou
pro pfibéh zcela postradatelné. Takovy druh motivd se pri-
marné objevuje v komplexnich prozaickych Zzanrech, a to
predevsim v pohadkach, které jiz samy o sobé nejsou ve
své tradi¢ni podobé v sou¢asném folkloru pfili§ oblibené.
Pohadky se transformovaly pod vlivem popularni kultury,
v lidové ustni podobé vSak jiz téméF neziji. Sou€asné po-
vésti, které komplexnéj§im zanridm soucasného folkloru
dominuji, reflektuji, stejné jako povésti tradi¢ni, tabu spo-
jena s realnym zivotem. Proto jsou motivy tabu s Cisté na-
rativni funkci jen marginalni soucasti sou¢asného folkloru.

RovnéZz se proménuje mira zastoupeni a pristup
k jednotlivym tabu. Na tuto zmé&nu méla velky vliv seku-
larizace. PfestoZze v moralni roviné stale jedname na
zakladé kiestanskych hodnot, jejich nabozenské vnima-
ni se ztraci, a protoZe jiZ neni nutné sdélovat, co pfijde
jako nasledek hfiSného zivota, zmizely tyto motivy takeé
z folklorniho podani.

Spole¢né s mensim socialnim vyznamem krestanstvi
prestalo byt tabu hovofit o sexualité. Tento aspekt se také
odrazi v repertoaru sou¢asného folkloru, jehoz standard-
ni sou€asti jsou narativy s erotickymi motivy. Stejné tak
dalSi motivy, které se v tradi€nich narativech sice obje-
vovaly, ale pouze okrajové, maji v sou€asné tradici vétsi
prostor. Pfikladem mohou byt duchafské povésti. Ackoli
katolicka tradice existenci duchl neodmitala, zameér-
ny kontakt s nimi perzekuovan byl. Sou€asny folklor je
naopak na ducharské povésti, Casto typické zamérnou,



nebo pfimo organizovanou komunikaci s duchy, velmi
bohaty a stal se urgitym sou¢asnym fenoménem.

V tradi¢nich folklornich zanrech duchové v podobé tr-
picich hfisnych dusi ¢asto poskytuji dukaz spravedinosti,
ktera pfichazi posmrtné, i kdyz ji realita nemize poskyt-
nout. Tyto narativy pfinaseji na této urovni psychologickou
ulevu a dikaz pravosti vyznavanych hodnot, maji tedy
také funkci sebepotvrzeni. Tento typ motivu jiz souCas-
ny folklor ttéméF neobsahuje, nicméné pfitomnost duchu
v souCasnych narativech doklada, ze stale existuje jista
forma viry v posmrtny Zivot. Neni jiZ ale spojena s pfed-

POZNAMKY:

1. Celkovy soupis motivi tabu v ¢eském prozaickém folkloru srov.
Adamkova 2020.

2. Tyto prameny zahrnuji material sesbirany na ¢eském uzemi zhru-
ba od poloviny 19. stoleti do poloviny 20. stoleti.

3. Mira jako démonicka bytost byva popisovana jako duse Zivé oso-
by (nejcastéji zeny), ktera v noci v nejriznéjsich podobach napada
spici lidi ¢i zvifata, saje jim z prsou krev, plsobi tlak na prsou atd.
(napf. Machal 1907: 17; Visek 1902: 277).

4. Je zajimavé, ze lidové pisné motiv sebevrazdy, i pfes jeji oficial-
ni nabozenské pojeti coby smrtelného hfichu, nezfidka obsahuji:
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Summary

The Motifs of Taboos and Their Functions in Czech Traditional Prosaic Folklore

The article analyses motifs of taboos contained in traditional folk tales and legends recorded in the Czech lands, and focusses
on functions that these motifs exercise in relation to the social reality of that time and the narrative itself. Folklore studies include
many theories related to the approach to taboo. Some of them perceive prosaic folklore as a space in which it is possible to break
taboos and express anxieties that cannot be talked about in everyday life. According to others, folklore taboos correspond to those
in force in society and cannot be broken with impunity. Thus, taboos in folklore material, like those in socio-cultural reality, reflect
society’s relationship to tabooed phenomena, and some of them change over time, in dependence on the social and cultural
development. Traditional narratives illustrate the function of tabooed elements as these were established by institutionalized
religion (e.g. sinful behaviour) and folk belief (e.g. motifs associated with demonic beings); in some cases they are also supported
by the legal system (e.g. murder). They affect everyday life, but they are also linked to the liminal states of an individual (most often
with puerperal women and children). The taboo, or at least the punishment for breaking it, often retains its supernatural character,
which implies the frequent association of taboo motifs with demonic beings.

Key words: Taboo in folklore; taboo and punishment; traditional prosaic folklore; Czech folk tales and legends.
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HOLOCAUST/SOA JAKO TABUIZOVANA SOUCAST PAMETI
CESKE SPOLECNOSTI PO DRUHE SVETOVE VALCE?
Blanka Soukupova (Univerzita Karlova, Fakulta humanitnich studii)

Uvodem

Akademicky slovnik cizich slov charakterizoval ho-
locaust jako ,vyhlazovéani Zidu i pfislugnikt jinych néro-
du n. narodnosti nacisty; uplnou zkazu, zni¢eni vibec”
(Petrackova — Kraus 1998: 294).1 Casové ho zaradil do
let 1933-1945, tedy do obdobi od nastupu Adolfa Hitle-
ra k moci v Némecku (30. ledna 1933) do konce druhé
svétové valky v Evropé (8. kvétna 1945). MenSinové
oznaceni pro holocaust — tedy $oa? — pak slovnik vi-
bec nezaznamenal. Jiz tyto skute€nosti svédCi o stale
nedostatecné reflexi Zidovského osudu b&hem druhé
svétove valky i v letech, které masovému vyvrazdovani
evropskych Zidd ptedchazely, ve vétsinové spolednos-
ti. Nacisticka perzekuce se totiz netykala ,pouze” osob
hlasicich se k zidovské narodnosti® a dnes jiz bézné
spojeni romsky holocaust neni stale Zidovskou ortodoxii
pfijimano. Toto ,nedorozumeéni*, jak bude tento text ana-
lyzovat, zacalo jiZz po druhé svétové valce, kdy se také
ustalila dvé zakladni chapani holocaustu/$oa, jez jsou
v mnohych ohledech Zivotna dodnes. Jejich podstatu je
mozné shrnout do otazky: Je Soa bezprecedentni geno-
cidou, nebo je holocaust jen jednim z mnoha vyhlazova-
cich aktd v déjinach lidstva?

Na druhé strané vSak souc€asna odborna literatura
jiz poklada za esencialni soucast procesu zniceni tisicd
lidskych zivotl kolaboraci velké ¢asti obyvatelstva v ob-
lastech obsazenych a kontrolovanych Némci (Brenner
2019: 303), nebo spiSe nacisty. Je vSak opravnéné tvr-
zeni Ceského politologa Pavla Barsi, ze se holocaust
stal zakladnim kamenem zidovské identity az na pre-
lomu 60. a 70. let 20. stoleti, a to v souvislosti s jeho
vyuzitim Statem lIzrael v ramci protiarabské okupacni
politiky (BarSa 2011: 14-15, 229)? A konecné: ,Zpo-
pularizovalo“ holocaust skute¢né tzv. zapadni mysleni,
jez potfebovalo moralni kategorii nevinné obéti (Barsa
2011: 15-16)? Ve svém textu se pokusim ovéfit i tyto
BarSovy teze, a to na pramenech ¢eské provenience od
osvobozeni Ceskoslovenska (1945) aZ na prah 60. let
minulého stoleti, kdy se zaCalo pfipravovat tzv. prazské
jaro (1968).

Polemika na strankach Sociologického ¢asopisu
v roce 2013

Poprvé teze Pavla Barsi podrobila kritice Hana Ku-
batova (*1980) z Fakulty socialnich véd Univerzity Kar-
lovy v roce 2013 na strankach Sociologického ¢asopisu.
Kubatova na uvod poukazala na to, Ze hlavni mySlenky
predestfené BarSou postradaji originalitu (to se tykalo
pfedev8im zapomenuti na Soa ze strany obéti €i poli-
tického zneuzivani holocaustu, a to zejména ze strany
americkych a izraelskych politikd) (Kubatova 2013: 647,
648, 649).% Podle britského historika Davida Cesaraniho
(1956 Londyn — 2015 Londyn) bylo mi¢eni jen mytem,
Lvysledkem prehlizeni povalecné literatury” (Kubatova
2013: 649). Kubatova pfipomnéla i pluralitu vzpominani
na $oa americkymi Zidy, jak ji zmapovala americka his-
toricka Hasia R. Diner® (Kubatova 2013: 650), a konec-
né i vznik Yad Vashem® jiz v roce 1953 (Kubatova 2013:
650-651).

BarSova odpovéd v nasledujicim Cisle Sociologického
Casopisu deklarovala Kubatové nepochopeni jeho textu,
a to ve dvou zakladnich ohledech. Zaprvé autor netvr-
dil, Ze se nevzpominalo, ale ze byl holocaust chapan jen
jako ,jedno z mnoha nacistickych zvérstev*. ,Holocaust
Jako jedinecna, na ostatni udalosti 2. svétové valky ne-
redukovatelna, s nimi nesouméfitelna a od nich zfetelné
izolovana udélost prosté ve Ctyricatych a padesatych le-
tech je$té neexistoval, a tudiz nemohl byt ani zapome-
nut.“ (BarSa 2013: 841) ,Radikalni redefinice Zidovské
a izraelské identity” skrze pamét holocaustu tak byla
podle Barsi skutecné zalezitosti az pfelomu 60. a 70. let
20. stoleti (BarSa 2013: 841) a Kubatova se podle néj
dopustila zakladniho metodologického omylu, kdyZ ne-
pochopila rozdil mezi paméti a vzpominanim. Jedinou
vyjimku pfedstavoval Udajné podle BarSi Sovétsky svaz,
Semjonovi¢ Grossman (1905 Berdyciv — 1964 Moskva)
a llja Erenburg (1891 Kyjev — 1967 Moskva) vefejné zdu-
raznili specificnost Zidovského utrpeni. Holocaust vSak
presto nebyl transformovan v politicky relevantni nastroj
(BarSa 2013: 842-843). Zadruhé se Bar3a hajil tim, Ze
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nechtél napsat text opfeny o systematické studium od-
borné literatury, ale filozoficko-historickou esej o holo-
caustu (BarSa 2013: 841, 844). V zavéru pak relevanci
tezi pfedlozenych ve své praci dokumentoval i ,Zzivotem*
Ceského pamatniku Soa v Pinkasové synagoze: ,Ti dia-
sporicti Zidé, ktefi se nevydali cestou asimilace, sice
v tomto obdobi vzpominali na genocidu hodné (pietnimi
akty i texty), ale vzhledem k vétSinovym narodum, kte-
ré je obklopovaly, spiSe v ,soukromi‘ svych Zidovskych
spolecenstvi — symbolem tohoto typu vzpominani ma-
Ze byt pamatnik otevieny roku 1959 v interiéru prazské
Pinkasovy synagogy, do niZ tehdy (na rozdil od dneska)
jen mélokdy zavital nékdo jiny nez sami Zidé.“ (Bar$a
2013: 843.) Ponechme stranou BarSovo pfesvédceni,
ze filozoficko-historicka esej nemusi uvadét zdroje tezi,
S nimiz pracuje, a zaméfme se na jeho tvrzeni o vyjimec¢-
nosti vefejné deklarace sovétskych spisovatelu, dale pak
na opakovanou tezi, ze zidovska pamét Soa ve druhé
poloviné 40. let a v 50. letech neproménila Zidovskou
(izraelskou) identitu, a na udajnou ,nepolitiénost® Pinka-
Sovy synagogy.

Poéty obéti a prezivsich $oa v povaleéném Cesko-
slovensku

Podle historické literatury preZilo $oa asi 40 000 Zidu
z uzemi protektoratu Cechy a Morava, z toho asi 14 000
osob se vratilo z koncentraénich tabord. Ostatni preckali
smrtelné ohrozZeni v zahranici (Schmidtova-Hartmannova
2001: 95). Z nékdejsiho Slovenského statu, satelitu naci-
stického Némecka, se vratilo domt 11 000 osob, z toho
9 000 repatriantl. Z uzemi, které okupovalo Madarsko,
se pak navratilo 10 000 Zid@ (Salner 2000: 150).” Na-
proti tomu bylo zavrazdéno 260 000 Ceskoslovenskych
Zidd (Schmidtova-Hartmannova 2001: 104). Na konci ro-
ku 1946 Citala zidovska komunita v Ceskych zemich asi
20 000 osob (Soukupova 2016: 27). V fijnu 1947 to v3ak
bylo, v disledku migrace, jez cilila pfedevsim do Pales-
tiny, jiz pouze 8 925 osob v Cechach a 3 030 na Moravé
a ve Slezsku (Soukupova 2016: 27-29).

Dopady holocaustu/Soa na bezprostiredni povalecné
vétSinové a mensinové mysleni

Jiz v prvnich mésicich a letech po osvobozeni Ces-
koslovenska (9. kvétna 1945) se zidovsky osud za via-
dy nacistd stal pfedmétem vétSinovych a mensinovych
uvah. Navrh nové Ceskoslovenské ustavy po unorovém
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prevratu (1948) obsahoval paragraf 37, jenz zakazoval
Sifeni rasové a nabozenské nesnaSenlivosti (Schwarz
1948: 194).2 Holocaust vSak zapUsobil také na demo-
kratické pravni mysleni v Némecku, jehoz nova ustava
z roku 1949 pfislibila v prvnim ¢lanku statni ochranu
nedotknutelnosti dastojnosti Clovéka. Pravni predpisy
zacaly byt tedy pod dojmem holocaustu vykladany priz-
matem lidské dustojnosti jiz bezprostfedné po druhé
svétové valce (Vyborny 2014: 245). Uctu k lidskym pra-
vam vsak pfiznaly i pravni akty Organizace spojenych
narodl — prvni jiz v ¢ervnu 1945 (Vyborny 2014: 246)
a samoziejmé i povaleCny proces s nacistickymi valec-
nymi zlo¢inci v Norimberku.

Zidovska nabozenska obec v Praze zareagovala na
podezieni o kolaboraci protektoratni Zidovské reprezen-
tace ustavenim tzv. ¢estného soudu pod predsednictvim
kultovniho referenta Rady Zzidovskych nabozZenskych
obci v zemich Ceské a moravskoslezské JUDr. Hanuse
Rebenwurt/z/ela-Rezka (1902 Straznice — 1948 Recko),
predvalecného vsetinského advokata a aktivniho sionisty,
od roku 1942 vojenského duchovniho na Blizkém vycho-
dé a o rok pozdéji ve Velké Britanii. Tento soud mél fesit
zaloby na zidovské protektoratni predstavenstvo (Souku-
pova 2016: 57). Soucasné v3ak obec pfipravovala pod-
klady ke zruSeni rasové legislativy, jez nepadla automatic-
ky s osvobozenim Ceskoslovenska (Wehle 1945: 4).

Ve své kazdodennosti se vSak prezivéi Zidé vzdor
pozitivnim proménam pravniho mysleni v disledku holo-
caustu/Soa potykali s problémy pfi ziskavani dokladd
(Doklady 1946: 141) a majetku (Frischer 1946: 42), je-
hoZ vraceni bylo vazano na tzv. narodni spolehlivost®.
Statni instituce mély navic tendenci chovat se k arizo-
vanému zidovskému majetku jako k nepratelskému na-
cistickému majetku (Jan¢ik — Kubl — Kuklik 2003: 61).
S nesouhlasem zidovské reprezentace se pak v roce
1946 setkal pfipravovany zakon, jenz rozliSoval pojem
politicky vézer a obét rasové perzekuce, jez méla narok
na nizSi odskodnéni (O pojmu 1946: 81). Pravé tento za-
kon holocaust naopak marginalizoval.°

Holocaust/80a se vSak neodrazil pouze v pravnim
prostfedi, ale i v rétorice tehdejSich politik(. Ostatné —
bezprostfedné po druhé svétové valce neSlo zidovskou
tragédii obejit. Komunisticky ministr informaci Vaclav
Kopecky se, pfes své antisemitské mySleni, dokonce zu-
Castnil prvniho povale¢ného sjezdu delegatl zZidovskych
nabozenskych obci v zemi Ceské a Moravskoslezské



(1. a 2. zari 1945). P¥i této pfilezitosti vyzdvihl zidovsky
odboj na vychodni fronté. Sou€asné vSak hovofil i o soli-
darité Cecht se Zidovskym obyvatelstvem b&hem nacis-
tické okupace. Jeho projev odpovidal tomu, Ze holocaust
byl vykladan pouze jako némecky zlocin. Paralelné ale
Kopecky poprel vétsi miru zidovského utrpeni béhem
druhé svétové valky, a tedy i jedine¢nost fenoménu ho-
locaustu. ,,V mukach a utrpeni, muzeme fici, dal Hitler
dohromady v8echny bez rozdilu — arijce i nearijce. Vi-
dél jsem to, kdyZ jsem v téchto dnech navstivil Pankrac
a kdyz jsem vidél, jak v popravci sini pankracké véznice
byli usmrcovani Cesi, Zidé a jini. Rozdil byl jenom ten,
Ze Zidé byli véseni a Cesi quillotinovéni... Nutno v$ak
uznati, Ze béhem téch 6 let boje proti Zidim se nepodafi-
lo Némcum svésti Cechy, aby se téastnili na némeckych
rasistickych surovostech. | ta Pankréc dokazuje, Ze Cesi
nestali proti Zidum, stali vedle zidu, ¢esti lidé byli se Zi-
dy muceni a popravovani... Jako ucastnik zahrani¢niho
hnuti za svobodu a tcéastnik zahranicniho odboje na vy-
chodé mohu potvrditi, jak hrdinsky bojovali hrdinni voji-
ni Zidovského ptvodu. Vedle toho nezapomenutelného
Otakara JaroSe, ktery padl v bitvé u Sokolova, musim
vzpomenouti Hugo Redische, Wolfa, Spiegla a mnoho
dal$ich. Jak state¢né hrdinné bojovali tito lidé v té prvni
bitvé, kde si zaloZila svoji slavu hrdinna armada, v jejimz
Cele stal armadni general Svoboda,” prohlasil Kopecky
(S tribuny sjezdu 1945: 11). Se vSi rozhodnosti odmitl
kategorii Zida jako pasivni obéti i inZenyr Arnost Frischer
(1887 Hefmanuv Méstec — 1954 Londyn), navratilec
z Velké Britanie (od roku 1941 tu pusobil jako ¢len Statni
rady Ceskoslovenské), vyznamny pfedvalecny sionistic-
ky politik a prvni povale¢ny pfredseda Rady Zidovskych
nabozenskych obci.: ,...my jsme nebyli jen pasivni! Kde
jen naSe sily stacily, zvySovali jsme odpor proti nacistim
a hatili jejich plany. My jsme jiz davno pfed tim, nez svét
— obzvlasté zapadni — pochopil, co se pfipravuje, bur-
covali spici narody. Snazili jsme se varovati je pred Hit-
lerem a jeho bandou. KdyZ zacala vélka, Zidovska mla-
dezZ kdekoliv na svété se hrnula do spojeneckych vojsk,
i tam, kde se to délo na zékladé dobrovolnosti. To nemu-
sime dokazovati, zviast ceskoslovenskému prostredi,
protoze zde vi kazdy, i bez presnych statistik, Ze mladici,
a mnohdy i stafi, a také Zeny v zahranici, se houfné hléa-
sili pod ¢eskoslovensky prapor, byt tfeba jen na dobu
valky a boju. Jakmile na Slovensku zapocaly oteviené
boje, zZidovsti mladici $li do rad partyzand. Jejich podil

na bojich a na poctu padlych jest velice ¢estny; to bude
Jjednou dokumentarné dokazano. Vzpominame-li dnes
svych mrtvych, vzpominame vroucné a vdécné i téch
Z nas, kdo padli u Dukelského prismyku, u Dunkerque,
u Banské Bystrice a jinde® (S tribuny sjezdu 1945: 10).
Také vSechny povalecné tryzny probihaly nejen za umu-
gené Zidy, ale i za padlé Zidovské bojovniky. Té&chto
pietnich slavnosti se G&astnili jak prezivsi Zidé, tak za-
stupci cirkvi a statnich i komunalnich organud (souhrnné
Soukupova 2016: 78). Vzpominani na holocaust/Soa tak
nebylo nikdy ani ryze mensSinovou zalezitosti, ani jedno-
strannym pfipominanim nevinné Zidovské obéti (souhrn-
né Soukupova 2021).

Nejvétsi sympatie projevoval prezivsim Ziddm ministr
zahrani¢nich véci Jan Masaryk, ktery také 17. zafi 1945
varoval pfed dozvuky hitlerovského antisemitismu v po-
valeéném Ceskoslovensku: ,Jesté ad vocem Terezina:
Vite, Ze tam bylo velké Zidovské oddéleni, jehoZ nestast-
ni obyvatelé umirali v nebyvalych poctech. Nebyl bych
véren své tradici, kdybych na né dnes nevzpomnél. Pro¢
tak ¢inim zrovna dnes, to nasi zbyli Zidovsti spoluobca-
né dobre védi. SlySim tu a tam o antisemitskych ¢inech
v mezich hranic nasi republiky. Mezi Cechy a Slovéaky
neni pro antisemitismus mista. Budu proti nému bourit
a bojovat, pokud budu zit. Pravé to faktum, Ze jsme za
prvni republiky Zidovsky problém vyreSili k spokojenosti
vSech zucastnénych, bylo jednim z diukazut téch viastnos-
ti, o kterych jsem se jiz zminil. Nesmime Hitlera napodo-
bovat v ni¢em, ani v naznacich” (Z projevu... 1945: 9).

Antisemitismus se vSak z mysleni ¢eské a slovenské
spolec€nosti ani po holocaustu zcela vymytit nepodafilo.
Nejprve probleskoval ve verbalni podobé (staronovy ste-
reotyp Zida jako ulejvaka, neznigitelného Zida, zpochyb-
néni podtu zavrazdénych Zidi — souhrnné Soukupova
2016: 70-71, 90, 95; Kopeckého prosluly vyrok z brez-
na 1947 o tzv. optantech ze Zakarpatské Ukrajiny, ktefi
vstoupili do Rudé armady az na konci valky a nyni utikaji
pfed socialistickym zfizenim v Sovétském svazu — Sou-
kupova 2016: 90). Jiz 24. zafi 1945 se vSak protizidovska
nenavist transformovala ze slovniho do fyzického nasili;
doSlo k prvnimu povale¢nému pogromu v Topol€anech
(souhrnné Kamenec 2000; Soukupova 2016: 71-74).1
Rovnéz tento pogrom odsoudili Jan Masaryk, Klement
Gottwald, Vaclav Kopecky (!) i Hanu§ Rebenwurz(t)el
a Arnost Frischer jako dozvuk faSismu a jeho klicové
slozky — rasismu (Soukupova 2016: 72—73; 74).
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Vedle politickych projevl se vSak Soa dostalo pozor-
nosti i v literatufe. V prvnich povalecnych letech byly také
sepsany prvni kritické vzpominky na Terezin, jez se znac-
né odlisuji od pozdéjSiho obrazu Terezina jako mésta mi-
moradné kultury na prahu smrti: TFi léta v Tereziné Anny
Aufednickové (vydané v Praze 1945), kulturni pracovnice
a pfekladatelky, manzelky advokata ex offo Leopolda Hils-
nera (1873 Praha — 1957 Praha). Dale vySla dokumentar-
ni beletrie: Terezinské korso Irmy Semecké (vydané Pra-
ze v Cervenci 1946), terezinské vychovatelky (nar. 1916),
Ghetto nasich dnt Mirko Tamy (vydané v Praze 1946),
Zurnalisty a terezinského vézné. Reportazni roman Plyn,
plyn ... pak ohen (vydan byl v Havlickové Brodé 1945)
napsal FrantiSek R. Kraus (1903 Praha — 1967 Praha),
¢len tzv. Prazského klubu spisovatelll a za valky odbo-
je. V roce 1947 vysla v Koliné prace legendarniho Ces-
kozidovského rabina Richarda Federa (1875 Vaclavice —
1970 Brno) Zidovska tragedie. Déjstvi posledni a v Praze
psychologicka analyza filozofa a estetika, prominentniho
terezinského vézné Emila Utitze (1883 Roztoky u Prahy —
1956 Jena) Psychologie Zivota v terezinském koncentrac-
nim tabore. Ve viech téchto knihach je Zidovska tragédie
zachycena vyzralymi osobnostmi pfedevSim prizmatem
chovani lidi v abnormalnich podminkach nacistického vé-
zeni. Osvétimskou realitu popsala Tovarna na smrt Oty
Krause (1909 Klasterni Skalice — 2001 Praha), spisovate-
le a novinare, a Ericha Schona /Kulky/ (1911 Vsetin — 1995
Jeruzalém), publicisty a historika, z roku 1946.'2 V pojeti
Richarda Federa®™ (podobné jako i Arnosta Frischera
a dalSich) byl zidovsky osud za valky bezprecedentnim
fenoménem lidskych dé&jin, do detailu propracovanou ge-
nocidou (Soukupova 2016: 446, 448, 445). Skutecnost,
Ze alespori &ast Zidu prezila, byla pak Zidovskou repre-
zentaci podavana jako mimofadné historické vitézstvi Zi-
dovstva, z néhoz mohou prezivsi Cerpat své sebevédomi
pfi obtiZném navratu do normalniho Zivota (Soukupova
2008: 50-51). ,My jsme je [Némce] prezili. Pravda, malo
Z nas se téchto dni dozilo, ale musime to vidét takto: Zi-
dovstvo prezZilo. Opét se Zidé modli ve Staronové synago-
ze v Praze a v starobylém Templu v Bratislavé. My jsme
zde — a kde jsou oni...? [...] Opét Sel svétem giganticky
zapas mezi pohanstvim a barbarstvim na strané jedné
a mezi virou v Boha a rovnost ¢lovécenstva pired nim na
strané druhé. V tomto boji lid Zidovsky po 3000 let mnoho
a mnohokrate krvacel, skoro do uplného vykrvaceni,” na-
psal po valce Arnost Frischer (1945).
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Soucasné se jiz tehdy objevuji také prvni pamétové
instituce a mista, které mély branit zapominani na ka-
tastrofu: vystava zidovského ghetta v Pamatniku na-
rodniho utrpeni v Malé pevnosti (Munk 1998: 331) a Zi-
dovsky hibitov jako soucast Narodniho hrbitova (1947)
(Vg. 1947: 136). DalSim ukolem té&chto instituci a mist
mélo byt vSak navozeni étosu sblizeni Ceského a Zidov-
ského obyvatelstva, naruseného protektoratnim rezi-
mem. Tento tehdej$i zamér pIné souznél s deklarovanou
tendenci Cechizovat (slovakizovat) Zidovské obyvatel-
stvo (S tribuny sjezdu 1945: 11), které zlstane v Ces-
koslovensku. Zpétné pak navozoval poc€inajici oficialni
zeslabovani mensinové paméti. | Terezin totiz mohl re-
prezentovat nejen 3o0a, ale i Golgotu ¢eského naroda,
¢i dokonce symbol komunistického odporu proti fasismu
(k tomu zejména Hallama 2015: 63-141). Povale¢né
statistiky zahynulych pak nezahrnovaly Zidovské obyva-
telstvo: ,V trednich a poloufednich statistikach se uvadi,
kolik Cechui a Slovaku za vélky zahynulo, ale Zidé se do
tohoto poctu nezahrnuji, tfebaze po cela stoleti v téchto
zemich bydlili, k ceskému a slovenskému narodu se po-
Citali, v ¢eskoslovenské armadé vojenskou sluzbu konali
a Casto ddstojnické hodnosti dosahli“ (Feder 1947: 114).
Muzeme jen spekulovat, zda $lo o snahu nerozliSovat
zidovské a nezidovské obyvatelstvo, jak to délali nacis-
té, nebo o Usili unifikovat tehdejsi spole¢nost. Jesté ne-
k zamérnému vyvlastriovani paméti na Soa. Tzv. polské
narodni muzeum v Osvétimi, symbol masového vyvraz-
dovani zidovského obyvatelstva za valky, bylo koncep-
tem byvalych polskych politickych véznd, ktefi mu vtiskli
podobu pamétniho mista na polské utrpeni (Lachend-
ro 2007: 68-69). Hlavni pozornost tak byla vénovana
Osvétimi |, zatimco Osvétim 1l (Birkenau/Bfezinka) byla
podle Oty Krause a Ericha Kulky, byvalych osvétimskych
véznu, nepravem opomijena (K. a K. 1948: 27; souhrnné
Soukupova 2016: 461-462).

Po unorovém prevratu (1948) doSlo k rozsahlym
zménam nejen v politickém a hospodafském smérovani
Ceskoslovenska, ale také v oficialnim mensinovém po-
hledu na Zidovsky odboj, ktery mél byt motivovan mimo
jiné zapasem za socialismus (Soukupova 2016: 110).
Dobové antisemitské excesy (utok na Zidovskou nemoc-
nici a jidelnu v Bratislavé v Iété 1948) byly hodnoceny
jako doznivajici projevy nacistického a gardistického
faSismu (K udalostem 1948: 383), to znamena, ze byly



opét pripsany vyhradné k tizi hitlerovského Némecka.
Nedostate¢na moralni a ob&anska rehabilitace Zidiu'® na
Slovensku (Bumova 2010: 27) jiz nemohla byt vefejné
kritizovana. Bezprostfedni vliv sovétského statniho anti-
semitismu po prudkém zhor$eni vztahl mezi Sovétskym
svazem a mladym Statem Izrael (Sachar 1998: 373-375)
zasahl i Ceskoslovensko. Politické monstrprocesy byly
jiz od jara 1952 antisemitsky ladény (Soukupova 2016:
135). Vrcholem se stal tzv. Slanského proces, ktery pro-
béhl ve dnech 20.-27. listopadu 1952.1¢

Sokované Zidovské obyvatelstvo, jeZ bylo po procesu
vystaveno perzekuci nového totalitniho rezimu (Souku-
pova 2016: 144, 148, 154), z pochopitelnych divodu ne-
zdUraznovalo mensSinovou identitu. Minoritni reprezenta-
ce pak, jisté i pod dojmem Soa, pfebirala ve svém vykladu
nacistické perzekuce oficialni vétsinovou rétoriku. Komu-
nisté zidovského puvodu odsuzovali prvorepublikovou
burZoazii a jeji udajné pomocniky z fad Zid(, ktefi svou
domnéle egoistickou a protisovétskou politikou umoznili
nastup hitlerovského antisemitismu. Sou¢asné odnima-
li holocaustu jeho jedine€nost (Kisch 1951: 464; Kisch
1952: 29; souhrnné Soukupova 2016: 469-470). ,Po-
kud jde o nas zidy, byl v Mnichové polozen zakladni ka-
men k nahrobku Sesti milion(i souvérct, zavrazdénych
v letech 1939—-1945 hitlerovskymi bandity... EvropS§ti
Zidé zaplatili mnichovsky diktat Sedesati procenty svého
celkového poctu... V Mnichové se ukazalo, Ze zapadni
imperialisté jiz neovladaji svuj vlastni nastroj — némecky
a italsky faSismus, Ze se jim vymkl z rukou, ba vice, Ze
Jjsou oni vydani jemu na milost a nemilost. Nastroj, na-
mifeny proti Sovétskému svazu, obratil se nejdrive proti
vlastnimu panovi, proti svému dusevnimu otci. Mnichov-
ska dohoda vSak nemohla byti diktatorsky uloZena na-
Si vlasti bez vydatné pomoci tuzemské burZoasie, téch
Preisu, Batl, Petschkt aj. Osud ¢eskoslovenskych ob-
Canu Zidovského vyznani byl jako vSude samozrfejmé
nerozluéné spjat s osudem ostatnich obéanu a jiz z to-
hoto divodu byla tragedie ceskoslovenského lidu téz
tragedii ¢eskoslovenskych zidu, a pravé tak ma ¢esko-
slovenské burzoasie bez rozdilu nabozenského vyznani
vinu na zavrazdéni Sesti milionti souvércu. To plati pro
kazdou kapitalistickou zemi. Abych se vyjadril zfetelnéji:
vSichni souvérci, at Zili v kterékoli zemi, ktefi at’ védomé
nebo nevédomé podporovali cile zapadnich imperialis-
ta, maji velkou vinu na osudu svych pfibuznych a sou-
vércd, ktefi byli pronasledovani, tupeni, deportovani

a konecné povrazdéni. Misto imperialistickych radd
a vyznamenéani, udélené jim za nékteré pochybné ka-
pitalistické zasluhy, musili nositi znovu Zlutou hvézdu,“
tvrdil mensinovy Véstnik v roce 1951 (Kisch 1951: 464).
O rok pozdéji napsal: ,Avsak nesmi byti mezi nami ni-
koho, jenz by si neuvédomoval jasné, Ze naSe nestésti
Je jen casti nestésti celého mirumilovného lidstva v do-
bé, kdy svétovy imperialismus podnikl nejnovéjsi zbrani,
fa§ismem a nacismem, utok na vSechno, ¢eho si vazi
kazdy poctivy a slusny élovék... Nase viast, Ceskoslo-
venska republika, padla prvni za obét zradé imperialis-
ta. Ze 15. bfezna 1939 hnédé hordy zaplavily nasi re-
publiku, nestalo se proto, Ze jsme nebyli s to, abychom
se branili, nybrz z toho ddvodu, Ze domaci a zahranicni
predstavitelé zahnivajici kapitalistické soustavy zmafili
obranu nasi viasti a odmitli pomoc nejlepSiho pritele,
nepremoZitelného Sovétského svazu.” (Kisch 1952: 29)
Holocaust tedy jednoznacné politizovan byl. Jeho pfipo-
minkou méla byt odmitnuta soudoba politika Spojenych
stata americkych i Némecké spolkové republiky (véet-
né Dohody o odSkodnéni mezi viadami NSR a Statem
Izrael z 10. zafi 1952): ,Marné vedou [USA] ,studenou
valku’, kterou zacali jiz nesmysinym bombardovanim
Prahy, Plzné, Ostravy, tak rfikajic pét minut pred skon-
¢enim valky [...] zapadnimi mocnostmi zfizeny loutkovy
stat s faSistou Adenauerem v Cele je nejvérnéjsim loka-
jem Wallstreetu.” (Kisch 1952: 29) Stézejni nacisticka
vina na tragédii protektoratnich Zidd véak zpochybnéna
nebyla. Kdyz v roce 1955 vydal v univerzitnim mésté
Gottingen H. G. (dfive Hans Glnther) Adler (1910 Pra-
ha — 1988 Londyn), védec a spisovatel, od unora 1942
do deportace do Osvétimi v roce 1944 terezinsky vézen,
vUbec prvni monografii o0 koncentraénim tabore Terezin
(Terezin, 1941-1945. Tvar nuceného spolecenstvi —
Adler 1955), kritizoval ji Emil Utitz za jeji pfikry pohled
na véznéné Zidy a Zidovskou samospravu. Tento pohled
mohl podle néj vyustit az v apologii nacismu: ,Vyjadre-
no zcela vdeobecné: Adler nesmi pozadovat, aby kazdy
byl Fu¢ikem, jenz je$té pod opratkou piSe reportaz. Pre-
vazna vétsina lidi byla jen stfedni pramér. Jestlize byl
Casto pokazen, bylo to vinou nacistd, a ne vinou onéch
bezelstnych lidi. Adler je sice vasnivy antifaSista, ale
nepozoruje ani, do jaké miry nacisty omlouva tim, Ze
znacnou c¢ast viny pripisuje zidum.* (Utitz 1956: 7) V do-
macim prostiedi krystalizoval naopak obraz Terezina ja-
ko mésta vyjimeéné kultury na prahu smrti. MenSinova
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pamét byla posilena i v disledku pietni Upravy jednoho
z nejcitlivéjSich mist povale¢né Zidovské paméti — biehu
Ohfe, do niz byl v roce 1944 nasypan popel zidovskych
véznl zahynulych v terezinském koncentraénim tabore
(Zidovsky hibitov v Terezing 1952: 22; srov. i Chladkovéa
1999: 13; Soukupova 2016: 395). O tfi roky pozdéji byla
za ucasti vrchniho zemského a prazského rabina Gus-
tava Sichera (1880 Klatovy — 1960 Praha) odhalena na
Zidovském hibitové maceva (Odhaleni pomniku 1955:
2; Chladkova 1999: 16, 98; Soukupova 2016: 395-396).
V roce 1957 byly v Brné poprvé vystavovany kresby te-
rezinskych déti (Soukupova 2016: 484). Svou premiéru
si vSak odbyly jiz od listopadu 1956 do unora 1957%,
kdy se tésily velkému zajmu zidovskych i neZidovskych
navstévnikd v Pafizi (Soukupova 2016: 489). V roce
1957 navstivila Terezin delegace Zidovské obce Velké-
ho Berlina (Soukupova 2016: 494). Soucasné se vSak
upevioval obraz Terezina jako mista spoleéného utrpe-
ni Cecht a Zidd (Soukupova 2016: 470, 472). My$lenku
zidovské katastrofy, jez zacala v Mnichové a byla pou-
hym pFedstupném zni¢eni Cechli a Slovakd, mélo vyja-
dfit i tzv. Narodni ¢eskoslovenské muzeum v Osvétimi,
oteviené 21. ledna 1960 (Ceskoslovenské Osvétimské
muzeum 1959: 9). Naopak Pamatnik sedmdesati sedmi
tisic dvou set devadesati sedmi v Pinkasové synagoze
v Siroké ulici v Praze, symbolicky hibitov obéti $oa,'8 byl
pfipraven za zady dozorujiciho Statniho Ufadu pro véci
cirkevni (Soukupova 2016: 405—407). Stal se predzvés-
ti ,zlatych® 60. let, ktera vnesla do menSinového vztahu
k Soa znovu znacnou nezavislost na vétSinové rétorice
(Soukupova 2016: 502). Jiz na konci 50. let dokumen-
toval snahu zidovské reprezentace o zvyznamnéni Soa.
Slavnost jeho otevieni se méla konat 24. Eervence az
3. srpna 1959 za ucasti predstaviteld zahrani¢nich zi-
dovskych organizaci ze zemi okupovanych nacisty a ta-
ké ze Svycarska, Svédska, Velké Britanie a Spojenych
statd americkych. ,Interni zalezitost® ze slavnosti udéla-
ly aZ vladni organy (Soukupova 2016: 407-408).
Obdobné jako vétSinova pamét na Terezin byla
koncipovana pamét napf. i na povstani ve varSavském
ghettu (1943), které bylo vykladano jako hrdinna sou-
Cast polského odboje usilujiciho o porazku fasismu
a imperialismu, pfiemz tzv. polsky lid byl li¢en jako
obétavy pomocnik Polské délnické strany (Soukupo-
va 2016: 473-474). Napf. v roce 1952 charakterizo-
val povstani Véstnik Zidovskych naboZenskych obci
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v Ceskoslovensku jako ,heroicky odpor vézrit, naplné-
nych hrdym védomim, Ze svadi bitvu v odvékém, vielid-
ském boji proti utlaku, za lepSi udél pracujicich, za nové
usporadani svéta bez fasistickych koncentracnich tabo-
ri a robotaren imperialistickych vydriduchd...” (Na okraj
jednoho procesu 1952: 38). Stejné vyznéla i vystava
oteviena o rok pozdsji v Zidovském historickém ustavu
ve VarSavé (Otevreni vystavy o povstani ve varSavském
ghettu 1953: 43).

Zavérem

Holocaust/Soa neobjevilo az ,zapadni“ mysleni, ale
povaleéné mezinarodni pravo, coz se odrazilo i v Ces-
koslovenské ustavé (1948), jakkoliv ta byla novym reZi-
mem vzapéti znevazena. Soucasné se k holocaustu/Soa
vztahovala i demokraticka politicka rétorika, ktera ho po
valce vyuZivala pfedevsim jako zakladni argument pro
kritiku dobového antisemitismu, v némz vidéla dozvuky
protektoratu a Slovenského statu. Z bezprostfedné po-
véalegného historického okamziku osvobozeného Cesko-
slovenska vyrostly také prvni publikované vzpominky na
Soa a jeho prvni beletristicka zpracovani, velmi kriticka
vUci vétsinové, ale i mensinové (Zidovské) spolecnos-
ti. Holocaust/Soa se tak transformoval v osu minoritni
identity jiz po osvobozeni Ceskoslovenska. Jeho teh-
dejSi mensinova oznaleni (tragédie, katastrofa) ovdem
souznéla spiSe s pozdéjSim mensinovym vyrazem $Soa.
Prizmatem zidovského valeEného utrpeni byly vsak ta-
ké utvareny strategie dalSiho osudu Zidovské menSiny
(v€etné zvazovani emigrace, vstupu do komunistické
strany a politické angaZovanosti). Dodejme, Ze pod do-
jmem této tragédie si pak mladi Zidé dokonce vybirali
své Zivotni partnerky, pfiemz neZidovkam davali pfed-
nost z toho ddvodu, Ze nezatizi jejich potomky obavami
z vlastniho puvodu (Stransky 2002: 100-104). Na tom-
to misté mizeme tedy uvazovat o redefinici osobnostni
identity pod vlivem Soa.

V rétorice zidovské reprezentace se pak preziti ¢asti
zidovstva jiz po druhé svétové valce oficialné interpre-
tovalo jako potvrzeni hrdé mensinové skupinové iden-
tity. V udlevném konstatovani PreZili jsme... vdak neSlo
o legimitizaci néjaké formy nadpravi prizmatem zidovské
tragédie, ale o legitimizaci mensinového prava na dustoj-
ny Zivot v povaleéné Evropé&, Ceskoslovensku, ¢eskych
zemich. Tento dustojny Zivot mél byt zajistén pro vSech-
ny, nikoliv pouze pro Zidy. Tésné po druhé svétové valce



se ve verejném prostoru rovnéz objevilo zdUraziovani
specificnosti zidovského utrpeni (napf. Richard Feder,
Arnost Frischer).

V bezprostfednim povaleCném obdobi vznikaly také
prvni pamétové instituce s tematikou holocaustu. Jejich
vysledna podoba byla vSak ur€ovana vétSinovym mys-
lenim, a proto pfispivaly k oslabovani jedine¢nosti feno-
ménu holocaustu. Vyjimkou byl pamatnik v Pinkasové
synagoze, jenz prispél k posileni myslenky o Soa jako
bezprecedentni tragédii svétovych dé&jin, a tedy k posile-
ni zidovskeé identity v Eeskoslovenské diaspore, jez vyus-
tilo v kladeni specificky mensinovych pozadavk( béhem
prazského jara (1968).

Vyvoj po unoru 1948 pfinesl pretlumoceni holocaus-
tu/$oa ve vétsinové i mensinové reprezentaci. Zidovsky
odboj, do néhoz byly zahrnovany i obéti rasistické per-
zekuce, mél byt veden jako zapas za socialismus, proti
imperialismu. Skute€nymi viniky holocaustu/Soa se tak
méli stat nejen ,Némci“, ale i vétSinovi a mensinovi pfed-
stavitelé burZoazie, jez umoznila mnichovskou dohodu

Text byl vypracovan v ramci programu Progres Q 22 UK FHS.

POZNAMKY:

1. Podet zavrazdénych Zidu je odhadovan mezi 5,6 az 6,3 miliony
(Brenner 2019: 311).

2. Vyraz holocaust se objevil v ¢eském mensinovém slovniku v roce
1978 (F. 1978: 138). Po druhé svétové valce se pouzival termin
katastrofa (Muneles 1945: 2), pfipadné tragédie (Feder 1947). Ter-
min Soa se objevil po sametové revoluci (1989).

3. Podle udajd novinare a nakladatelského redaktora Tomase Pékné-
ho v dosud nepfekonané kompilaéni syntéze vénované d&jinam Zi-
dl v ¢eskych zemich bylo od listopadu 1941, kdy zacaly deportace
zidovského obyvatelstva do Terezina, do 16. bfezna 1945 odveze-
no jen do tohoto koncentraéniho tabora 73 468 osob (Pékny 2001:
655). Jiz v fijnu 1939 byly vypraveny dva prvni transporty v Evropé
z Ostravy do Niska (Pékny 2001: 654; Borak 2009). Historik Meci-
slav Borak psal v této souvislosti o zni¢eni vysidlenim (Borak 2009:
275). Sest tisic osob bylo deportovano mezi 16. fijnem a 26. lis-
topadem 1941 z Prahy a Brna do Lodze, Minsku a Rigy (Peékny
2001: 654). Tzv. norimberské zakony (1935), uplatnéné v protek-
toratu Cechy a Morava v éervnu 1939, pokladaly za Zida kazdého,
kdo mél nejméné tfi zidovské prarodiCe, nebo byl tzv. miSencem
(8lenem Zidovské naboZenské obce &i ditdtem Zida, které se naro-
dilo po 15. zafi 1935; souhrnné Pékny 2001: 341, 340). K vydani
tzv. norimberskych zakont zejména Friedlander 2008: 158-161;
k problematice tzv. miSenct Brenner 2019: 295. Ke statni rasové
politice souhrnné srov. Wehler 2009: 129-144.

4. Kubatova na tomto misté citovala praci britského historika Tonyho
Judta (1948 Londyn — 2010 New York) Postwar: A History of Europe

a vznik protektoratu Cechy a Morava. Naopak protek-
toratni Zidovska reprezentace nebyla z podilu na zidov-
ské tragédii obvinéna. Zidovské utrpeni bylo v&ak ofici-
alni propagandou chapano jako souméfitelné s Ceskym
(Ceskoslovenskym) utrpenim, coz mélo mensinovou pa-
mét oslabit. V zadném pfipadé vsak ve druhé poloviné
40. a v 50. letech neslo o to, Ze by holocaust/50a nebyl
az do 60. let 20. stoleti tematizovan, pfipadné byl tema-
tizovan jen jako tragicky pfib&h pasivni obéti, nebo Ze
by nebyl osou Zidovské identity. VétSinova propaganda
ho dovedla velmi obratné vyuzivat a skuteCnost, ze se
pounorova mensinova rétorika pfizpusobila oficialnimu
vétSinovému mysleni, byla nesporné podminéna zejmé-
na tragickou vale€nou zkuSenosti, jez Zidovskou iden-
titu redefinovala. V okamziku spolecensko-politického
uvolnéni se vSak zidovska reprezentace vratila ke své
povale¢né rétorice, v niz dominoval pfib&h Soa jako bez-
precedentni tragédie. S pomoci tohoto vykladu bylo pak
mozné predkladat vétSinové reprezentaci (stejné jako po
osvobozeni Ceskoslovenska) mensinové pozadavky.

Since 1945 (2005), amerického politologa Normana G. Finkelstei-
na (*1953 New York) The Holocaust Industry: Reflections on the
Exploitation of Jewish Suffering (2000; mimochodem v ¢eském vy-
dani z roku 2006 s doslovem Pavla Barsi) ¢i amerického historika
Petera Novicka (1934 Jersey City — 2012 Chicago) The Holocaust
in American Life.

5. Jde o praci We Remember with Reverence and Love: American
Jews and the Myth of Sience after the Holocaust, 1945-1962
(2009). Pfipomenuta je i izraelska historicka Anita Shapira (*1940
Var$ava) (Kubatova 2013: 650).

6. Yad Vashem je pamatnik vénovany obétem a hrdinim $oa. Byl za-
loZzen roku 1953 a je umistén na hofe Pamatovani v Jeruzaléme.
Jeho cilem je dokumentace Soa, uchovani pamatky na obéti a hr-
diny Soa a postoupeni jejich odkazu dalSim generacim.

7. lzraelsky historik Robert Yehoshua Bichler uvadi asi 30 000 pfezi-
vSich. Na 11 000 osob pfezilo v Ukrytu na tzemi Slovenského sta-
tu, 9000 se vratilo z koncentracnich tabord a z emigrace, 10 000
z Uzemi, které okupovalo Madarsko. Pét tisic osob se uz k Zidov-
skému plvodu nehlasilo (Biichler 1998: 66, 67).

8. Ustava pak prispéla ke ztotoznéni se znadného poétu Zidovského
obyvatelstva s novym rezimem (Soukupova 2016: 113).

9. Tzv. némedti Zidé (osoby, které se prihlasily v roce 1930 ve s&ita-
ni k némecké narodnosti, nebo byly pfihlaSeny svymi rodici) byli
navic vystaveni nebezpeci tzv. odsunu a obCanské druhoradosti
(k jejich tizivému povaleénému postaveni Assor 1995: 299-304;
Stanék 1991a: 42-46; Stanek 1991b: 339-344).
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10. Na jedné strané Zidé spliovali kritéria pro udéleni statutu politické-
ho vézné, na druhé strané jim vSak byl konfiskovan majetek (Bu-
mova 2008: 65).

11. K dal$im povaleénym antisemitskym demonstracim a projevim
souhrnné Soukupova 2016: 83—84; 87-93.

12. Podrobny rozbor téchto dél srov. Soukupova 2016: 454-457.

13. ,Bestialni ¢iny Némc [...] — co bylo proti tomu vyvrazdéni Arménu
Turky?“ ptal se Richard Feder (1947: 103).

14. ,Na Zadnou pospolitost nedopadla hriiza nacistického pronasledo-
vani a Zeri smrti tou mérou, jako na pospolitost Zidovskou. Ztraty
Jjsou odhadovany na 6 milion( lidi, tedy vySe jedné tretiny vsech
Zidd na svété. V Evropé stredni a zapadni prezilo jich sotva jeden a
pul milionu, tedy asi jedna pétina plivodniho poctu, ekl na prvnim
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Summary

The Holocaust/Shoah as a Tabooed Component in Czech Society’s Memory after World War I1?

The text analyses the thematization of a key phenomenon of 20" century history and the axis of post-war Jewish identity — the
Holocaust/Shoah in the Czech lands with overlaps to Central Europe. In contrast to propositions of the well-known political
scientist Pavel Bar$a (the Holocaust became the cornerstone of Jewish identity only at the turn of the 1960s and 1970s, when the
State of Israel argued for it within its policy in regards to the occupied Arab territories and the moral category of innocent victim
became crucial for Western mind-set), it tries to prove that the Holocaust, for which the Hebrew term Shoah is used in this case,
became the pillar of Jewish identity already after the end of World War Il. It was also at that time that the growing communist
propaganda, which completely dominated the public space after the February coup (1948), began to use it for its own interests.
In parallel, the treatise denies that the thematization of the Shoah/Holocaust was dominated by Jews as victims; in the post-war
decades both minority Jewish and majority Czech representations worked with two categories: victims of racism and fighters
against fascism, even though the communist representation (including the Jewish communists) from the beginning marginalized
the Jewish resistance on the Western fronts and also the theme of the uniqueness of the Holocaust phenomenon.

Key words: Holocaust/Shoah; Czech lands; Jewish identity; heroes; victims; propaganda.
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,NIKOMU TO NEHOVOR*: RODINNE TAJOMSTVA, POCIT NEISTOTY
A NAVIGOVANIE ,,ODLISNOSTI“ U ZIDOVSKEJ MINORITY NA SLOVENSKU
Katarina Ockova (Ustav socidlnej antropolégie FSEV, Univerzita Komenského v Bratislave)

»,Moje deti a vnucata sa dozvedeli o mojom Zidovstve
a o tom, ¢o som zaZila pocas vojny, az v roku 1998.“
Jedného dazdivého dna v 1997 u Mileny doma zazvo-
nil telefén s prosbou, aby sa zapojila do vyskumného
projektu zaznamenavajuceho zazitky prezivSich holo-
kaust.! Na obdobie, ked sa schovavala spolu s rodic¢-
mi, sa spominalo tazko, ale uvedomovala si dolezitost
toho, ,aby ludia vedeli, ¢o sa dialo”. ,Dva tyZdne pred
rozhovorom som ani nemohla spat,“zdéverila sa Milena
a v jej hlase bolo citit nervozitu spojenu so spomienka-
mi na toto obdobie. Predtym sa doma o tychto témach
nerozpravalo. ,Vydala som sa mimo Zidovskej komunity
a nechcela som, aby moje deti citili, Ze su iné, ako ich
spoluziaci a kamarati,“ vysvetluje Milena pre€o o svo-
jom zidovstve dovtedy detom nerozpravala.? ,Bala som
sa antisemitizmu.“ Strach o svojich potomkov, neistota
a snaha ochranit ich pred moznou diskriminaciou mo-
tivovali mnohych prezivsich, tak ako Milenu, aby svo-
je Zidovské korene utajovali na verejnosti, ale Casto aj
v kruhu najblizsej rodiny.

Vediet, odkial Clovek pochadza, zohrava délezitu
ulohu pri vnimani seba samého vo vztahu k inym (Car-
sten 2000, 2007b; Strathern 1999). Ked' sa vsak tato
vedomost po ¢ase ukaze byt nepravdiva alebo len Cias-
to¢na, u mnohych ludi sa vytvori potreba patrat po tom,
kym vlastne su a kam patria. Tento ¢lanok skuma sku-
senosti mladych slovenskych Zidov — vnuéat prezivich
holokaust alebo tzv. tretej povojnovej generacie, ktori
objavili svoje Zidovské korene az neskér v ich Zivote od-
krytim rodinného tajomstva a sleduje, ¢o takéto zistenie
spbsobuje.

Zidovska identita, jej ambivalentnost a heterogeni-
ta, je téma, ktorej sa venuje mnoho socialnych vedcov.
Sleduju identitu prezivSich holokaust a jeho dopad na
ich kazdodenny zivot (pozri napr. Salner 1997, 2000,
2017; Vrzgulova 2017), vnimanie Zidovstva ich det-
mi — teda tzv. druhou generaciou (Salner 2011; Ha-
mar 2008; Heitlinger 2006; Kidron 2009; Hirsch 2008;
Feuchtwang 2007) a v poslednych rokoch sa objavuju
aj Studie skumajuce identifikaciu tretej povojnovej gene-
racie (Ockova 2020; Gazovi¢ova 2011; Leichtova 2006).

22

Mnohé z tychto Stadii ukazuju, ze zidovska identita sku-
manych poholokaustovych generacii ma situacny cha-
rakter a je socialne konstruovana, ovplyvnena zivotnymi
skusenostami a vztahom medzi individualnym vnima-
nim Zidovskej kultdry, holokaustu a antisemitizmu, $ta-
tu lzrael, ich osobnych (a rodinnych) histérii a kultury
majoritnej spolo€nosti, v ktorej Ziju (Abram 2005; Mars
2000; Dencik 2006; Salner 2000, 2011; Ockova 2020;
Gazovicova 2011).3

Medzigeneralny prenos spomienok a zazitkov pri-
spieva k formovaniu procesov identifikacie jednotlivych
¢lenov rodiny, (re)produkcii rodinnej pamati a vytvara-
niu aj pretvaraniu ich vztahu k minulosti (pozri Hamar
2008; Welzer, Mollerova a Tschuggnallova 2010; Salner
2000, 2011, 2017), ktory ma dopad na ich pritomnost, aj
na predstavy o buducnosti (Carsten 2007a; Das 2007).
Okrem toho, ¢o je odovzdavané a komunikované, je pre
tieto procesy a formovanie rodinnej pamati délezité aj
to, o om sa mI¢i — €o sa nekomunikuje a pre€o (pozri
Ockova 2020; Vrzgulova 2017; Salner 2017). V tomto
Clanku sa zameriavam na stratégie zahalovania a navi-
govania zidovstva a informacie o fiom, sledujuc skupinu
mladych Zidov, ktori sa o svojom Zidovstve dozvedeli az
neskér v ich Zivote, prave kvéli stratégiam opatrného za-
halovania ich rodi€ov a starych rodicov.

Ziskanie novej informacie o pribuzenstve a predkoch
ovplyvnuje podla Marilyn Strathern (1999: 68 — 78) vni-
manie seba samého u jednotlivca a — vzhladom na pre-
pojenie s osobnymi vztahmi — tato ziskana informacia
meni jeho pocit tykajuci sa toho, kam patri, a ma moc
pretvarat vztahy samotné. V tomto prispevku ukazem,
ze odhalenie zidovskych korefiov bolo pre mladych fu-
di takouto ,konstitutivnou informaciou” (Strathern 1999),
a to nielen pre jej komunikovanie pribuzenskych vazieb,
ale aj preto, ze komunikuje pribuzensku, nabozensku
a politicku informaciu su€asne. Odkrytie rodinného ta-
jomstva zahalujuceho zidovstvo zmenilo ich pohlad na
rodinnu histériu, vnimanie seba samych, toho kam pat-
ria, a tiez ich vztah k priatelom a znamym, neZidom a aj
$tatu. Pre vela mladych Zidov prinieslo ziskanie tejto in-
formacie uvedomenie si, ze nie su tym, kym si mysleli,



Ze su. Pocit zmatenia bol sprevadzany potrebou porozu-
miet, pre€o pred nimi tuto informaciu ich rodicia a stari
rodicia tak dlho tajili, a taktiez preco ich pri jej prezradeni
varovali, aby o nej nikomu nerozpravali. Tento prispe-
vok poukaze na ulohu kritickych udalosti“ (Das 1995,
2007; Feuchtwang 2007, 2011), ako bol napriklad holo-
kaust, a ich vplyv na kazdodenny Zivot prezivSich a ich
potomkov (pozri tiez Hirsch 2008; Kidron 2009), spolu
so stratégiami opatrného zahalovania ,odliSnosti“. Uka-
Ze aj produktivitu tajomstiev (Simmel 1906; Jones 2014)
v kontexte neistoty a pocitu nebezpecCenstva.

Vnimana potreba opatrnosti je zakorenena v lokal-
nom historicko-politickom kontexte, kde zidovska mino-
rita, na Uzemi terajSej Slovenskej republiky, bola vzdy
oznacovana ako cudzi element spolo¢nosti (Klein-Pej-
Sova 2009, 2015). Jej vztahy s majoritou boli samozrej-
me vyrazne ovplyvnené udalostami minulého storocia.
Hoci Slovensky Stat nebol priamo okupovany nacistami
(az do ich invazie v 1944), bola to jedina krajina v Euro-
pe, ktora dobrovolne deportovala svoju Zidovsku popu-
laciu a zaplatila 500 riSskych mariek za kazdu deporto-
vanu osobu (Kamenec 2002: 19 — 21, 1991). Viac ako
Styri desatroCia po skoncéeni druhej svetovej vojny tato
taziva minulost’ a holokaust boli tabu (Salner 2020; Vrz-
gulova 2020), kym komunisticky rezim dalej perzekvo-
val a sledoval svojich Zidovskych obyvatelov (Bumova
2006; Heitlinger 2006; Salner 2000). Napriek demokra-
tizacii po Neznej revolucii slovenski Zidia hovoria o anti-
semitizme ako o pritomnom, hoci latentnom, a pocituju
stalu neistotu.

Prezentovany material bol nazbierany poas mdjho
Strnastmesacného intenzivneho etnografického vysku-
mu Vv zidovskej komunite v Bratislave medzi rokmi 2012
a 2014 a doplneny datami z neskorSich opakovanych
navstev komunity a pokracujucich rozhovorov s infor-
matormi, ktori sa mi stali priatelmi.* Tento vyskum bol
zalozeny na kvalitativnych metddach, ako zucastnené
pozorovanie, hibkové rozhovory, metéda oral history, fo-
kusové skupiny a archivny vyskum.

Vyskumna vzorka pozostavala z troch generacii slo-
venskych Zidov vo veku od osemnast do devatdesiat-
pat rokov v Case vyskumu, teda prezivSich holokaust,
ich deti, ktoré vyrastali po€as socializmu a vnucat, kto-
ré dospievali po novembri 1989. V tejto praci pouzivam
pojem generacia tak, ako ho pouzivali moji informato-
ri, na oznacenie rozdielov v ramci rodinnych vztahov

(stari rodicia, rodiCia a deti/vnucata), ktoré sa tiez pre-
linaju s réznymi Zivotnymi skusenostami a zazitkami
tychto skupin na spoloCenskej urovni, napriklad z ¢a-
su vojny a holokaustu, alebo socializmu, ktoré do velkej
miery ovplyvnili ich produktivny Zivot. Hibkové a oficialne
oralnohistorické rozhovory som robila s viac ako sedem-
desiatimi informatormi. V tejto vzorke boli fudia aktivni
v réznych zlozkach komunity, ale aj taki, ktori sa na Zivo-
te komunity nezucastriovali (na nich som ziskala kontakt
metddou ,snehovej gule®, postupne od ludi, s ktorymi
som robila rozhovory). Tieto rozhovory som, vzdy ked to
bolo mozné, postupne uskutoénila s viacerymi genera-
ciami v ramci jednotlivych rodin. To mi umoznilo zasadit
zdielané informacie do kontextu pribehov, o ktoré sa so
mnou podelili pribuzni zo starSich alebo mladSich gene-
racii, a nasledne analyzovat rézne praktiky a stratégie
navigovania zZidovstva medzi tromi povojnovymi genera-
ciami a sledovat sociokultiurny medzigeneracny prenos
a vplyvy réznych politickych rezimov a osobnych ¢&i ro-
dinnych zazitkov na tento proces.

Tato Studia sa sustreduje na tretiu povojnovu genera-
ciu a doplifia obraz datami z rozhovorov s prvou a druhou
generaciou, priblizujuc ich motivacie a stratégie opatr-
ného zahalovania Zidovstva. Pre ucely tohto prispevku
som vybrala sedem predstavitelov tretej poholokaus-
tovej generacie, ktorych pribehy ilustruju pritomny fe-
nomeén odkryvania rodinného tajomstva o zidovskych
korefioch a tiez ukazuju spektrum zahalovania, odo-
vodfiovania, odkryvania a vysporaduvania sa s touto in-
formaciou a odkrytou rodinnou histériou. Tieto pribehy
su doplnené skusenostami dvoch informatorov, taktiez
z tretej povojnovej generacie, ktori navzdory tomu, ze
0 svojom zidovstve vedeli a vyrastali v praktizujucich ro-
dinach, boli vedeni k stratégiam opatrného zahalovania
ich zidovstva pred nezidmi. VSetci su vnu€atami aspon
jedného starého rodic¢a, ktory prezil holokaust, a identifi-
kuju sa so svojimi zidovskymi korenimi.> Sedem informa-
torov z tejto vzorky ma zidovsky pévod podla Halachy
(maju matku Zidovku), z toho piati maji oboch rodi¢ov
Zidov a dvaja informétori maju Zidovské korene z otco-
vej strany. Kazdy z nich ma vysokoskolské vzdelanie
a vSetci pochadzaju z Bratislavy, alebo sa po objaveni
ich Zidovskych korefiov, €i uz po kratSej alebo dlh3ej do-
be, zacali za€asthovat na komunitnom Zivote v Zidovskej
nabozenskej obci (ZNO) v Bratislave alebo na aktivitach
Slovenskej Unie Zidovskej mladeze (SUZM).6
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Citacie ich vypovedi pouzité v tejto Studii pocha-
dzaju z nahravok formalnych rozhovorov alebo mojich
prepisov (so suhlasom informatorov). VSetky mena boli
zmenené tak, aby nebolo mozné osobu identifikovat.
Nutnost anonymizacie — a taktiez jej dbleZitost’ v oCiach
mojich respondentov — zvyrazfiuje vyznam tohto ¢lanku
a podporuje jeho argument.

Nasledujuce tri Casti textu opisujuce zazitky tretej
povojnovej generacie slovenskych Zidov poukazuju na
vztah medzi poznanim, viditelnostou alebo jej nedo-
statkom a vnimanim seba samého. V tomto ¢lanku sa
zameriam na skusenost’ odhalenia rodinného tajomstva,
na snahy o porozumenie toho, pre¢o bolo taky dlhy ¢as
pred mladymi Zidmi ukryvané ich rodiémi a starymi ro-
diémi. Sledujem, ako sa s novou informaciou o ich zidov-
stve mladi ludia ucia zit a ¢o pre nich znamena. Touto
diskusiou prispievam k antropolégii pribuzenstva a pa-
mati, k Studiu medzigeneracnych vztahov a prenosov,
ako aj tajomstiev v kontexte neistoty, pocitu nebezpe-
Censtva a politickych zmien, a tiez ku Zidovskym studi-
am vo vSeobecnosti. Poukazujem na temnejSiu stranku
pribuznosti (Carsten 2013; Lambek 2013), ktora vytvara
nielen inkluziu, ale aj hierarchiu a vyclefiovanie. Tato
ambivalentnost' je viditelna prave v momentoch, ked je
rodinny prenos informacii vedome preruseny. V nasle-
dujucom texte ukaZem, aku maju stratégie opatrného
zahalovania a tajomstva produktivnu ulohu v navigovani
,odlidnosti“ slovenskych Zidov, a to tak ako na verejnosti,
ako aj v kruhu blizkej rodiny.

Odhalenie rodinného tajomstva

»,Pamétam si na ten moment, ako by to bolo vcera. Bo-
la som velmi zmétena.” Pre Klaru bolo zistenie o jej Zidov-
skom pévode velkym prekvapenim. ,Dozvedela som sa,
Ze som Zidovka, od méjho spoluziaka v $kole. Pre neho to
bola nadavka, samozrejme.”V rozpakoch Klara vysvetlo-
vala dalej: ,Celej triede povedal, Ze Zidovka Sekvojové si
vezme Zida Steinera. Ten Steiner bol né$ spoluziak, ktory
mal Zidovsky znejlice meno, ale asi nebol Zid.“Po zamys-
leni dodala: ,Stale neviem, ako mohli vediet o mne.” Ked
sa Klara vrétila v ten defi domov a vyrozpravala, ¢o sa
v Skole dialo, rodicia jej povedali, aby zabudla na ,také
hlaposti“. Po niekolkych mesiacoch sa v3ak tato otazka
znovu vynorila, ked sa Klarina starSia sestra Julia vratila
zo $koly s tym, Ze jej spoluziak povedal, Ze je Zidovka.
DoZadovanim sa pravdy Julia nastojila na vysvetleni.
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Az v tom momente sa ich rodi¢ia rozhodli, ze nastal
Cas povedat svojim dcéram pravdu. Pisal sa rok 2000
a Klara mala patnast rokov. ,Usadili nas pri kuchynskom
stole a povedali nam, kto sme. Ze sme naozaj Zidia.“ Kla-
ra tomu nemohla uverit. ,Dozvedeli sme sa, Ze naSsi ro-
di¢ia pochadzaju z Cisto Zidovskych rodin, Ze nasa stara
mama preZila vojnu v UKryte a Ze velké ¢ast’ nasej rodiny
zahynula len preto, Ze boli Zidia. Bolo to tazké uchopit.*
Spolu s touto informaciou dcéram rodicia povedali, aby
o tom nikomu nerozpravali. ,Mohlo by to velmi ublizit.”

Kym pre Klaru a Juliu prisla informacia o ich zidov-
stve zvonku a bola nasledne potvrdena rodi¢mi, vela
mladych Zidov sa o svojom pdvode dozvedelo od pribuz-
nych. Velmi €asto bol vSak aj v tychto pripadoch pritom-
ny vonkajsi impulz, ktory motivoval rodiCov, aby zverili
tuto informaciu svojim potomkom.

Bol rok 1988 a desatro¢na Dagmar chodila do Stvrtej
triedy zakladnej Skoly. Jedného dfia sa na vlastivede udili
o druhej svetovej vojne. ,Nezmienili priamo slovo holo-
kaust, ale povedali nam, Ze nieCo zlé sa stalo nejakym
fudom.” Dagmar si spomina, ako sa v ten veCer matky
zvedavo spytala: ,Aki ludia to boli?“Vtedy sa jej matka —
sama dcéra prezivSich holokaust — rozhodla opatrne vy-
svetlit ,o dom to vSetko bolo* a Ze aj oni su Zidia. Tazko
hradajic odévodnenie povedala svojej dcére, Ze ,Zidia
boli ini, a preto ich ludia nemali radi*. Pri rozpaméatavani
sa na zmatenost, ktoru citila, Dagmar priznala, Ze ,neve-
dela vtedy pochopit, ¢o tym mama myslela®. ,Mala som
kamaratku Madarku, a ked’ som sa spytala, ¢i aj ona je
Zidovka, mama povedala, Ze nie. Nevedela som, pre¢o
tam bol rozdiel. Pre¢o jedni boli Zidia a druhi nie.“ Po
zamysleni Dagmar dodala: ,Bola som vychovana tak, Ze
som nevedela o svojom Zidovskom pévode, a bola som
zmaétena, preco som ina.”

Dagmar bola jednou z mala mladych fudi, ktori sa
o0 svojom Zidovstve dozvedeli eSte pred novembrom
1989. Vadésina mladych Zidov na Slovensku, s ktorymi
som sa stretla, sa tuto informaciu o ich dovtedy netu-
Senej ,odliSnosti“ dozvedela az po pade komunistického
rezimu. Tento trend bol v o€iach generacie rodi¢ov mo-
tivovany politickou zmenou, ktora priniesla pocit vacse;j
tolerancie a podporeny tym, zZe ich deti dospeli do veku,
ked uz — podla ich rodi€ov — mohli lepSie uchopit, o tato
informacia znamena.

Stela mala v roku 1990 trinast rokov, ked sa jej otec
rozhodol povedat, Ze ma z jeho strany rodiny Zidovské



korene. Bolo kratko po revolucii a on citil, ze nadiSiel
spravny €as podelit sa o rodinnu historiu. Vysvetlil Stele,
kde najde komunitné centrum a Ze je na nej, ¢i tam poj-
de, alebo nie. ,Do ni¢oho ma nendutil. Dal mi informéaciu
a moznost vybrat’ si, ako s riou naloZim.”“ Natasovanie
otcovho prekvapujuceho oznamenia Stela vnima ako
odkaz neistoty, v ktorej Zidovska minorita na Slovensku
zila po€as komunistického rezimu. ,Poc¢as komunizmu,
podla mna, méj otec nevnimal ako bezpecné povedat’
dietatu o jeho Zidovskych korefioch. Po pade komuniz-
mu, s otvaranim hranic a ludskej mysle, uz citil, ze mi
o tom mohol povedat.” Otec jej tak vytvoril priestor, aby
si ujasnila, ako sa citi a vnima tato informaciu v kontex-
te jej ,zmieSaného rodinného zézemia“. Pre Stelu tato
informacia zmenila jej vnimanie seba samej a toho kam
patri. Zagala sa postupne zG&astfiovat na akciach ZNO
a SUZM.

Kym socializmus prostrednictvom sekularizacnej po-
litiky odsunul nabozenstvo do sukromnej sféry, zidov-
stvo bolo skryvané aj z politickych dévodov. Niektoré boli
motivované politikou predchadzajiuceho faSistického re-
Zimu a skusenostami z holokaustu, ale udrZzované aj po
komunistickom prevrate vo februari 1948 protizidovsky-
mi perzekuciami a sledovanim Zidovskych rodin Stat-
nou bezpeé&nostou (StB).” Oddvodnenia, ktoré figuruju
v rozhodnutiach rodin povedat’ svojim potomkom o ich
zidovstve, kedy a akou formou, osvetluju prepletenie
pribuzenstva/pribuznosti s politikou a nabozenstvom
(pozri Carsten 2007a; Lambek 2013; Pine 2007). Na-
priek tomu, o Stela oznacila ako ,otvaranie [...] ludskej
mysle“a ¢o mnohi vnimali ako posun k vac¢sej tolerancii,
dokonca aj po roku 1989, informacia o zidovskom pdvo-
de je na Slovensku aj nadalej poznatkom senzitivneho
charakteru. Kvéli pocitu pretrvavajucej politickej neisto-
ty vela zidovskych rodi€ov pokraCovalo aj v demokra-
tickom State vo vyuZivani stratégii opatrného zahalova-
nia, v snahe ochranit svoje deti pred vedomostou o ich
,odliSnosti“. Dokonca aj vtedy, ked sa sami zapajali do
spolo¢enskeého zivota Zidovskej komunity.

Alena sa o svojom zidovstve dozvedela v roku 1995,
ked mala desat rokov a nasla knihu o judaizme. To mo-
tivovalo jej matku, aby odkryla svojej dcére tajomstvo,
ktoré sa dovtedy celé rodina snazila nechat nevyslove-
né. Dcére vysvetlila, Ze ich rodina je ,trochu ina ako os-
tatné”. Tuto ,odliSnost” predstavila v pozitivnom svetle
a v kontexte multikulturalizmu. Malej dcére povedala, Ze

je ,jedine¢na” a snazila sa demonstrovat hranice ,bez-
pecného priestoru®, ktory by nemala prekraCovat. Ale-
na spomina, Ze jej mama povedala, aby o tom nikomu
nerozpravala. ,Nie preto, Ze by to bolo zlé — ale mama
mi povedala, Ze ini by chceli byt ako ja a nemézu.“ Re-
trospektivne Alena dodava: ,Mama sa bala, ako budem
reagovat. Cela ta histéria sa stava tvojou sucastou.”
Podla nej v tom momente vSetko pochopila a veci z jej
detstva zacali davat zmysel.

Kym Alena Zila v Zidovskom prostredi — obklopena
rodinou a znamymi, ktori mali tiez zidovsky pévod — bez
toho, aby o svojom Zidovstve vedela, vela mladych [u-
di o ich zidovskych korenoch nevedelo aj preto, ze sa
ich rodiCia a stari rodiCia rozhodli vyhnut akymkolvek
asociaciam so Zidovskou minoritou — i uz zo strachu
a pocitu nebezpecenstva, v dbésledku traumy a snahe
zabudnut na preZité hrozy, kvoli povojnovému roz&aro-
vaniu a strate viery alebo este predvojnovému trendu
asimilacie (pozri aj Salner 2000) — a snazili sa splynut
s majoritou. O svojom zidovstve a spomienkach na zivot
pred holokaustom nerozpravali.

Dorota bola vychovavana v ateistickom duchu. V ro-
ku 2005, v jej patnastich rokoch, ju vSak zacal fasci-
novat' judaizmus. Nevedela pre€o, ale tuZila navstivit
synagogu: ,Netusila som, ako sa tam mdze neZidovka
dostat, ale jedného dria mi mamina kamaratka poveda-
la, Ze ona ma Zidovskych znamych, ktori nam to tam
mbzZu ukazat. Bola som nadSena.“Vtedy si Dorotin otec
uvedomil, ako velmi to jeho dcéru zaujima a rozhodol
sa jej zverit rodinné tajomstvo. ,Povedal mi, Ze mame
Zidovské korene, ale Ze to nemam brat’ nejako vazne.
Len aby som vedela. Povedal to tak mimochodom. Ale
pre mna to bolo uplne wow.“ Zrazu Dorota citila, ze po-
cit ,inakosti“, ktory vnimala od detstva, bol vysvetleny.
»VZdy som bola tmavsia nez iné deti,“ povedala Dorota
a zdoraznila jej pocit fyzickej kontinuity, ktory sa mate-
rializoval cez spojenie s jej novoobjavenym rodinnym
dedi¢stvom, poukazujuc na neverbalny aspekt nastrbu-
juci fungovanie tajomstva, ktoré malo zakryt jej ,odlis-
nost®. AvSak pre jej otca bola tato informacia najviac,
¢o bol ochotny zdielat. Jeho rodicia prezili holokaust,
ale nikdy o vojne nerozpravali. On sam sa ozenil s ne-
Zidovkou a o svojom zidovstve nehovoril nikdy predtym
a ani potom. ,Dodnes neviem ni¢ o jeho rodine*, smutne
poznamenala Dorota a dodala, ,uvidim, ¢i sa niekedy
dozviem viac o ich minulosti*.
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Neviditelnost’ rodinného zidovstva

Po odhaleni rodinného tajomstva sa mladi slovenski
Zidia snazili porozumiet, pre¢o o Zidovstve vo svojich
rodinach predtym nevedeli a ako ho ich rodicia a stari
rodiia ukryvali. Pozerajuc sa spatne na svoje detstvo,
mnohi sa usilovali najst aspor nejaké pritomné znamky
Zidovstva a vytvorit tak pre nich potrebny pocit kontinui-
ty v kontexte nezrovnalosti a ruptury, ktord spoznanie
rodinného tajomstva vytvorilo. Zidovstvo ich rodin bolo
vSak pred tymto momentom pre mnohych neviditelné.

Po druhej svetovej vojne museli prezivsi, ktori sa roz-
hodli vratit na Slovensko, najst spdsob ako skibit svoje
zidovstvo a zazitky vojnovych rokov so snahou vybudo-
vat’ si novy Zivot (pozri Salner 2000). So spomienkami na
to, ako Sestcipa hviezda pripevnena na Satstvo verejne
zvyrazfiovala ich ,odliSnost” a s obavami z pokracujuce;j
diskriminacie, mnohi tuZili po tom, aby ich Zidovstvo ne-
bolo pre vSetkych poznatelné.

Jednou zo stratégii, ktoru slovenski Zidia po holo-
kauste vyuzivali na prekryvanie ,odliSnosti“, bola zmena
priezviska. Elena a jej manzel, obaja prezivsi holokaust,
si zmenili svoje priezvisko v 50. rokoch, ked Elena ¢akala
ich prvé dieta. Vnimali to ako dobry ¢as ,zacat’ odznova®“.
Rozhodnutie zmenit' si priezvisko prezivsi oddévodnovali
na jednej strane tym, Ze priezvisko, ktoré mali, bolo ne-
mecké (a bolo im dané) a oni sami sa citili viac sucastou
slovenského naroda, a na strane druhej tym, Ze sa chceli
vyhnut moznej dalSej diskriminacii. ,Méj otec po vojne
povedal, Ze on uz to nemecké meno nechce a s mamic-
kou vymysleli nové meno, ktoré znelo viac neutralne,”
vysvetlila devatdesiattrirocna Milena, rozpamatavajic sa
na snahu jej rodicov o zaclenenie sa do spolo¢nosti po
holokauste. Hoci sa mézZe zdat, Ze fudia patria menam,
ktoré nosia (Bodenhorn —vom Bruck 2006: 7; Scott 1998),
jednotlivci maju do istej miery moc nad tym, nakolko &i-
tatelnymi ich meno spravi a m6ézu ho pouZit prave aj na
zahalenie svojej identity jeho zmenou. Prezivsi si vyberali
rézne praktiky vytvarania novych mien. Casto aj v ramci
rodin jednotlivci volili iné priezviska a pretrhavali tak vidi-
telné rodinné vazby. Pre vacsinu v3ak bolo dolezité, aby
meno ,znelo a vyzeralo Cisto slovensky*, poznamenala
Elena a zdbraznila ich snahu zapadnut medzi majoritnu
spolo¢nost. Mena, tak ako masky, pomahali prezivSim
chranit’ ich novobudovany zZivot po holokauste, zahalo-
vanim bolestivej minulosti a asociacii so zidovskym pbo-
vodom pred o¢ami verejnosti, ale aj vlastnych potomkov.
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Aj ked boli priezviska ¢asto zmenené, mnohi prezivsi
sa vratili po vojne domov s nezmazatelnou pripomienkou
toho, €o zaZili — s tetovanim Cisla z koncentracného tabo-
ra. Vytetované Cislo pripominalo nasilni dehumanizaciu,
bolestivu stratu a pripisanu ,odliSnost”, vela prezivSich
sa ho preto snazilo zakryt’ aj pred svojimi najblizSimi. ,Ako
dieta som netuSila, ¢o to mala stara mama na ruke,” spo-
mina Dagmar. Pocas chladnejSich mesiacov jej stara ma-
ma nosila dlhé rukavy a pocas leta si preliepala tetovanie
na ruke naplastou, aby si ho nikto nevsimol. Ked' tento
zvyk Dagmar spozorovala, chcela zistit’ viac. ,Kedykolvek
som sa jej spytala na naplast, povedala mi len, Ze sa po-
ranila. Nechcela, aby som o tom vedela.“ Az o par rokov
neskor, ked sa Dagmar dozvedela o rodinnom Zidovstve,
sa zacala pytat priamo. Hoci sa €asto pytala starej mamy
na podrobnosti zo Zivota poCas vojny, odpovede nepri-
chadzali. ,VZdy mi len povedala, Ze mi povie neskér. To
uZ nestihla. Nechcela o tom vébec hovorit.”

Mi¢at o z&Zitkoch z vojny a Casto aj o Zidovstve ako
takom bola stratégia vyrovnavania sa s minulostou a ne-
istotou pritomnosti, ktord mnoho prezivsich volilo. Hoci
boli aj fudia, ktori o svojich z&Zitkoch chceli alebo mozno
potrebovali rozpravat, vela prezivSich sa rozhodlo o bo-
lestivej minulosti mi¢at’ — chceli zabudnut, ale aj chranit
svojich potomkov od tarchy prezitého a potencialneho
antisemitizmu. Dorotini stari rodi¢ia sa rozhodli o holo-
kauste a ich Zidovstve vObec nerozpravat. ,Bolo to ta-
Jjomstvo, ktoré tak désledne ukryvali, aZ sa bali, co keby
na to niekto prisiel. Myslim, Ze to im nepomohlo sa s tym,
¢o prezili, nijako vyrovnat. VSetko to drzali v sebe.” Dote-
raz Dorota nevie, ako jej rodina prezila vojnu, ani ako Zili
pred nou. Jej otca pokrstili a ona vyrastala ni¢ netuSiac.

Okrem vyuzivania stratégie ticha sa mnoho preziv-
Sich snazilo adaptovat’ do Zivota majority. V niektorych
pripadoch by sme mohli hovorit o selektivnej inkorporacii
réznych zvykov a tradicii majoritnej spolo¢nosti, v inych
0 procese asimilacie (pozri Salner 2000). Krst bol ¢asto
vnimany ako prostriedok na zvyraznenie rovnakosti &i ,ne-
-odlisnosti“. Klarini stari rodi€ia z oboch stran sa rozhodli
svoje deti pokrstit. Kym jej matku ako evanjeli¢ku, jej otca
ako katolika. ,Neboli vychovavani ako krestania, ale dali
ich pokrstit len tak pre istotu.” Klara vyrastala v prostredi,
kde sa o Zidovstve nerozpravalo vébec. Ked ako dieta
pri§la domov zo $koly s ,nepeknym vtipom o Zidoch*, rodi-
Cia jej povedali, aby také Skaredé vtipy nerozpravala. ,Ale
nikdy mi nepovedali: ,Nehovor tak, aj ty si Zidovka.“



Snaha zatajit' zidovstvo presahovala to, ¢o bolo za-
mi¢ané, a pretavila sa aj do réznych aspektov kazdo-
denného spravania. Pri retrospektivnom pohlade na
svoje detstvo vela mladych slovenskych Zidov pochopilo
spravanie ich predkov az v kontexte odhaleného rodin-
ného tajomstva: ,Moja starka uplne potlacila jej Zidov-
stvo a v8etko, o by jej ho mohlo pripominat, vytesnila.”
Stelina stara mama sa po vojne rozhodla dat pokrstit
a vydala sa mimo Zidovskej komunity. ,Holokaust bol ab-
solutne tabu. Nikto o riom nehovoril. Ked' sme pozerali
televizor a nejaky program o vojne alebo holokauste na-
skodil, okamZite sa vypinal. Bez slov,” vysvetluje Stela
a dodava: ,Nevedela som preco, ale teraz uz mi je to
jasné. Je to velmi citliva téma.*”

Podobné zazitky ma vela mladych Zidov na Sloven-
sku. Snazia sa porozumiet, preco ich rodicia a stari rodi-
¢ia pred nimi tajili pre nich taku délezitd informaciu o tom,
kto su, odkial pochadzaju a kam patria. Mnohi zdielaju
Klarinu interpretaciu ich dévodov, ked hovoria o tom, Ze
»doma nikto nikdy o judaizme nehovoril. Po faSizme sme
mali socializmus, ktory z toho spravil tabu. MoZno preto
nam o tom nepovedali.“

Pocas socializmu vS8ak holokaust nebol tabu len
v mnohych Zidovskych rodinach, ale aj na urovni spolo¢-
nosti (pozri Salner 2020; Vrzgulova 2020). Kym pre pre-
ZivSich bol bolestivou spomienkou na hrdzy, ktoré prezili,
pre Stat predstavoval nepohodind minulost. Holokaust
tak ako aj téma vojnového slovenského Statu sa v by-
valom Ceskoslovensku stali verejnym tabu, ,ako prob-
lematicka ¢ast nedavnej minulosti sa nestali predmetom
kolektivneho spominania na Slovensku,“uvadza Monika
Vrzgulova (2020: 19). ,,Predovsetkym osudy Zidovskych
obyvatelov krajiny pocas holokaustu, ale aj informacie
0 nekomunistickom protifasistickom odboji ¢i o vojnovom
slovenskom State vbbec boli témou, o ktorej sa verejne
nehovorilo, vedci ju takmer neskumali, mladi ludia na ho-
dinach dejepisu sa o nej neucili” (tamtiez).

Cez eliminaciu tejto témy v spolocnosti, spolu s anti-
sionistickym postojom a perzekuciami (Heitlinger 2006),
Stat svojim spésobom motivoval aj jej zatajovanie v su-
kromnej sfére domova. Rodi¢ia a stari rodiCia na jednej
strane nechceli rozpravat o bolestivej minulosti a bliz-
kych, o ktorych prisli, na strane druhej bolo ich mI€anie
Casto podnietené pocitom nebezpelenstva a neistoty,
a vnimanim hrozby diskrimin&cie, ktoru informécia o Zi-
dovstve podla nich v spolo¢nosti nadalej predstavovala.

Pri rozpominani sa na rbézne antisemitské reakcie
v jej okoli poCas socializmu, ale aj po fiom, mi Klérina
matka Veronika vysvetlila, ze kazdy takyto prejav ju zno-
vu ubezpedil o tom, Ze sa o svojom zidovstve neméze ni-
komu zverit. Spolu s manzelom sa rozhodli, Ze ich Zidov-
stvo radSej zataja pred znamymi, kolegami, ale aj pred
svojimi detmi. ,Mysleli sme, Ze bude lepSie, ked’ o tom
nebudu vediet. Je to tak jednoduchsie.” Pocit nebezpe-
Censtva a pretrvavajuceho antisemitizmu ich motivoval
nielen k mi¢aniu, ale aj k inkorporacii miestnych kres-
tanskych tradicii — ako napriklad slavenie velkono¢nych
a viano¢nych sviatkov — do ich Zivota. JZili sme normalny
Zivot. Nie zZidovsky, ale normalny, ako vSetci ostatni.”

Zvyk zdobenia viano&ného strom&eka a slavenia Via-
noc bol po€as socializmu, ale aj po fiom, sucastou Zivota
mnohych Zidovskych rodin. Vela rodiCov to vysvetlovalo
tym, Ze Vianoce su ,pekny sviatok”a nechceli, aby sa ich
deti ,citili iné, ako ich spoluziaci“. Ked vyrastala, Klara
netusila, ¢o je to Chanuka, ma v8ak hrejivé spomienky
na to, ako cela rodina zdobi viano&ny stromcek, jej ma-
ma pecie sviatocné kolace a dareky su nachystané pod
stroméekom.® Pre mnohych rodiCov a starych rodiCov
v3ak tento zvyk prinasal aj sposob, ako v kontexte socio-
-politickej neistoty demonstrovat’ svoju rovnakost alebo
»ne-odlisnost”. Kym aspekty potencialne prezradzujuce
Zidovstvo — ako napriklad tetovanie z koncentraéného
tabora — sa zakryvali, vyzdobeny viano¢ny stromcek sa
zvykol umiestnit do okna tak, aby bol viditelny z ulice
a zretelne ukazal ziadanu rovnakost susedom, navste-
vam a okoloiducim. Na tento zvyk zakryvania ,odliSnos-
ti ukazovanim rovnakosti si spomina aj Klarin rovesnik
Samuel, ktory sa o svojom zidovstve dozvedel v roku
1990, ked mu jeho mama a stara mama porozpravali
o rodinnej historii: ,Ked’ som dospieval, nie Ze by sa to
velmi zmenilo, neboli Ziadni Zidia a ti, ktori boli Zidia, sa
tvérili, Ze nie su Zidia. Kazdy mal vianoény stroméek na
viditelnom mieste. Ludia sa bali, Ze ich susedia udaju,
Ze st Zidia.*

Motivacie prezivSich a generacie ich deti za tymito
stratégiami opatrného zahalovania poukazuju na ich
obavy spojené s nebezpecenstvom, ktoré modze infor-
macia o zidovstve priniest. R6zne praktiky zahalovania
,0dliSnosti“ a ml€ania sluzili ako prostriedok starostlivosti
o rodinu a jej ochranu. Pre tretiu povojnovu generaciu
vSak objavenie rodinného tajomstva prinieslo zmatenost
a potrebu dozvediet sa viac.
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Minulost’ v pritomnosti a jej dopad na tretiu povojno-
vu generaciu

Pri odkryvani rodinného tajomstva sa vela mladych
slovenskych Zidov postupne dozvedalo o zazitkoch ich
predkov pocas katastrofy holokaustu, ako aj o ich spo-
mienkach na Zivot pred nim a po fiom. Ci uz bola in-
formacia o ich Zidovstve prezentovand rodiémi a starymi
rodi¢mi ako nebezpecna, formou ,len aby si vedela”, ale-
bo v pozitivnom svetle zvyraziujuc jedine¢nost a hrdost
na ich rodinné dedi¢stvo, mladi fudia sa potrebovali vy-
rovnat’ s novou informaciou, ktora zmenila ich vnimanie
seba samych a toho kam patria.

Toto neCakané poznanie prinieslo pre mnohych pocit
,zmatenia“, ktory pramenil z uvedomenia si, Ze jeden nie
je tym, kym si myslel, Ze je — ale Ze je niekto iny. Navy-
Se sa museli vyrovnat' s tym, ze tato ,inakost” bola pred
nimi zatajena najblizSou rodinou kvoli negativnym z&zit-
kom, strachu a pretrvavajicemu pocitu neistoty a nebez-
pecenstva.

Odkrytie tohto rodinného tajomstva spustilo proces
alienacie, ked informacia o ich Zidovstve vyvolala u mla-
dych ludi skoro okamzite zmenu vnimania seba samych
a ich vztahov k inym. Mnohi tento moment oznacili ako
,Zistenie odkial pochadzam a kto som*. Kon§tituéna sila
tejto informacie a radikalnost zmeny, ktoru prinasa, je
napriklad viditelna v skisenosti Zuzany. Az do momentu
zistenia jej zidovského pévodu, v roku 2011, ked mala
devatnast rokov, vnimala seba samu ako ,oddanu kres-
tanku®, ktora navsStevovala katolicku Skolu a zila ,kres-
tansky Zzivot”. Informacia o zidovstve jej rodiny vSak
spustila rychly transformacny proces a Zuzana dnes Zije
a vychovava svoje deti ,,v duchu moderného ortodoxné-
ho judaizmu®.

U inych mladych Zidov, hoci efekt tejto informéacie na
vnimanie seba samych bol rovnako vyrazny, mali zmeny
v kazdodennom Zivote jemnej8i charakter. Ked sa Ale-
na dozvedela, Ze je Zidovka, poZiadala svojich rodi¢ov,
aby uz neslavili Vianoce a iné krestanské sviatky. Su-
hlasili, hoci tato zmena priniesla potrebu premysliet, ako
navigovat’ rodinné tajomstvo pri absencii vysvieteného

viano¢ného stromceka. ,Mama vtedy prestala pozyvat

navstevy. Nikto nemohol vediet, Ze nemame stromcek,*
spomina Alena. ,Kéazali nam, aby sme o tom nikde a ni-
komu v Skole nehovorili.“ Pripominaniu potreby opatr-
nosti a mi¢ania o zidovstve Alena vtedy velmi nerozume-
la, ale vedela, Ze je to délezZité. ,Postupne som si zaCala
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uvedomovat' spojenia v historii. Toho, ¢o sa stalo po¢as
vojny, a Ze Zidov ludia nemaji moc radi. Antisemitizmus
je vSade a vZdy bude.”

Odhalenie rodinného tajomstva malo pre mojich
respondentov konstituény charakter, menilo nielen
ich pritomnost, ale suCasne aj ich pohlad na minulost
a predstavy o buducnosti. Ziskana informacia o ich zi-
dovstve vytvorila nové spojenie k minulosti a ovplyvnila
ich identifikaciu vo svetle rodinnych zazitkov a spomie-
nok na holokaust, ale aj na perzekucie komunistického
rezimu. Internalizacia dovtedy vzdialeného povedomia
o holokauste a novo-vnimany historicky a socio-politicky
kontext podnietili zmenu ich pocitu prislusnosti a vytvorili
potrebu re-definovat kategorie ,my“ a ,oni“. Na zaklade
pocitu kam patria, zakorenenom v rodinnych zazitkoch
a spomienkach (ktoré ich nielen zblizovali so skupinou
fudi so spolo€nym osudom, ale aj oddefovali od tych,
ktori taky osud nezdielali), mladi Zidia za&ali vnimat roz-
diely medzi sebou a ich nezidovskymi kamaratmi a zna-
mymi. Tieto pocity ,odliSnosti“ boli podporené radou,
ktoru tito mladi ludia dostali spolu s informaciou o ich
Zidovstve: ,Nikomu o tom nehovor.“ Museli sa teda vy-
rovnat nielen s tym, ze tdto informaciu pred nimi tajili
ich najbliz8i, ale tiez nautit’ sa navigovat, ¢o ich rodicia
a stari rodic¢ia oznacili ako nebezpeénu informaciu, ktora
mdze byt zneuzita proti nim a spésobit’ diskriminaciu.

»,VZdy som bola velmi opatrna, aby sa to nikto nedo-
zvedel. Aby som sa ni¢im neprezradila. Je to délezité.*”
Dagmarina matka jej ¢asto pripominala, Ze o svojej ,o0d-
lisnosti“ neméze hovorit nikomu mimo rodiny alebo ko-
munity. Precitujuc svoju ,odli8nost” v kontexte neistoty,
Dagmar sa obavala, ¢o by prezradenie tejto informacie
znamenalo pre jej vztahy. ,Raz, eSte na zékladnej Skole,
mi kamarétka povedala, Ze som Zidovka. Asi sa jej nepa-
Cilo nie¢o, ¢o som spravila,“spomina Dagmar. ,Bola som
vystraSena. Kamaratky sa zacali hadat, ¢ som, alebo
nie som. Povedala som, Ze ,jasné, Ze nie som".“ Napriek
rozpakom a zahanbeniu, pre Dagmar bolo popretie jej
zidovstva jedinym spésobom, akym sa s obavami z dis-
kriminacie a negativneho vplyvu na jej vztahy vedela vy-
rovnat na verejnosti.

K nutnosti mi¢at’ o zidovstve pred nezidmi bola vede-
na aj Klara. ,,Citila som, Ze o tom nemam s nikym hovo-
rit, lebo ludia by to mohli vnimat’ ako nieco negativne. Je
to moja sucast’ — ale je to intimna vec.” Klarina potreba
skryvat svoje Zidovstvo bola ovplyvnena vychovou a po-



stojom jej rodiCov, ktori sami stale, viac ako tridsat rokov
po pade komunistického rezimu, svoj Zidovsky pévod
nekomunikuju. Délezitost zachovania neviditelnosti tej-
to ,odliSnosti“ bola podporena pocitom nebezpecenstva,
ktory jej rodi€ia, tak ako rodi¢ia mnohych slovenskych
Zidov, preniesli cez stratégie opatrného zahalovania na
svojich potomkov. Navzdory silnejucej Zzidovskej identite
Klarina rodina stéle slavi Vianoce a o Zidovstve sa mimo
domova a priestoru Zidovskej komunity nerozprava.

Asociacia strachu a obavy z diskriminacie spojenej
s prezradenim informacie o zidovstve a nevyhnutnost
opatrnosti vSak boli typické aj v rodinach, kde Zidovstvo
pred mladymi fudmi nikdy nebolo skryvané. Hoci boli ve-
deni k hrdosti na svoje korene a dedi€stvo ich predkov,
rodi€ia a stari rodiCia im pripominali, aby o tom nikomu
nerozpravali. Teodor a Barbora, obaja narodeni v 80. ro-
koch, vyrastali v rodinach, kde sa dodrzZiavali Zidovské
tradicie, ale mimo domova bola ich identita opatrne stra-
Zenym tajomstvom. ,Cely Zivot sa bojim, Ze na to niekto
pride,“ zdoveril sa Teodor a dodal, ze svoje zidovstvo
vzdy vnimal ako ,hendikep®.

Pre slovenskych Zidov z tretej povojnovej generacie
— &i s vedomim o svojom zidovstve vyrastali, alebo sa
o fiom len dozvedeli neskér — je ich identita prepletena
s obavami a pocitmi neistoty. Obavaju sa nielen diskri-
minacie na urovni vztahov verejnych, ale maju strach aj
z toho, aky dopad by informacia o ich zidovstve mala na
ich sikromné vztahy — &i uz priatelské, kolegialne alebo
partnerské (pozri Ockova 2020).

Tieto obavy sCasti pramenia z uvedomovania si
transformacne;j sily tejto informacie, ktorej efekt mladi
Zidia sami zazili po odkryti rodinného tajomstva, z asti
z vnimania jej politického (a v kontexte zazitkov ich rodin
vyclefiujuceho) charakteru. Kym informacia o tom, od-
kial ¢lovek pochadza, vztahy vytvara (Strathern 1999;
Carsten 2007b), stratégie slovenskych Zidov taktieZ uka-
zuju, zZe jej zamlCanie alebo utajenie moéze byt produk-
tivne v udrziavani vztahov, ktoré by mohli byt ohrozené
prave touto informaciou. V snahe nenechat vnimanu
,odliSnost” ovplyvnit ich vztahy, aspon kym sa dostato¢-
ne neprehibia, va&sinou tito mladi ludia o svojom Zidov-
stve na verejnosti nerozpravaju, jeho znaky neukazuju
a svoj zivot kompartmentalizuju. Svoju ,odli8nost™ navi-
guju podobne ako ich predkovia, asociujuc ich zidovsku

identitu s bezpe€nym priestorom a fTudmi, ktori o nej mo-
Zu vediet, v kontraste s neistym majoritnym priestorom,
v ktorom je lepSie, aby bolo Zidovstvo neviditelné.

Vzhfadom na politicky charakter tejto informacie
a tieZ spOsob, akym im bola predstavena, tito mladi slo-
venski Zidia — vytvarajuc rozdiel medzi tajomstvami, kto-
ré ich rodina drzala pred nimi samymi a tymi, ktoré drzi
pred nezidmi — vnimaju utajovanie ako nevyhnutné. Vo
svojom kazdodennom Zivote vyuZivaju stratégie opatr-
ného zahalovania, do ktorych boli iniciovani ich rodiémi
a starymi rodi¢mi.

Zaver

Pri sledovani spésobu, akym sa vybrana vzorka sied-
mich mladych slovenskych Zidov, prislusnikov tzv. tre-
tej povojnovej generacie, dozvedela o svojom zidovstve
odkrytim rodinného tajomstva az neskér v ich Zivote,
a toho, €o pre nich toto zistenie znamenalo, tento ¢lanok
ukazuje konstituénu silu tejto informécie. Novoziskana
informacia o ich zidovstve ovplyvnila ich vnimanie seba
samych, toho kam patria a ich vztahy. Transformacna
moc tejto vedomosti spo€iva na jednej strane v tom, Ze
bola dlhu dobu utajovana najbliz§imi, a na strane druhej
v tom, Ze simultanne komunikuje informaciu pribuzen-
sku, nabozensku a politicki. Vnimanie tejto senzitivnej
informacie vo svetle rodinnych spomienok a zazitkov
z Cias holokaustu a socialistickych perzekucii prinieslo
mladym Zidom pocit vy&lenenia a potrebu znovu defino-
vat' kategoérie ,my*“ a ,,oni*.

Prave tato vnimana senzitivita informacie o zidovstve
a sila, ktord ma nielen pre vlastny pocit prislusnosti, ale
aj pre potencialnu vonkajsiu diskriminaciu, motivuje vela
fudi k zakryvaniu ich ,odliSnosti“. V snahe ochranit’ svo-
jich potomkov — €i uz s vedomostou o ich Zidovstve vy-
rastali alebo im o fiom povedali az po odkryti tajomstva
— stari rodicia a rodicia vedu svoje vnucata/deti k tomu,
aby o ich ,inakosti“ nikomu nerozpravali. Sami vyuzivaju
rézne stratégie opatrného zahalovania a iniciuju aj tre-
tiu povojnovi generaciu slovenskych Zidov do praktik
opatrnosti a neviditelnosti. Tajomstva, formy utajovania
a stratégie zahalovania zohravaju velmi délezitu a pro-
duktivnu ulohu tym, Ze umoZziuju slovenskym Zidom
navigovanie ich ,odlidnosti“ v kontextoch, ktoré nie su
vnimané ako bezpecné.

29



POZNAMKY:

1. Milena je prezivsia holokaust, ktora sa narodila v roku 1929. Spo-
minany oral history projekt bol realizovany vtedajSou Shoah Foun-
dation (su¢asnou USC Shoah Foundation Institute for Visual His-
tory and Education).

2. Pojem zidovstvo pre ucely tohto ¢lanku pouzivam tak, ako ho vni-
mali moji respondenti — a teda ako pojem oznacujuci zidovsky
pévod aspon po jednom starom rodiCovi. Tato inkluzivna defini-
cia je v sulade so stanovami Slovenskej Unie Zidovskej mladeze,
uréujucimi podmienky jej ¢lenstva, a Statu Izrael v kontexte Zakona
navratu alebo tzv. prava navratu (pre viac pozri Heitlinger 2006;
Ockova 2020).

3. Procesom identifikacie so zidovstvom — tak ako aj procesom vy-
tvarania, udrzovania a prechadzania hranic medzi zidovskou ko-
munitou a majoritnou spolo¢nostou, ale aj réznych skupin v ramci
komunity — sa detailnejSie venujem inde (pozri Ockova 2020).

4. Pojmom Zidovska komunita rozumiem S$ir§ie ponimanu skupinu lu-
di, ktori sa identifikuju ako Zidia. Zahffiam do nej lenov Zidovskej
nabozenskej obce v Bratislave, ako aj ¢lenov inych Zidovskych
organizacii (napr. Slovenskej Unie zidovskej mladeze, Klubu senio-
rov, The Hidden Child a inych), ale aj ludi, ktori nie su oficialnymi
¢lenmi tychto organizacii, ale maju zidovsky pévod aspon po jed-
nom starom rodi¢ovi a sami sa vnimaju ako sucast tejto komunity.

5. Tato identifikacia mbéze mat roézny charakter — od religiozneho cez
etnicky az po kultarny ¢i socialny. PodrobnejsSie sa jej formam a do-
padom na kazdodenny Zivot venujem inde (pozri Ockova 2020).
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Summary

“Don’t Tell Anyone”: Family Secrets, Sense of Uncertainty, and Navigating “Otherness” Among the Jewish Minority in
Slovakia

Many young Slovak Jews, belonging to the third post-war generation, learned about their Jewishness only later in their lives, when
outer triggers — whether a classmate’s comment or a history lesson about the Holocaust — raised questions to which they received
unexpected answers at home. This study focuses on family secrets and their productivity, and on social taboos on information
about Jewish descent, in the context of perceived insecurity across three generations of Slovak Jews. Exploring how young people
discovered their Jewishness and how it was presented to them by their closest kin — who had previously kept it secret from them
— along with the warning not to tell anyone about it, this study shows the formative power of this information for a sense of self, as
well as for their relations to others. Based on ethnographic fieldwork among the Jewish community in Bratislava, the author shows
how contemporary young Jews — the grandchildren of Holocaust survivors — navigate their uncovered family secret, and how they
negotiate the disruption in the continuity of their life stories and the intergenerational transmission of uncertainty and mistrust,
which encourages the use of strategies of careful concealment of “otherness”, affecting their everyday life and relationships.

Key words: Secret; taboo; family; memory; Jewishness; uncertainty; (mis)trust; Jews in Slovakia.
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DOJCENIE NA VEREJNOSTI AKO SPOLOCENSKE TABU

(PRIKLAD SLOVENSKA)

Silvia Letavajova (Katedra manazmentu kultiry a turizmu, FF UKF v Nitre)

Prispevok sa venuje problematike dojCenia a jeho
sociokulturnym kontextom. Doj¢enie skuma v historickej
perspektive, déraz kladie na jeho podoby v tradi¢nej kul-
ture, ale i v sti¢asnej spoloénosti. Tazisko prace zasadzu-
je do stredoeurdépskeho priestoru. Zameriava sa na jeden
z aspektov doj¢enia — dojcenie na verejnosti. Sleduje po-
stoje k nemu, jeho reflexiu v politickej, medialnej a verej-
nej diskusii. Tento fenomén spracovava v kontexte Studia
kulturneho tabu, rodovej problematiky ¢i chapania verej-
ného priestoru. Zamerom $tudie je identifikovat hlavné
nazorové tendencie vo vztahu k dojéeniu na verejnosti,
spoznat motivacie a dévody tychto stanovisk. Jej ciefom
je zistit, ako suvisi tabuizacia a kontroverznost dojcenia
na verejnosti s vnimanim intimnosti, nahoty a sexuali-
ty, ako je v tomto procese chapany a ukotveny verejny
priestor a ako je interpretovany fenomén ,dobrej matky*.

Postoje k doj¢eniu na verejnosti skimam metddou
obsahovej analyzy troch internetovych diskusii. Onli-
ne diskusie dnes poskytuju Siroké moznosti vyjadrenia
nazoru, su vhodnym miestom nachadzania oséb s po-
dobnym zmyslanim. Internetové féra som si vybrala aj
z dévodu anonymity, ktoru tento priestor poskytuje. Dis-
kutujuci tu maju moznost svoje presvedcenie vyjadrovat
volne, k samotnej diskusii nie su tlaeni, sami sa rozhod-
nu, ¢i sa zapoja a akym spdsobom.

Problematika dojCenia na verejnosti ma zaujima
osobne aj profesionalne. Sama som matkou a s negativ-
nym poukazovanim na Zeny doj¢iace na verejnosti som
sa stretla viackrat. Pozorovala som zmeny v ich prakti-
kach pri doj¢eni, ku ktorym dochadzalo aj pod vplyvom
verejnej mienky. Niektoré z nich museli zmenit’ denny re-
Zzim dojCata a obmedzit Cas traveny v exteriéri, nakolko
sa hanbili dieta na verejnosti dojcit. Iné z tohto dévodu
pomerne rychlo upustili od dojéenia a nahradili ho ume-
lym mliekom. Tento fakt povazujem z hfadiska zdravého
vyvoja dietata za nepriaznivy. Potreba spracovania té-
my a analyzy postojov k doj¢eniu na verejnosti vyplynula
aj z rozhovorov s matkami, dulami a pérodnymi asistent-
kami, ktoré som uskuto€nila v ramci predchadzajuceho
vyskumu o dulach ako novodobych sprievodkyniach
pri poérode (Letavajova 2013). Ambiciou textu nie je len
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analyza verejnej mienky, ale aj naznacenie moznosti jej
formovania alebo zmeny.

Dojcenie v tradi¢nej kultare

Predstavy o detstve, materstve a praktikach s nimi
spojenymi nie su univerzalne. Naopak, su kulturne pod-
mienené. Kazda z kultur pozna vlastné modely a odpo-
ru¢ania, ako sa spravne starat o deti a ako byt ,dobrou
matkou®. Rovnako variabilny je aj pristup k samotnému
k dojéeniu. Rozdiely v dizke a forméach dojéenia nacha-
dzame uz u prirodnych narodov. Napriklad Basutovia
a Tlinkitovia povazovali mlieko za necisté, kym nebola
rodiCka ocistena. Dovtedy nechavali pridajat deti inym
Zenam, alebo ich Zivili roznymi nahradami. Zeny na Sa-
lamunovych ostrovoch, Masajky alebo Peruanky dojcili
deti obyCajne dva roky, Samojedky a Todky az Sest rokov
a zeny zo Zeme krala Williama az patnast rokov (Neu-
mann 1970: 292). DojCenie v domacom a rovnako aj vo
verejnom prostredi (pri praci, socialnych aktivitach) nebo-
lo u prirodnych narodov nijako tabuizované a stigmatizo-
vané, bolo beznou sucastou kazdodenného Zivota.

V tradi¢nej slovenskej kulture sa dojCenie oznacovalo
ako pleganie, plaganie alebo prse davat. Novorodenci bo-
li vyZivovani takmer vyluéne materskym mliekom (Berus-
kova 1995: 98 — 99). Dieta bolo k prsniku prilozené ihned,
ako ho babica po narodeni ogistila a oSetrila. Zeny dojcili
deti minimalne do jedného roka, Casto aj dlhSie. Mlieko bo-
lo zadarmo a navySe sa matky domnievali, ze pokial doj-
Cia, neotehotneju (Jakubikova 1997: 171). Ak Zena mlieko
nemala, dieta prikrmovali zriedenym kravskym mliekom,
Cajovym odvarom ¢&i riedkou zmesou z muky a vody (Le-
tavajova 2006: 155), pripadne ho pridajali iné zeny, ktoré
mali mlieka dostatok. Tvorbu mlieka mala podporit’ vydat-
né strava. Zene po pérode sa preto prinasal silny slepadi
vyvar s rezancami. Na hornej Nitre potierali prsniky mat-
ky starym sadlom, umyvali slanou vodou a podavali pivo
alebo rascovu polievku (Mjartan 1974). Vidiecke zeny boli
v kontakte so svojimi detmi prakticky nepretrzite, doma aj
pri praci vonku, o ¢om sved¢i mnozstvo pomocok na no-
senie deti v exteriéri, napriklad plachty, Satky alebo kose
(Nosenie deti volakedy a dnes 2021).



U Zien z vySSich spoloCenskych vrstiev bola situa-
cia odli§na. Od raného novoveku bolo zvykom zverovat
deti najomnej dojke. Eurépske aristokratky si tak mohli
zastat’ svoje spoloCenské ulohy. DojCenie povazovali
za nesludné az vulgarne a vhodné len pre mestianky.
V druhej polovici 18. storo€ia sa tento zvyk rozsiril aj do
strednych vrstiev. Urodzené matky si dojky vyberali naj-
ma z radov zdravych a silnych vidieckych zien. Stavalo
sa, Ze deti stravili u dojky aj niekolko rokov (Lenderova
— Rydl 2006: 109 — 112; Badinter 1998: 89). K zlomu
v tejto oblasti doSlo na prelome 19. a 20. storocia, ked
sa uloha nahradnych dojok postupne konéi. Doraz sa
zacal klast na osobnu matersku starostlivost. Jednym
z faktorov, ktory sposobil, Ze k doj€eniu sa vratili aj Zeny
z vy8Sich vrstiev, bol zacCiatok prvej svetovej vojny a ne-
dostatok kvalitnych potravin. Dal§im bol objav nahrad-
nej detskej vyZivy. V 80. rokoch 19. storo€ia bolo na trhu
uz priblizne sedemdesiat druhov kojeneckych mucok.
Matky tak postupne presli na kimenie z flaSe. Pocas
tzv. prvej Ceskoslovenskej republiky sa stali médnymi
tzv. bony — mladé opatrovatelky, ktoré nahradili dojky.
O deti sa starali dva az tri roky a kfmili ich z flasky (Len-
derova — Rydl 2006: 109 — 127).

Dojcenie v modernej spolo¢nosti

Pristup k dojceniu a starostlivosti o novorodencov do
velkej miery ovplyvnuje aj oficialna Statna politika, legis-
lativne opatrenia a verejna mienka. Socialny status Zeny
v obdobi po druhej svetovej vojne znagne stupol. Zenam
sa otvoril verejny priestor a pristup k vzdelaniu (Havel-
kova 1999). Jednym z ciefov socialistického reZimu bola
emancipacia zien a ich uplné zaclenenie na trhu prace.
Idedlom sa stala pracujuca Zena, ktora sa zaroven sta-
rala o svoje deti. K zmenam prichadzalo aj v zdravotnic-
tve. V roku 1952 boli zruSené domace porody a zaviedlo
sa jednotné ustavné poérodnictvo. V ramci neho vznikli
v nemocniciach samostatné novorodenecké oddelenia.
Matky boli ¢asto po pbérode od dietata separované a no-
vorodenci k nim boli prineseni az neskér, v urcitych in-
tervaloch, v noci raz, alebo vébec nie. Ak dieta neprijalo
prsnik, v mnohych pripadoch sa mu ihned ponukala fla-
Sa s umelou vyzivou. Tento systém branil tvorbe mlieka
a obmedzoval prirodzené dojcenie.

Od 90. rokov 20. storoCia sa po vzore zapadnych
krajin aj na Slovensku postupne prechadza na model,
podla ktorého je materské mlieko povaZzované za naj-

adekvatnejSiu potravu pre novorodenca. DojCenie a tzv.
aktivne materstvo je podporované a Siroko propagova-
né. Svetova zdravotnicka organizacia vytvorila s tymto
cielom program Baby Friendly Hospital Initiative (BFHI),
ktory bol implementovany aj na Slovensku a v Ceskej
republike (Co je Baby Friendly... 2001). Jeho ciefom bo-
lo Sirenie osvety o vyzname dojcenia a transformacia
nemochic na moderné nemocnice priatelské k detom
a matkam. Program BFHI sa na Slovensku rozvijal od
roku 1991 vdaka slovenskému vyboru UNICEF. V roku
2015 vlastnilo plaketu BFHI 31 nemocnic. Prieskumy
zdruzeni Mamila a Zenské kruhy vSak preukazali, Ze cer-
tifikacia je v mnohych pripadoch len formalna a v skuto¢-
nosti nemocnice Standardy nedodrziavaju. Nemocniciam
certifikacia postupne vyprsala a v roku 2021 uz nemala
plaketu Ziadna z nich (Baby-friendly... 2022, Vysledky
prieskumu... 2022).

Aj napriek nedostatkom v institucionalnej starostlivos-
ti o rodicky a novorodencov je odborny medicinsky dis-
kurz jasne nakloneny v prospech dojCenia, ¢o potvrdzuju
viaceré Studie (napr. Jeseriak — Havli¢ekova 2015). Zau-
jem o dojcenie na Slovensku v poslednych rokoch stupol
(Ondriova — Fertalfova — HadaSova 2017). Zatial o v roku
2003 bolo do 6. mesiaca Zivota plne dojéenych len 37,7 %
deti, v roku 2015 to uz bolo 53,5 %. Po prepusteni z ne-
mocnice bolo v roku 2021 dojéenych takmer 92 % deti (Zi-
vo narodeni podra... 2021; Cinnost véeobecnych... 2015).

Zmeny v postojoch Zien k dojceniu v désledku spolo-
Censkej transformacie skumala Margita Jagerova (2012).
Jej zistenia poukazali na kfu€ovy vyznam institucional-
nych zasahov do praktizovania dojcenia. Respondentky,
ktoré rodili deti v 60. a 70. rokoch minulého storocia, doj-
Cili len kratke obdobie. Po navrate z nemocnice velmi
rychlo s dojé¢enim prestali, a to aj napriek tomu, Ze mali
podporu svojich matiek, ktoré dojcili. Tento stav ovplyvnil
nedostatok informacii o dojceni, tieZ propagacia pozitiv-
neho vplyvu umelej vyzivy. Tzv. mladé matky, ktoré ro-
dili po roku 2000, doj€ili omnoho dlhSie (priemerne rok).
Rodili v prostredi priatelskom k doj¢eniu, mali neustaly
kontakt s dietatom. Autorka v tejto suvislosti hovori o re-
nesancii dojCenia.

Tabu, sexualita, intimita, rod a verejny priestor
Téma dojCenia na verejnosti je v su¢asnej spolocnos-

ti pomerne diskutovana, kontroverzna a tabuizovana.

Je potrebné vnimat ju v kontexte postojov k sexualite,
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telesnosti a nahote, ale i chapania verejného priestoru
a jeho vyuzivania.

U prirodnych narodov a inych archaickych kultur boli
prsia a zenské boky spajané predovSetkym s plodnos-
tou, materstvom a Zenstvom. Dékazom toho su archeo-
logické nalezy soSiek plodnosti (venusi) z doby kamen-
nej, typické Sirokymi bokmi a obrovskymi prsiami. Tento
archetyp sa vztahoval aj na neskorSie bohyne plodnos-
ti. Vynimo€na schopnost' sa pripisovala aj materskému
mlieku. V starovekom Egypte bolo povazované za liecivu
tekutinu, smrtefnik sa po jeho vypiti mohol stat nesmrtel-
nym (Yalomova 1999: 17 — 19; Srackovéa 2004).

V sucCasnej kultdre su prsia spajané najma so sexu-
alitou, su povazované za eroticky symbol a prostriedok
sexualneho uspokojenia. Sexualny diskurz ohladne
prsnikov posilfiuji a normalizuju aj média. Heterose-
xudlni muzi, ktori su konzumentmi medialnych sprav,
vnimaju prsniky skor ako sexualne objekty nez ako bio-
logicky funk&né Casti tela prispdsobené na dojCenie deti
(Morris — Fuente — Williams — Hirst 2016). Podla Cindy
A. Stearns (1999) je v désledku tohto dojCenie na verej-
nosti asto vnimané ako porusenie socialnych noriem.

Sexualizacia prsnikov nemusi byt jedinym vysvetle-
nim averzie voci dojéeniu na verejnosti. M6Ze nim byt
tiez celkové vnimanie nahoty ludského tela, jeho doko-
nalosti a krasy. Dojgiace matky nie vzdy spifiaju ideal
dokonalého Zenského tela, preto nechcu byt verejnos-
tou videné. Podstatné je tiez prirovnavanie materského
mlieka k fudskym tekutinam (napriklad sliny, mo¢, krv,
menstruacna krv), bazen a odpor voci tymto tekutinam
a ich tabuizacia (Montgomery 1974).

Dal§i zo zaujimavych fenoménov, ktoré ovplyviiuju
postoje k doj¢eniu na verejnosti, je vnimanie verejného
priestoru. Priestor bol tradi¢ne rozdeleny a jeho uzZivanie
determinovali aj rodové predpoklady. Muzom, ktori zastu-
povali rodinu a spolo¢nost, oby€ajne prinaleZal priestor
vonku, mimo domova, priestor verejny. Zenskym bol
priestor vo vnutri, pri peci, v dome alebo priestor blizko
domu, oznacovany ako ,nas“. V ramci tohto priestoru sa
Zeny starali o domacnost a deti, pracovali. Uloha Zien
v spolo¢nosti sa postupne menila, ovplyvnilo ju najma za-
pojenie na trhu prace. Zena zadala pracovat aj mimo svoj-
ho domova a priestoru, ktory jej bol tradi€ne vymedzeny.

Vysvetlenie vztahovych suvislosti medzi socialnym
priestorom a politikou dojéenia prinaSa Lysa Smyth
(2008), ktora sa vo svojom vyskume zameriava na
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situaciu v Irsku. Zeny, ktoré st matkami a zarover ob-
Ciankami, sa podla nej musia neustale rozhodovat a rie-
it dojCenie v ramci v3etkych sektorov spolo¢nosti — na
verejnosti aj v sukromi. V tomto kontexte pouziva Lysa
Smyth termin ,intimne alebo sukromné obcianstvo®.
Vdaka nasilnym konfliktom a militarizacii Severného
irska sa sociopoliticky priestor stal doménou muzZov
a zeny boli z neho vyluc¢ené. Tento vyvoj ovplyvnil aj po-
stoje dneSného irskeho obyvatelstva voci dojéeniu na
nutom svete. Drviva vac¢sina zien uprednostriuje dojce-
nie doma, dokonca v urcitych konkrétnych priestoroch
domacnosti. Tento priklad poukazuje na fakt, ze Zzenska
mobilita je omnoho viac limitovana symbolickymi vyzna-
mami priestoru.

Medialna, politicka a verejna reflexia, aktivizmus

Postoj k dojceniu na verejnosti je v jednotlivych kraiji-
nach odlisny. Niektoré z nich ukotvili pravo dojcit dieta na
verejnosti aj legislativne. Verejna mienka vdak moze byt
proti dojéeniu na verejnosti, aj ked su tieto prava pre Zenu
nesporné. USA a eurdpske krajiny vo vacsine pripadov
akceptuju dojcenie na verejnosti. Podporuju ho teoretic-
ky (legislativne), aj prakticky. Skétsky parlament schvalil
zakon na ochranu doj¢enia na verejnosti a za branenie
dojCeniu dietata do dvoch rokov na akomkolvek mieste
uklada pokutu 2 500 libier. Napriek tomu maju zeny pri
dojCeni na verejnosti negativne alebo zmieSané pocity.
V Nemecku je dojéenie na verejnosti akceptované, hoci
k nemu neexistuju legislativne Upravy, vo Francuzsku su
v tejto veci menej tolerantni. Zeny v Keni, Libérii alebo Ma-
roku dojcia zeny na verejnosti bez zavahania. V Ghane,
ak Zena nedojci dieta, ktoré potrebuje nakfmit, st nazoru,
ze dieta nie je jej (Komodiki et al. 2004).

Nazory na doj¢enie na verejnosti, ktorej sucastou je
aj pracovny priestor, vyjadruju aj niektoré politicky. Jed-
nou z nich bola Larrisa Waters — australska senatorka,
ktora dojcila priamo po€as svojho vystupenia v parla-
mente. V rozhovore pre média to odévodnila nasledov-
ne: ,Mam pracu byt matkou a som zaroveri poslankyriou
a naStastie je rok 2018 a obe tieto veci mézeme robit su-
casne” (Women Who Breastfeed... 2018). Jej vystupenie
vyvolalo kontroverznu reakciu.

Reflexiu tohto fenoménu vyrazne formuje aj medial-
ne prostredie. V tejto suvislosti sa mézeme odvolat na
Studiu Alison Bartlett (2002), ktora skumala dojcenie na



verejnosti, médiami oznacované ako Skandalézna prak-
tika. Jednym z jej zaverov je fakt, Ze S8kandal6zna rétori-
ka o tejto téme je v médiach pouzivana najma v spojeni
s bielymi Zenami zo strednej vrstvy a z miest. Tieto Zeny
boli povaZzované za normotvorné, boli v pozicii verejne
spochybrovat’ socialne hodnoty. Diskusia v analyzova-
nych médiadch sa sustredovala aj na Zensku sexualitu.
Nastolila poziadavku byt diskrétnou, hovori o exhibicio-
nizme, voyerizme, sexualnom poteSeni a tuzbe, ktoru
dojcenie evokuje (Bartlett 2002: 111).

Verejnu mienku podnecuju aj vyjadrenia medialne
znamych osobnosti. Jednou z nich bola televizna mo-
deratorka Barbara Walters, ktora v roku 2005 vo svojej
talk show prehlasila, Ze sa citila nepohodine vedla doj-
Ciacej matky pocas letu. Jej vyrok vyprovokoval protes-
ty naprie€ celym internetom. Pred sidlom redakcie ABC
v New Yorku sa na protest ziSla skupina 200 doj¢iacich
matiek (Harmon 2005). Podobné priklady nachadzame
aj v Ceskom alebo slovenskom prostredi (PFi kojeni neni
tfeba... 2019).

V tomto ohfade bol kritike podrobeny aj portal Face-
book, ktory zablokoval fotografie dojCiacich matiek. Od-
volaval sa pritom na urazlivy obsah, ktory je v rozpore
s podmienkami poskytovania sluZieb Facebooku. Jeho
reakcia vyvolala verejné protesty a kampar pod nazvom
.Hey Facebook, Breastfeeding Is Not Obscene!” (Noguchi
2008). V decembri 2011 Facebook fotografie obnovil.

Pozitivny postoj k dojCeniu na verejnosti dnes vy-
jadruju viaceré svetove, ale i domace medialne zname
osobnosti (Banana 2018; Valovi¢ova 2016; ,Nehanbi$
sa dojcit...; Monika Bagarova sa za... 2021). Mnohé
Z nich prezentuju svoje fotografie pri doj¢eni v médiach
alebo na socialnych sietach. Pozitivny postoj deklaruje
aj papez Frantidek, ktory podporuje matky v dojeni na
verejnosti vratane kostolov (TASR 2016).

Reflexia doj¢enia na verejnosti je predmetom zaujmu
viacerych §tudii. Andrea T. Roche a kolektiv (2015) ju
skumali na priklade nazorovych orientacii 1 036 dospe-
lych oséb, osobitne sa pritom venovali rodovej podmie-
nenosti tohto javu. Ich zistenia ukazali, Ze komfortnejSie
s tymito praktikami sa citia Zeny, ako muzi. VySSiu mieru
akceptacie nachadzali u vzdelanejsich oséb, urcité ne-
pohodlie respondentov zaznamenali v blizkosti Zeny,
ktora dojci starSie dieta.

K dbélezitym zaverom v tejto oblasti dospel aj Cecile
Morris s kolektivom (2016), ktori Studovali postoje k doj-

¢eniu vo Velkej Britanii. Vac¢sina ich respondentov pova-
zovala doj¢enie na verejnosti za akceptovatelné, len ak
bolo realizované diskrétne. Od dojciacich zien o¢akavali,
Ze budu tolerovat vnimanie ostatnych. Silné rozpaky po-
citovali pri samotnom pohlade na prsniky a mlieko. Od-
porcovia dojCenia na verejnosti vnimali materské mlie-
ko ako ludsku tekutinu, a nie ako potravu pre dojcata.
DojcCenie spajali s inymi ludskymi tekutinami a telesnymi
funkciami.

Negativne reakcie alebo diskriminaciu Zien prakti-
zujucich doj¢enie na verejnosti reflektuje verejnost’ or-
ganizovanim kampani a protestov. V tomto kontexte sa
zvykne hovorit’ o tzv. laktivizme. Jeho cielom je podporit
kultaru doj¢enia, bojovat’ proti poruSovaniu prav na doj-
Cenie a pouzivaniu nahradnej detskej vyzivy. Doj¢enie
prezentuju laktivisti ako asexualnu ¢innost, tykajlucu sa
aj muzov. MuzZov zobrazuju ako podporu zien (Smyth
2008: 88). Dal$ou aktivitou je organizovanie tzv. nurse-
-in — zhromazdenia Zien, ktoré sa verejne staraju o svo-
je deti vratane dojcenia. Tieto stretnutia mdézeme ozna-
Cit' aj ako dojCiace pikniky. Velku tradiciu maju najma
vo Velkej Britanii. Usporiadanim verejnej udalosti, na
ktorej ma dojCenie osobitny vyznam, sa laktivisti poku-
§aju zmenit normy tykajuce sa chapania mestského ve-
rejného priestoru. Zaroven formuju postoje k dojceniu,
tradiCne chapaného ako nieCo intimne. PokuSaju sa
destabilizovat nazory na verejné prezentovanie zenskej
telesnosti, spochybnuju spoloenské normy a prikazy.
Bojuju proti ndazorom, Ze doj¢enie na verejnosti je neZia-
duce (Boyer 2011).

Na Slovensku organizuju podobné aktivity viaceré
neformalne skupiny Zien, ale i organizacie, ako napriklad
obclianske zdruzenie Mamila (Mamila 2021). Dojciace
pikniky boli usporiadané aj pri prileZitosti svetového dna
dojCenia (Bereczova 2017). Podobnou aktivitou je inicia-
tiva #zadojcenie, ktora rieSi pripady dojciacich matiek,
vykazanych z verejného priestoru. Tymto spésobom sa
iniciativa snazi poukazat na dojCenie na verejnosti ako
na pravo dietata. V oktébri 2019 odstartovala kampan
aj peticiu, ktorej cielom bolo dosiahnut navrh zakona
a diskusiu s politikmi (Kralova — Willkie 2020).

Analyza internetovych foér

V nasledujucom texte sa budem venovat analyze
troch internetovych diskusii. Na debatné prispevky naze-
ram ako na texty, ktoré spracovavam metdédou obsahovej
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analyzy. Texty podrobujem kvalitativnej analyze, pri¢om
sledujem samotné obsahy vypovedi, ale aj spdsoby vy-
jadrovania. Diskusné féra som vybrala na zaklade ro6z-
norodosti Uvodnych tém, ktoré rieSili. Podstatny bol tiez
vy8Si pocet prispievatelov samotnych prispevkov.

Prva sledovana diskusia pochadza z internetového
portalu Modrykonik.sk (Doj¢enie na verejnosti 2021).
Diskusia ma nazov ,Dojcenie na verejnosti“ a jeho cen-
tralny prispevok bol publikovany 18. 11. 2018. Diskutu-
juci sa k nemu vyjadrovali do 21. 3. 2021. Do debaty
bolo zaslanych celkovo 52 prispevkov od 38 anonym-
nych prispievatelov prihlasenych pod prezyvkami. Hlav-
ny prispevok kladie otazku, ako rieSia zeny dojCenie
na verejnosti, aké s tym maju problémy a akeé priestory
a preco si na to vyberaju. Dal$ia diskusia sa odohrala
na internetovej stranke Zdravie.sk (Kojenie na verejnosti
2021). Tato online debata sa odohrala v termine od 13.
do 17. 7. 2019. Diskusia obsahovala 57 prispevkov od
31 osbb. Otvara ju prispevok, v ktorom sa autorka pyta
na nazor na situaciu, ktoru zazila v detskom centre, kde
videla Zenu kojacu dve deti. To, Ze Zena mala pri tom
odhalené prsia, povaZzovala za trapne. Posledna analy-
zovana diskusia bola zverejnena na portali Zena.sme.sk
(Zurekova 2017), ktory je sudastou online dennika Sme.
sk. Diskutéri sa tu vyjadrovali k &lanku Michaely Zure-
kovej pod nazvom ,DojCenie na verejnosti? Matky by sa
nemali schovavat, tvrdi expertka na protokol“. Prispevok
hovori o dojc€iacich matkach v minulosti, o reSpekte k nim
a o tom, Ze by v sucasnosti nemali byt tabu. Diskusia,
ktora obsahuje 49 prispevkov od 28 diskutujucich, pre-
behla v obdobi od 17. 3. do 9. 5. 2017. Osem z prispev-
kov zo v8etkych troch diskusii bolo zablokovanych z d6-
vodu porudovania pravidiel diskusie. Podla prezyvok
diskutujucich, gramatickych konstrukcii viet, fotografie,
ale i obsahu je mozné vydedukovat, ze vacsina ucast-
ni€ok boli Zeny (cca 92 %). Z hladiska rozsahu boli pri-
spevky réznorodé, od niekolkych slov a viet po text s cca
330 slovami. Priame vypovede diskutujucich uvadzame
v kurzive. Vypovede sme ponechali tak, ako ich napisali
diskutujuci, s vynimkou Upravy gramatickych chyb. V dis-
kusiach zaznamenavame pestru Skalu reakcii. Z hladis-
ka vSeobecného postoja je mozné ich rozdelit do troch
z&kladnych, priblizne rovnako po€etnych, kategorii:

1. Prvou su vypovede, ktoré dojcenie na verejnosti
povazuju za ,normalne®, nemaju s nim problémy, odpo-
ragaju ho. Ugastnici diskusie sa pritom odvolavaju na
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vlastné skusenosti s takouto formou dojcenia alebo po-
zorovanie inych:

DojCila som aj v nakupnych centrach, aj u lekara
v plnej ¢akarni.

Dojcenie na verejnosti vnimaju pozitivhe a oddvod-
fuju ho najma praktickostou a prirodzenymi potrebami
dietata a matky, ktor4 musi spolu s dojéenym dietatom
vykonavat aj iné prace:

»,Ni¢ nemusite nosit, vSetko potrebné ma u mna.*”

,Nedat babétku papat’ a napit, ked’ je smédné a hlad-
né, je tyranie ¢loveka.”

V ich vypovediach bol zretelny tlak, ktory dojCiace
matky pocituju zo strany verejnosti. V désledku tohto tla-
ku upravovali alebo Uplne menili svoje spravanie:

,leraz ma moéj syn cez dva roky a stale ho doj¢im,
ale na verejnosti uz nie, lebo viem, Ze okolie by uz urcite
pozeralo na mna divne. Tak to robim iba doma.”

~Najmladsiu som dlho nekojila a vela sa schovava-
la. Problém mi robia pubertiaci a stari chlapi. Pred nimi
zdrham.”

2. Druhym nazorovym protipélom je odmietanie také-
hoto spravania. Diskutujuci z tejto skupiny pritom argu-
mentuju najma intimnostou. DojCenie je podla nich pri-
vatnou a dévernou zalezitostou a na verejnost’ nepatri:

~MozZno som puritan, ale dojCenie je pre mria intimny
akt medzi matkou a dietatom, ku ktorému by nemalo do-
chadzat na verejnosti pred zrakmi cudzich fudi.”

»Nekojila som ani pred vlastnou mamou.*

Svoje rozhodnutie oddvodriuju hanblivostou, ale aj
nazorom, Ze dojéenie na verejnosti je prejavom exhi-
bicionizmu, ,pretféania sa“. DojCiace matky by sa mali
podfa nich takymto situacidm vyhybat a nakfmit’ dieta
pred odchodom z domu. Dieta, ktoré nevydrzi do doj-
¢enia, povazuju niektori za rozmaznané a pobyt na ve-
rejnosti s uplne malymi detmi za nespravny. PohorSenie
v nich vyvolava tiez dojCenie starSich deti:

~Nepotrebuje byt v nakupnom centre kazdy den a uz
vobec nie s tak malym dietatom bez imunity, to nech mi
nikto netvrdi.”

,Pardon, ale ak niekto vytahuje kozy na verejnosti,
tak je to preto, Ze chce putat pozornost. Dieta v tomto
pripade sluzi vyslovene ako vyhovorka.*”

LA vrchol je, ked' decko pribehne z ihriska a zacne
mame strhavat’ oblecenie, lebo chce pit. No ako sorry
ale NIE!!*



Diskutéri z radov odporcov dojenia na verejnosti
Casto apeluju na odlisnost dneSnej spolo¢nosti oproti mi-
nulej. Tieto hodnotenia mézeme vydedukovat z formu-
lacii typu: ,Za méjho detstva...“, ,Ked’ som bol maly...”
.Nase mamy zvladali omnoho viac...“ Doj¢enie na ve-
rejnosti prepajaju s moralnymi hodnotami a vSeobecne
uznavanymi pravidlami, ktoré je potrebné dodrziavat.
Nevystavovat obnazené prsia na verejnosti povazuju za
spolo¢ensku konvenciu.

3. Urcitym kompromisom medzi tymito pristupmi je
presved&enie, Ze Zena moze dojcit na verejnosti, avSak
diskrétne. Dieta alebo prsnik si pritom zakryje, otoli sa
chrbtom alebo doj¢i v ustrani:

.Mne to akoZe nevadi, pokial sa ta Zena niecim prikryje.
Tak mi je to jedno, ale keby to malo byt tak, Ze len proste
vytasi a hotovo, tak by som tieZ nevedela, kde sa pozerat’”

Najma v diskusii, ktord podnietil prispevok o obnaze-
nej dojciacej matke v detskom centre, objavujeme via-
ceré komentare, opisujuce dojcenie na verejnosti ako
.hechutnost®, ,zhnusenie* a ,hanbu*:

.Je to nechutné, blé.”

,Proste je to nechutné a davam im to pocitit’ aspori
pohladom. Aspori im skysne mlieko.*”

Medzi privrzencami a odporcami tohto spésobu doj-
Cenia evidujem zjavny rozdiel, aj ¢o sa tyka vyjadrova-
cich prostriedkov. Vyskyt pejorativhych, expresivnych,
znevazujucich a nenavistnych komentarov bol omnoho
vyraznej8i prave u oponentov. Tieto vyrazy pouzivali pri
opise jednotlivych situacii, ale i na pomenovanie samot-
nych pfs, doj€iacich Zien ¢&i Zien vo vSeobecnosti. Prsia
oznacovali ako ,kozy“, ,cecky®, ,vemena® zeny ako
.Kravky*, ,sliepky* alebo ,kuracie mozgy".

Medzi vypovedami sme zaznamenali aj viacero aso-
ciacii na telesné vylucky. Doj¢enie na verejnosti je v nich
prirovnavané k vykonavaniu biologickych potrieb na ve-
rejnom priestranstve — moceniu, vyprazdniovaniu, sexu
¢i dokonca fajceniu:

»Iné biologické potreby si tiez neukajam na verejnosti,
nechapem, preco by to malo byt v tomto pripade inak.*

~Mne to tieZ pride neslusné. Nuz, aj cikanie je priro-
dzené a ludia to nerobia, neukazuju mocové organy na
verefjnosti.”

,Pre chlapa nie je blbé mocit na verejnosti?*

Problematika dojCenia na verejnosti v diskusnych pri-
spevkoch na seba viaZze aj dalSie témy. Viaceri diskutéri

zlu€uju toto spravanie s liberalizmom, laviCiarstvom, de-
mokraciou, priliSnou otvorenostou a modernitou. Prepa-
jaju ho s postojmi k inym subkultiram, mensinam alebo
k odlisnosti ako takej. Castejsie sa zmiefiuju najmé o Ro-
moch a homosexualoch:

,Celé to vychvalovanie verejného dojéenia v posled-
nej dobe mi pripada skér ako gay parade” — kukajte sa
na nas spbsob Zivota.”

Je to nechutné a prilis intimne na verejnosti. To nie-
kedy robili len Rébmky a hnali ich.“

Viaceri oponenti oznacovali zeny dojciace na verej-
nosti za ,supermatky", ,biomatky" alebo ,narcisky". Cast
diskutujucich povazuje doj¢enie na verejnosti za prejav
priliSnej starostlivosti Zien o dieta a dokazovanie si to-
ho, aké su zeny dobré matky. Ostro sa vymedzuju najma
proti foteniu doj¢enia a zverejiiovaniu fotografii na soci-
alnych sietach:

A Kk tomu, Ze Zeny ukazuju kozy na socialnych sie-
tach ako dojCia, tak k tomu sa ani nevyjadrujem.”

»~SnaZia sa dosiahnut status supermatky.”

L<Ukéazat, aké su velmi BIO, a preto vytiahnu cecky
hocikde aj v nakupnom centre.*

,Ano, je to nechutne, ked'vas nejaké "super moderna
mamicka’ nuti pozerat’ sa na to napriek vasej voli.“

Jednym z prvkov, ktoré determinuju mienku diskutu-
jucich, je postoj k samotnej nahote. Obnazené telo podla
nich nepatri do verejného priestoru:

»,Bolo mi trapne. Moja mama by sa za riu hanbila tiez.
To uzZ je fakt na zamyslenie. Si predstavte, Ze by naSi
chlapi zacali chodit holi, to uz sa fakt rovno mézeme

N3

vSetci povyzliekat.

S reflexiou nahoty bezprostredne suvisi aj mytus kra-
sy a mladosti, ktory je v zdpadoeurdpskej kulture velmi
rozvinuty. Je zretelne pestovany a podporovany vo via-
cerych oblastiach Zivota. Je dominantny v showbiznise,
modnom priemysle, umeni, ale asi najvyraznejsie v re-
klamnom svete, kde sa obnaZovanie a nahota stali uni-
verzalnym marketingovym nastrojom. Ako ideal krasy
je prezentované mladé, fyzicky dokonalé, nahé alebo
poloobnazené telo. Krasa zenského tela uz nespociva
v jeho prirodzenosti ale proporénej dokonalosti (Cvikova
2016). Predstavy o Zenach, ktoré maju byt dobre formo-
vané a krasne, vacsina Zien po pérode nenapifia. PIné
prsniky, silnejSie postavy a dalSie dosledky tehotenstva
a pbrodu dojCiacich Zien uvedené Standardy vyrazne
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narusaju. Tieto stereotypy podla mra ovplyvnuju nielen
postoje k Zenam dojciacim na verejnosti, ale i kritiku doj-
Ciacich matiek k vlastnému telu a nasledné rozhodnutia
nedojCit' na verejnosti. V odpovediach diskutujucich su
tieto tendencie viditefné napriklad vo vyrokoch:

»Vystrkovanie ceckov so Zilami a striami na verejnosti
Je vazZne negustiézne.*”

»,Pohlad na ovisnuté biele cecky so Zilami ma nevzru-
Suje.”

Vo verejnom priestore sa Casto stretdvame so se-
xualizaciou Zien. Zeny alebo &asti ich tiel (zadok, prsni-
ky, stehna...) su tu prezentované ako sexualne objekty,
ktoré maju potesit pohlad muza alebo byt lakadlom pri
kupe urcitého produktu. Reflexia tohto javu je pritomna
aj v analyzovanych diskusiach. Zmienim sa napriklad
o diskutéroch vyjadrujucich sa v prospech doj¢enia na
verejnosti. Pri obhajobe svojich postojov sa odvolavaju
na vSade pritomné odhalené zenské tela, viditelné naj-
ma na reklamnych plochach. Podfa ich nazoru maju rov-
naké pravo na verejny priestor aj dojcCiace zeny:

»,V8ade mozZne nahotinky, ale nedajboze, aby bolo vi-
diet trochu prsniku, ked’ matka doj¢i. Naozaj mame po-
kriveny vztah k ludskéemu telu.”

.Nahotinky v§ade mozZne. Ale nech len matka nevyu-
Ziva prsia, na ¢o su primarne urcené — teda na dojcenie.
Lebo to je hnus a my chceme vidiet prsia len krasnych
20tok, v krasnom spodnom obleceni (ale lepsie bez
neho)...*

So sexualizaciou Uzko suvisi aj ,okukavanie* dojcia-
cich zien muzmi. Tato téma bola pritomna najma v disku-
sii &. 3. MuzZi aj Zeny vnimali takéto spravanie protikladne.
Na jednej strane sa priklanali k nazoru, ze priliSné obzera-
nie Zien je nevhodné, na strane druhej ho ospravedIfovali
a vnimali ako prirodzenu reakciu, najma zo strany muzov.
V textoch sa objavovali poznamky, v ktorych boli prsia vni-
maneé jasne najma ako sexualny objekt, dokonca narazky
o tom, ze muzi by si to s dietatom radi vymenili:

»~Sedim na kave a oproti Zenska dojcila dieta. Vdbec sa
nerozpakovala, vytiahla prso a k nemu dieta. Tak som sa
pohodine usadil a prezeral som si tie pekne naliate prsia.*”

LA mojej Zene prislo neprijemné, ked ju snaZili ocu-
movat’ini po€as dojCenia, ale pre muZza je to oCumovanie
pochopitelné.”

»Lebo kvili takymto blaznom ako v tejto diskusii, rad-
Sej sedia doma, aby neboli ocumované.*”
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Uvedomujem si, ze diskusie k dojCeniu na verejnosti
sU najma Zenskou zaleZitostou. Feminizacia tejto témy
je vSak kreovana aj muzskym faktorom. V nasledovnej
Casti sa preto zameriam na reflexiu fenoménu muzmi
a tiez na to, ako muzov v tomto kontexte vnimaju Zeny.
Aj napriek tomu, Zze nebolo mozné s istotou potvrdit rod
ucastnikov diskusii, predpokladam, Ze diskutujuci boli
muzmi minimalne v dsmich pripadoch. Piati z nich dojce-
nie na verejnosti akceptovali. Jeden muz ho povazoval
za zvratenost, nechutnost a prejav feminizmu. Vypove-
de ostatnych boli vyznamovo neutralne:

.Nezaujimaju ma cudzie deti ani ich matky. Ale ani
nemam rad, ked’ nejaké babétko dlho place, tak nech sa
Stara a utisi ho. Prsia jej komentovat’ nebudem, lebo ma
do toho ni¢.*

,Pokial st na to vyhradené priestory, beriem, ale po-
kial nie, hladné dojéa ma prednost pred Vasimi nazormi.”

,<Zakryla sa tak, Ze vébec nepdsobila pohorsujuco
alebo odpudzujuco. Nadobudol som dojem uznania, ako
to fakt velmi pekna Zena poriesila svoju situaciu.”

»~>am som otcom dvoch deti a neviem si predstavit,
Ze by sa pri tom manZelka musela skryvat.”

Skusenosti zien v tomto ohlade takisto nie su jednot-
né. Niektoré povazuju dojCenie za zéleZitost, ktora sa
muzov vbbec netyka a nemaju pravo o nej rozhodovat.
Iné hovoria o podpore, ktorej sa im dostava od svojich
muzov pri dojéeni na verejnosti. Dal$ie situaciu odrah&u-
ju, porovnavaju nahé Zenské prsniky pri dojéeni s bezne
odhalovanou muzskou hrudou:

~MuZi nemaji rozhodovat, kedy matka nakimi dieta.”

LAle aj niektori chlapi sa radi vyzleéu a bez okolkov
ukazuju svoje prsniky a my ich za to neodsudzujeme :).“

Ojedinela je vypoved, v ktorej zena vyzyva muZzov,
aby v tejto veci urobili napravu:

+Kojenie nepatri na verejnost’ a hlavne chlapi, ked sa
matky vaSich deti chcu takto odtrhnut, hned’ ich navedte
na spravnu cestu.”

Vo vztahu k verejnému priestoru a miestu dojcia-
cich matiek v tomto priestore nachadzame v diskusiach
znacnu diverzitu. Zastankyne doj¢enia na verejnosti
svoju pritomnost a vykonavanie vSetkych aktivit (vrata-
ne dojCenia) na verejnosti vnimaju ako prirodzené pravo
a povaZzuju ju za beznu sucast svojho Zivota. Odmietaju
sa v tejto zalezitosti obomedzovat alebo na doj¢enie vy-
uzivat niektoré podradné alebo nedisté priestory.



,NemdéZem len na zadku doma sediet, tak som si
zvykla kojit takmer kdekolvek a kedykolvek.”

,Odmietam odpratavat sa na dojcenie do vseliakych
kadibudok a smradlavych zachodov. Je to nedéstojné.”

,Hadam nebudem kvéli tomu bezat na parkovisko.“

Postoje diskutujucich su do urcitej miery ovplyvnené
tradi€nym rozdelenim priestoru na muzsky a zensky. Jed-
na zo zien opisuje lipnutie na predstavach, podla ktorych
Zene prinalezi len priestor doma, kde sa ma starat o deti,
ako ,tazky konzervativizmus® a ,malomestiactvo®. Prikla-
dom nazoru z opacného spektra je nasledovny vyrok:

,0sobne, ak uvidim akukolvek Zenu kojit na verej-
nosti, tak sa postavim oproti nej a budem ¢umiet az do
konca. Nech si uvedomi, Ze je na verejnosti. Aj so svoji-
mi vemenami.”

Vo vSeobecnosti je mozné konstatovat, ze Cast’ dis-
kutujucich sa plne stotoZfiuje s narokom dojciacich ma-
tiek na verejny priestor. Druha €ast sa vo i jeho obsa-
dzovaniu striktne vymedzuje. Tretia skupina diskutérov
suhlasi s doj¢enim na verejnosti, tymto matkam a ich
detom v8ak vymedzuje v ramci verejnych miest akysi
verejno-neverejny medzipriestor — ,niekde v tzadi“, ,da-
lef, ,na kraji*, ,aby ich nebolo vidiet*, ,v rohu, kde by
boli skryté“, ,nie na ocCiach®, ,oto¢ené chrbtom"“. Myslia
nim napriklad dojéenie na vzdialenejSej lavicke alebo
v rohu miestnosti. Menej problematicky sa stavaju k doj-
¢eniu v exteriéri (napriklad v parku alebo na detskom
ihrisku), kde je mozné vzdialit' sa od ostatnych ludi, ako
k dojCeniu v interiéroch — v kaviarni, u lekara, v banke.
Akceptuju pritomnost dojCiacich zien na verejnosti, av-
Sak podmieniuju ho priestorovou diStanciou a zneviditel-
novanim:

»1ieZ by som nekojila v banke, na poste, trade, ale
napriklad v parku na lavicke, keby dieta plakalo od hla-
du, tak urcite ano.”
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Summary

Breastfeeding in Public as Social Taboo (Example from Slovakia)

The treatise deals with breastfeeding as a significant socio-cultural phenomenon. It studies public breastfeeding and ambivalent
attitudes toward it in the contemporary Slovak society. It is based on theoretical background of the study of cultural taboos,
gender, intimacy, sexuality and physicality, and use of public space. It focusses on the public pressure and the interpretation of the
phenomenon of “good mother”. It traces back the historical aspects of breastfeeding and its forms and significance in traditional
culture, as well as changes in the contemporary Slovak society. In particular, it pays attention to media, political and institutional
influences on breastfeeding practices, and it analyses public activism in this realm. The focus of the work is on the Central
European socio-cultural space. The study presents findings from research carried out using the method of content analysis of
posts on Internet discussion forums. It subjects the texts of these posts to a qualitative analysis, whereby it focusses on the
contents of the statements as well as the ways of expressing oneself on the topic.

Key words: Breastfeeding; breastfeeding in public; politics; media; sexuality; nudity; taboo.
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TANCIT SE BUDE, | KDYZ NENi SVATEK! EXPLICITNi A IMPLICITNi SDELENI
CESKE SOCIALISTICKE KINEMATOGRAFIE
Petr Lozoviuk (Katedra antropologie FF ZCU v Plzni)

»Vy tu dobu uz nemdizete pochopit,

protoZe jste v ni prosté neZili,

a to, co vam feknou ostatni, to vam, si myslim,
muZze nékdy tu pfedstavu dost zkreslit.“*

Specifika etnologického studia epochy socialismu

~o0cialistické spoleCenské zfizeni“ nepfedstavovalo
jen nedemokratickou formu moci, ale také specificky so-
cialni a kulturni fad s osobitymi socialnimi institucemi,
s tendenci k vytvareni zvlastnich socialnich vazeb, vzor-
cll chovani, kazdodennich navykl a forem komunikace.
Proces etablovani socialismu, ktery probihal pfedevsim
na politické urovni, byl totiz doprovazen snahou o pro-
sazeni dalekosahlych kulturnich mutaci a inovaci.? Za-
sahovani socialistického rezimu do prakticky vSech sfér
spoleCenského zivota, tedy i do oblasti kazdodenni kultu-
ry3, se zda byt zvlasté relevantnim vychodiskem pro jeho
studium z pozice etnologické metadrovné. V tomto textu
bude argumentovano, Ze pro etnologickou reflexi socia-
lismu je zvlasté produktivni jeho pojimani jako kulturniho
typu. Koncepci ,kulturniho typu“ jako modelu spolecen-
ské analyzy inspirativnim zpudsobem rozpracovala pro
oblast literarni védy tartusko-moskevska sémiologicka
Skola.* V pojeti predlozené analyzy je socialismus moz-
né oznacit za specificky kulturni typ v tom smyslu, ze
jeho etablovani doprovazela fada kulturnich zmén nebo
pokusU o jejich iniciovani. Je ponékud prekvapivé, ze ty-
to aspekty komunistického vladnuti stale spiSe zlstavaji
v pozadi odborného zajmu.

S pfesvédcenim, ze socialismus lIze (téz) tematizovat
jako soubor zvlastnich kulturnich navyku a pravidel,® sou-
visi konstatovani, ze rozdéleni evropského kontinentu
.2eleznou oponou“ nenabyvalo vyhradné politicko-eko-
nomické podoby, ale také kulturné-mentalni. Toto zjisténi
umoznuje nékterym autorim, napfiklad berlinskému so-
ciologovi Wolfgangu Englerovi, hovofit o existenci ,civili-
zacni mezery*, ktera je podle nich pfitomna mezi vycho-
doevropskym a zapadoevropskym stylem chovani (srov.
Engler 1992). Etnologického studia oné vychodoevrop-
ské mentality, formujici se zejména v obdobi socialismu,
se |ze — pfes relativné znaény €asovy odstup — zhostit
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analyzou fady specifickych dobovych pramen(.® V tom-
to textu budou vzaty za materialové vychodisko pro per-
cepci socialistického kulturniho typu dva celovecerni fil-
my. Nasledné uvazovani se bude odvijet od premisy, ze
uméni nejen odrazi socialni realitu, ale zaroven ji vzdy
také interpretuje, ¢imz se stava vyznamnou vypové-
di o svété jako takovém, v némz je nadto nadano plinit
diverzni spolecenské funkce. ,Ve filmu reprodukovany
svét", jak to vyjadfil sémiotik Jurij Lotman, ,je zaroven jak
objektem, tak i modelem tohoto objektu“ (Lotman 1984:
15). Intersubjektivné vypovidaci hodnota uméleckého di-
la je v kazdém pfipadé vysoka (Burke 2007: 43), pficemz
pro etnologického hermeneuta ziskavaji zvlastni vyznam
predevsim ony ,mimofilmové informace®, které pfesahuji
pavodni rezijni zamér (Lotman 1984: 38).

Film modeluje svét tim, Ze preklada kategorie ob-
jektivni reality do jazyka uméleckého textu. Neredlné
v ném ma tendenci stavat se realnym, pfi¢emz film ma
zaroven schopnost ukazat i to, co se realnému svétu
vymyka (srov. Lotman 1984: 67). Uméni se proto ,musi
brat stejné vazné jako véda“, jako zplsob objevovani,
tvorby a rozSifovani védéni v Sirokém slova smyslu roz-
voje porozuméni (Goodman 1996: 114). Jako specificky
etnograficky pramen Ize celovecerni film vnimat v tom
smyslu, ze je vyrazem dobové spoleCenské situace,
od které se jeho autofi nemohli bezezbytku distanco-
vat (Schattenberg 2003). Dokonce i filmy, jejichz déj se
odehrava v oddalenych historickych epochach, vykazuji
vice ¢ méné zfetelné stopy kulturniho kontextu svého
vzniku. O to vice plati tento soud o filmech vztahujicich
se k pfitomnosti. Ambivalentnost filmovych interpretaci
pak spociva ve skutecnosti, Zze snimek Ize nahlizet jako
specificky sémioticky utvar pfinejmensim z hlediska t¥i
analytickych drovni. Prvni pfedstavuje vizudlni stranka
dila (kamera, stfih, dynamika filmovych obraz(i a dé&je),
druhy odpovida jeho pfimé textualni vypovédi (v nejcistsi
podobé ji pfedstavuje scénar) a treti slozku filmové vi-
cedimenzionality reprezentuje hudebni zaramovani dé-
je. Ve filmovém umeéni je tedy finalni umélecka vypovéd
dila generovana prostrednictvim syntézy ikonickych zna-
kll, specifické narativity a signalniho audio doprovodu.



Odtud Ize odvozovat mnohost jeho vyznamd, resp. rovin
pro jeho potencialni interpretaci, jejiz nejednoznaénost
jesté zvysuje skutecnost, ze filmové poselstvi je vazano
na jiz neexistujici kulturné formativni epochu.

PfedloZzena studie si prostfednictvim analyzy dvou
Ceskoslovenskych celovecernich film’ klade za cil na-
znacit odpovéd na otazku, do jaké miry Ize filmovou pro-
dukci socialistické epochy nazirat jako specificky etno-
graficky pramen. Jakou vypovidajici hodnotu dnes maji
a jak Ize interpretovat filmem zprostfedkované kulturni
kontexty? Socialismus zde pfitom nebude vniman vy-
hradné jako ideologicko-ekonomicky systém, nybrz jako
kulturné formativni epocha. Tedy jako specificky zivotni
fad, ktery se projevoval v osobitych kulturnich projevech
lidi, ktefi v ném byli nuceni zit. V materialové roviné se
studie zaméfuje na rozbor filml z hlediska jejich implicit-
nich a explicitnich sdéleni. Co vSe je zakddovano v soci-
alistické kinematografii?

,»V8echno jde, kdyzZ se chce”, aneb film prvni

Prvni film, na ktery zamé&Ffime pozornost, nese nazev
Zitra se bude tancit vSude. Byl nato€en roku 1952 re-
zisérem Vladimirem VICkem a odehrava se v prostredi
studentl narodopisu na prelomu 40. a 50. let minulého
stoleti. Zivot v rodicim se socialistickém zFizeni je v tom-
to snimku predstaven jako téméf neutuchajici festivi-
ta, ktera je naruSovana jen zakefnymi nepfejicniky, za
néz je tfeba povazovat odpurce socialismu, ktefi jsou
zaroven identi¢ti s neprateli veskerého (pokrokového)
lidstva. Jiny rusivy element branici ideovému pokroku
predstavuji problémy osobniho razu, se kterymi muize
byt konfrontovan i socialisticky ¢loveék, ale za podpory
vudcu a politicky uvédomélého kolektivu se je vzdy po-
dafi vyfesSit. Vyvoj jde jednoznacné spravnym smérem
— nezadrzitelné kupfedu. Kazdy Clen spolecnosti je vy-
zvan, aby se ucastnil budovani krasnych, protoZe socia-
listickych, zitfk. Socialismus je prezentovan jako ideal,
ke kterému je tfeba smé&fovat, nebot odpovida naplnéni
v8eobecnych lidskych tuzeb o spravedlivém a spravném
zplsobu Zivota.

Déj filmu, ktery je rozvrzen do let 1947 az 1951, po-
jednava o ideovém zrani skupiny mladych lidi, které spo-
juje zajem o folklor a z nichZ &ast nejenze je ¢leny mla-
deznického souboru lidovych pisni a tanct, ale zaroven
i vysokoSkolskymi studenty narodopisu. Diky vyraznému
sepjeti filmového déje s rozvijejicim se Ceskoslovenskym

organizovanym masovym folklornim hnutim, byl tento
telského pojeti folkloru v podani socialistické kinemato-
grafie” (Slintak — Rottova 2013: 222). ,V§echno jde, kdyz
se chce.”® Tato véta, jejiz autorkou je Alena, jedna z uve-
domélych svazacdek,® predstavuje jakési motto celého fil-
mu. Zminéna slova shrnuji mladické odhodlani, silu vule,
ktera je podfizena ,pokrokové® ideologii, ktera je sto meé-
nit svét. Pro vyjadieni tohoto sujetového poselstvi jsou
voleny rdzné prostfedky; charakteristickou je napfiklad
opakujici se scéna komunikujicich soudruhl bez znalosti
spole¢ného jazyka. Implicitni sdéleni, prozrazujici zaro-
ven naivitu tvlrca snimku, je zfejmé: v situaci ideologic-
kého souznéni se da dorozumét i bez spole¢ného verbal-
niho kédu, nebot’ ,vSechno jde, kdyz se chce"!

Veskefi kladni protagonisté déje nepochybuiji o sprav-
nosti svych nazorG ani o bezalternativnosti sméfova-
ni k socialismu, coz film nekompromisné ilustruje. Za
signdlni znak toho, Ze ,pfichazi néco nového®, epo-
cha, v niz se ,novi lidé“ budou ,nové radovat, zpivat
a tancit‘, byl vzat vSudypfitomny kolektivismus. Jedna
se o jeden z hlavnich atributd ,nového ¢lovéka“, jehoz
existence, jak bude jesté nize naznaceno, predstavuje
hlavni distinktivni znak oproti zanikajicimu pfedchozi-
mu spoleCenskému Fadu. Socialisticky kolektivismus?®
je symbolizovan nejen verbalng&, nybrz také neverbal-
né prostfednictvim permanentni kontaktnosti svazak
(zavéSeni jednoho do druhého béhem chuize), jejich
Castym sborovym zpévem ¢&i skupinovym chovanim
v nejruznéjSich situacich. Typickou je napfiklad scé-
na, v niz je hlasovano o kolektivnim pfistoupeni vSech
¢lend souboru do fad Svazu Ceskoslovenské mladeze.
Jako pozitivni hodnota vystupuje kolektivismus také pfi
prezentovani interpersonalni komunikace, napf. béhem
feSeni osobnich probléma. Nejzasadnéjsi poselstvi zde
spociva v implicitni vypovédi, Ze kolektiv je zodpovéd-
ny za jednani jednotlivce. llustrativni pfipad pfedstavuje
opét kolektivni rozhodovani, tentokrat o zplsobu potres-
tani opakované se opijejiciho basisty Jenicka. Filmova
scéna nazorné ukazuje, ze kolektiv ma pravo interveno-
vat i do intimni sféry kazdého svého ¢lena a potazmo
spolecnosti, coz se v pozdéjSi realnésocialistické praxi
projevovalo napf. urovhavanim manzelskych rozepfi
odborovymi aparat€iky, stranickymi pfisedicimi z mist-
nich narodnich vyborud u potratovych komisi ¢i pfi feSeni
mnoha dalSich vysostné osobnich situaci.
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Zajimavy pohled na praxi a funkéni vyuziti kolektivi-
stického rovnostarstvi nabizeji ony pasaze dila, v nichz
je tematizovano jakoby hledani konsenzu v diverznich
oblastech souborové cCinnosti. Socialistické kolektivni
rozhodovani, které v souboru zavedla svazacka Alena,
se vSak ve skutecnosti stalo instrumentem nové pficho-
zich €lenli souboru k vytvofeni paralelni hierarchické
a mocenské struktury namifené proti (domnélému) auto-
ritafskému zplsobu rozhodovani ideové rozpolceného
Pavla, vedouciho folklorniho souboru. K mocenskému
stfetu mezi t€émito hlavnimi aktéry (Pavlem a Alenou)
ovSem nedojde. V pribéhu déje je problém regulovan
tim, ze Pavel s Alenou vytvofi par, ale pfedevsim faktem,
Ze Pavel ,prozfe” a absolvuje socialistickou ,konverzi,
¢imz se Alené ideové podvoli. Lze jen spekulovat, je-
-li autory scénare Pavlovo kiestni jméno uzito bezdéky,
nebo naznaduje-li hlubsi kulturni konotace (Savel, ze
kterého se obracenim na viru stava Pavel'?). O urcité
opravnénosti této domnénky sv&dci jina ve filmu pou-
zita paralela ze sakralni oblasti — kolektivni predcitani
Alenina ,poctivého slova“, jakychsi ,epistol* zasilanych
z jejiho studijniho pobytu v ,zemi zaslibené® — ze Sovét-
ského svazu.

Podstatny vyrazovy prvek celého snimku predstavu-
je hudebni zaramovani déje. Velka ¢ast flmovych scén
je podbarvena emotivnim vyuzitim lidové (i pseudoli-
dové) hudby, ktera je instrumentalizovana k celkovému
zesileni propagandistického ucelu dila a jisté vyznamné
prispéla k dobovému divackému uspéchu filmu. Vyraz-
nou ¢ast snimku zabiraji z dneSniho hlediska az pfes-
prili§ dlouhé scény, v nichzZ je pfedvadéna idealizované
pojata lidova/narodni kultura.™ Ta je nejednou davana
do kontrastu s dekadentni kulturou ,burzoazni“. Sym-
ptomaticka je v tomto ohledu jiZz jedna z Uvodnich scén
filmu, v niz chronicky nepfejicnik Rudla a jeho komplic
— ac oba ¢&lenové folklorniho souboru, ktefi by méli mit
uvédomély vztah k lidové kultufe — upfednostriuji v sou-
kromém Zivoté dekadentni zapadni kulturu, symbolizo-
vanou jejich odévem, interiérem obydli, zptisobem vyja-
dfovani a poslechem jazzu. S vnitfnim zaloZenim obou
protagonistl koresponduje i jejich ,zpatecnické® pojeti
oboru, ktery studuji. Narodopis je pro Rudlu pouha pla-
na akademicka zabava, které beztak ,nikdo nerozumi*,
a ne upfimna snaha ,vracet lidem, co jim patfi a co bylo
uz skoro ztraceno“,** jak to pozdéji zformulovala sva-
zacCka Alena.
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Z hlediska analyzy vyznamového pole snimku neni
bez zajimavosti ani filmova instrumentalizace ,nové®, tzn.
~pokrokové* etnografie, tedy marxisticky reformovaného
narodopisu. Paradigmaticka zména oboru probéhla na
pocatku socialistické éry jak z nacionalniho hlediska, tak
i z pozice komunistické ideologie, pfi€emz oboji se udalo
pod etiketou ,pokrokovosti“. Akademicky pfistup k obo-
ru je ve filmu kritizovan a dehonestovan jako ,burzoazni
véda“. Pfiznana je scéna, ve které je znadzornén konflikt
o0 pojeti narodopisu mezi plvodnimi a nové pfijatymi ¢leny
souboru. Spor je (pochopitelné) rozhodnut ve prospéch
socialistické koncepce, v niz ma narodopisec slouzit ,lidu*
(narodu), a to jednak tim, Ze zachrariuje ,puvodni®, ,nepo-
ruSenou” kulturu lidovych vrstev pfed zanikem,* jednak
i tim, Ze ji v modifikované ,pokrokové* formé vraci zpét
pracujicim.® V tomto smyslu film nazorné ilustruje dobo-
vé vyurziti folklorismu pro socialistickou ideologii. Déje se
tak v rozvlaénych pasazich, které nazorné dokumentuji
instrumentalizaci ,lidovych” pisni a tanct pro potfeby re-
zimni ideologie (srov. Schmarc 2017: 121-154).
néni kolazové skladby Masopust v zavéru filmu, tedy
v jeho jakémsi kompozi¢nim findle, které kombinuje
folklorni prvky se zfetelnou komunistickou propagandou.
Socialisticky folklorismus zde vystupuje jiz zcela nepo-
kryté ve sluzbach komunistické ideologie.'” Zajimavé je,
ze k ,pokrokovému“ narodopisu se ve flmovém scénafi
prihlasil i starsi ,profesor” (snad narazka na Karla Chot-
ka?), coz je ovSem v rozporu s historickou skute¢nosti,
pro kterou byly v univerzitnim prostfedi spiSe charakte-
ristické vyhazovy, ¢i alesporl marginalizace starSich na-
rodopiscl nastupujicimi kadry marxistického pojeti tfidni
védy (srov. JaneCek 2017: 146). Za nositele oborové,
ale i spoleCenské ,reakénosti“ jsou naopak exemplarné
vybrani néktefi studenti. Jako vysvétleni tohoto postu-
pu se nabizi myslenka, Ze tomu tak bylo proto, aby bylo
ukazano jejich ideové ,prozfeni“, o které patrné ve fil-
mu z ideologického hlediska nejvice Slo. V podstaté Ize
v8echny aktéry déje rozc€lenit do nékolika kategorii podle
toho, jakou funkci jim bylo dano plnit v ramci filmového
scénare. Z typologického hlediska se jedna o nasledujici
stereotypné vystupujici déjové figury:

.Skltdci“ — nenapravitelni nepratelé véeho pokroko-
vého, ktefi jsou nekompatibilni s novym spoleCenskym
fadem, a musi byt proto eliminovani;*® jedinym proto-
typickym predstavitelem ,SkGidcd” je ve snimku Rudla,



ktery zaroven predstavuje pravy opak ,nového® socialis-
tického Clovéka — je zaludny, nelestny, sobecky, jedna
nepfimo (oproti socialistické pfimosti) a v zavéru filmu
odchazi do emigrace (jakoby ,ke svym®), ovSem s umy-
slem odtud dale Skodit (viz vystfizena scéna ze setkani
v Berling);

.zazehavaci“ — tuto kategorii idealnétypicky zastupu-
je neomylna svazacka a ideologicka kadrovacka Alena,
nositelka ,poctivého slova“. Z funkéniho hlediska pfed-
stavuje v sémiotickém systému filmu tato déjova figura
pozitivni protipdl Skidce/cu. Déje se tak jednak tim, ze
pini roli apostola nové viry, jednak tim, Ze vystupuje jako
ochrankyné jeji ideologické Cistoty;

»hadseni véfici“ (Lojza a dalSi novi ¢lenové soubo-
ru), od pocatku nekriti¢ti, naivni stoupenci nastupujici
komunistické ideologie;

»vahajici“ (Pavel a jeho skupina) — jsou to v zasadé
.Spravni“ lidé, ktefi jen nemeéli pfilezitost se nalezité roz-
vinout (to se déje az pod vlivem ,zazehavacky“ Aleny);
film je pfikladny pravé tim, Zze znazorfiuje jejich konver-
zi, ktera dostava modelovy charakter: divak by se mél
s predstaviteli této skupiny identifikovat a nasledovat je-
jich pfikladu;

»pochybovaéi“ (,poskok® Rudly, opijejici se basis-
ta JeniCek, na pravou viru obracena studentka Hanka:
~Jsem ted tak Stastna...”) — jsou to lidé s néjakym ,Skra-
loupem* (ideologickym, &i jen povahovym), ktefi ale maiji
pravo dostat novou Sanci, pravo byt zaclenéni do nového
kolektivu, do nové spolecnosti. Kazdy z nich ma narok
na to, aby se ,polepSil“ a aby po vykonani obfadné se-
bekritiky mu byla umoZnéna ,konverze®, jez se projevi ve
zméneé jejich smysleni a jednani.

.vahajici“ a ,pochybovaci* pfedstavuji hlavni skupi-
nu, na kterou film ideologicky cilil v publiku. Jejich funké-
ni pfitomnost v déji spocCiva pravé v naznaceni ,pravé”
cesty, po niz by se mélo kracet ke Stastnym zittk(m.
Zvlastni funkci ve filmu dale pIni ideologicky zdanlivé ne-
utralni*® nositelé lidové/narodni pavodnosti, ke které
se ma spolecnost diky socialistickému vztahu k folkloru
Svratit, pfipadné ji revitalizovat. Prototypicky jde zejmé-
na o postavu prosté ,divky z lidu“ — Rozéarku z Valaska,
ze které doslova v kazdé scéné pfimo vyzafuje ,lidova“
upfimnost a skromnost. Postava Rozarky (kromé fece-
ného) ve filmu kompozi¢né navazuje na starSi Cesky
sujet, jenz ziskal tradiéni podobu v pfib&hu o Svando-
vi dudakovi.?’ V éfe redlného socialismu byl podniknut

pokus o jeho inovativni umélecké zpracovani ne pfili§
uspésnym filmem Hvézda pada vzhiru (1974), v jehoz
hlavni roli se objevil Karel Gott. Syzetové se jedna o ar-
chetypalni mytus pojednavajici o ¢eské kultufe, ktera je
svoji hodnotou schopna ,podmanit si“, &i dokonce ,do-
byt* zahraniéni publikum, potazmo svét.?! Tento motiv je
nejvyraznéji ztvarnén ve scéné Rozarcina zpévu na své-
tovém festivalu levicové mladeze v Berliné.

PFestozZe Ize tvrdit, Ze textovost sledovaného filmu je
relativné pfehledna a jeho emblemati€nost doslova bije
do oci, nebot — jak poznamenal na adresu tohoto dilka
jiz Vladimir Macura (1993: 59) — bezmala veskeré ideo-
logémy? jsou zde vyjadreny explicitné, snimek obsahuje
také fadu implicitné vyjadfovanych sdéleni. Pro podpra-
hovou ideologi¢nost je pfiznaéné, Ze neni prvoplanové
zfejma. Divak se pfirozené soustifedi na déj, ktery je mu
predkladan jako zdanlivé ideologicky neutralni. Ideo-
logémy zde vystupuji jen formou nepfimych odkazl i
naznakd, ¢asto prostfednictvim vhodné zvolenych sym-
boll, rétorickych a filmovych konstrukci: tropt, metafor,
synekdot ¢i metonimii. Obzvlast vhodnym Zanrem pro
podprahovou indoktrinaci se zdaji byt alegorické filmy ¢i
pohadky.?® Orientace na déti a dospivajici, tedy na spi-
Se méné kritické divaky, zvySuje uspésnost celkového
ideologického puUsobeni. Pohadkové zaramovani pfi-
bé&hu muize ovSem slavit divacky Uspéch i u dospélého
publika. Tak tomu bylo napfiklad u dodnes oblibeného
filmu Jak utopit dr. Mracka,?* ktery lze oznacit za zdafi-
ly pfiklad skryté socialistické indoktrinace. Je-li filmovy
produkt zaméren na dospélé publikum, patfi vedle celo-
vecernich snimk( mezi oblibené Zanry zvlasté serialy,?
komedie, ale i dobrodruzné filmy.28

Na fadu z implicitné vyjadfovanych sdéleni analyzo-
vaného filmu jiz bylo upozornéno vyse. Je jim spole¢né
mytotvorné konstruovani nastupujiciho socialismu, kte-
ry je asociovan s novosti, radosti, nevazanym veselim,
mladim, optimismem a s deklarativnim (socialistickym)
internacionalismem. Dulezita vlastnost prezentovanych
socialistickych forem spociva v jejich schopnosti asimi-
lovat star$i lidové a narodni obsahy. Jiné podprahové
sdéleni, jez je ve filmu zakdédovano, se tyka idealnétypic-
kého ztvarnéni charakteru ,socialistického ¢lovéka“. Jeho
obraz nazorné vykreslil ve 30. letech 20. stoleti Maxim
Gorkij prostfednictvim nasledujicich rysa: ,Novy sociali-
sticky Clovék“ mél byt racionalni (zejména bez nabozen-
skych predsudkut), tvarci, mlad, silny (psychicky i fyzicky),
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kolektivné smyslejici, inovativni, odvazny (hrdinsky),
uznavajici autoritu (strany, stranickych predstavitel(),
houzevnaty, optimisticky, sebeobétujici se (za kolektiv).
Mél by dale byt ucelenou individualitou, ,ktera je pevné
spjata s kolektivem, [...] ktera svobodné &erpa svou ener-
gii z lidovych mas*® (Gorkij 1951: 159-160). Nadto by mél
disponovat ,novou“ moralkou — moralkou socialistického
¢lovéka.?

Pravé takového idealizovaného ¢lena nové spolec-
nosti se sledovany film snazi jakoby zasadit do realného
svéta.?® Déje se tak jak obsahem, tak formou, pficemz
spojeni obojiho vytvaFi specificky vyrazovy prostre-
dek, ktery je mozné oznacit jako socialistickou estetiku.
Funkéni vyuZiti hudby je pro ni stejné pfiznaéné, jako
prolozeni déje plsobivymi masovymi scénami. V této
souvislosti se nabizi zajimava paralela s tvorbou némec-
ké rezisérky Leni Riefenstahl z 30. let 20. stoleti, zvlas-
té s jejim filmem Triumf vile z roku 1935. Oba snimky
jsou totiz svymi tvarci pojaty jako média ,grandiézniho
poselstvi“. Divakiim zpfitomnuji ,velké téma*“, jehoz by
se v idealnim pfipadé sami méli stat pfimymi ucastni-
ky. V obou filmech je tstfednim dé&jovym prvkem motiv
obnovy ¢lovéka prostfednictvim budovani nové spolec-
nosti, pro kterou je charakteristicka disciplina, vile, pofa-
dek, ideologicky fanatismus, podfizeni se celku a genial-
nimu vudci. Vizualni zaramovani déje v obou pfipadech
souzni s oslavou mladi, fyzické krasy a sily, zdravi, ale
také s disciplinovanosti a dobrovolnym podfizenim se
autorité. Kult vidce vystupuje ve snimku Zitra se bude
tancit vSude spiSe nepfimo prostfednictvim podobizen
a nepfimych odkazu na Stalina. Oproti tomu v Triumfu
vule vystupuje Hitler nezakryté jako Ustfedni aktér, k né-
muz je vztahovan veskery déj filmu. V obou snimcich je
vyhrazeno dulezité misto bombastickym masovym scé-
nam, v nichz se jedinec stava nepatrnou soucasti nado-
sobniho formalné-technicky dokonale sladéného celku.
Na prvni pohled se sice jedna o kamaradsky/soudruzsky
kolektiv, z néhoz ovéem neni mozné vycnivat a (do di-
sledku domysleno) do néhoz neni mozné nebyt viazen.
V obou pfipadech je divakovi prezentovan — byt odliSny-
mi vyrazovymi prostfedky?® — aktualizovany archetypalni
obraz obecného lidského snu o spravedlivé spoleCnosti
a o nedeformovanych vztazich mezi jejimi ¢leny. PouZita
obraznost, kterou maiji formalné oba filmy spole¢né, di-
vaka vtahuje do nového znakového kédu zobrazované
utopie a tim ho mentalné pfipravuje na jeji vnitfni pfijeti.
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V socialismu ,,mame moc béhani“, aneb film druhy
Druhy celovecerni film, k némuz chceme obrétit po-
zornost, pfedstavuje na prvni pohled zcela jiny sujetovy
Utvar a také zplsob prezentace socialismu a pfitom-
nost dobové ideologie v jeho dé&ji jsou radikalné odlisné.
WZitra je patek, mame moc béhani.“ V duchu této vy-
povédi pani Novakové, jedné z ustfednich postav déje
filmu V patek neni svatek®, se odviji cely pfibéh, kte-
ry je tvlrci pojat jako lehka rodinna komedie. lhned je
zfejmé, Ze oproti prvnimu analyzovanému snimku jsme
zde konfrontovani s jednoznacnou orientaci na jednot-
livce, resp. rodinu, tedy jiz nikoliv na kolektiv a kolek-
tivné sdilené hodnoty. Filmarsky vykreslené hlavni po-
stavy, ¢lenové rodiny Novakovych, zde vystupuji spise
jako opozitum v(ci ostatnim aktérim déje, tedy svym
spolupracovnikim a znamym. Ve srovnani se snimkem
Zitra se bude tancit vSude, ktery socialismus pojednava
v jeho idealnétypické formé, Ize film V patek neni svatek
nahliZzet jako dobovy pramen, ktery umoZzfuje autentic-
ky vhled do Zivota realnésocialistického Clovéka. Hned
na Uvod je pfitom tfeba zduraznit, Ze realny socialismus
je zde ztvarnén jaksi bezdéky — jeho pfitomnost v déji
je patrna a interpretovatelna az z pozice ¢asové a kul-
turni distance. Socialismus je v dé&ji totiZ pfitomen jaksi
mimovolné, jako zita realita, jako samozfejmost majici
v podtextové urovni formativni charakter, nebot kazdy
jednotlivec se musi jejim pravidlim neustale — pomo-
ci nejraznéjSich improvizaénich strategii — pfizpuso-
bovat. Z pozice tohoto Uhlu pohledu Ize tvrdit, Ze film
autentickym zpusobem dokumentuje dobovou podobu
fady realnésocialistickych vzorct chovani. Jeho dé&j se
odehrava v dobé svého natoceni, tj. v zavéru 70. let
20. stoleti, pficemz znazornuje udalosti pouhych dvou
dnd — zacina ve Ctvrtek (17. kvétna) rano a konc¢i v ran-
nich hodinach nasledujici soboty. Toto temporalni zara-
movani déje je mozné oznacit za nechténé& vyznamné.
V situaci, v niz je jeden den jako druhy, kdy se v zasadé
nic neo¢ekavaného nemuze stat — a tato nehybnost byla
jednou z charakteristik normalizace — zcela postacuje
,stahnout* d&j filmu do jednoho az dvou dnd.3! Ustedni
scény snimku se odvijeji okolo béZnych starosti realné-
socialistického €lovéka, znazorfiuji jeho rutinni jednani,
které je Casto orientovano na shanéni nedostatkového
zbozi, zajistovani nejriiznéjsich sluzeb, feSeni opakuiji-
cich se problému v praci i v rodinném Zivoté. To vse je li-
¢eno z mikrodrovné zpriimérované rodiny s pfiznacénym



pfijmenim Novakovi. Evidentné i v tomto pfipadé Ize
pouzité pfijmeni hlavnich hrdint na metaurovnoveé rovi-
né vnimat jako symbolicky pfiznacné.

Realnésocialisticka spole¢nost je ve snimku V pa-
tek neni svatek znazornéna, pres evidentni materialni
nedostatky systému, jako spole€nost konzumni. Realny
socialismus zde nadto splyva se stavem, v némz je ¢lo-
vék v ,jednom kole®, protoze ,neni material, porad se
néco shani“, jak se v jedné scéné vyjadfil pan Novak.
Clov&k musi vyvinout obrovské usili, aby si zajistil po-
Zadovany a také od okoli o¢ekavany zivotni standart,3?
jak napfiklad vyplyva z rozhovoru manzeld Novako-
vych po vecerni navstévé u jejich znamych. Divak ma
pocit, Zze v zivoté Novakovych jde skuteéné predevsim
o0 konzumné a pokrytecky podanou demonstraci vlastni
uspésnosti smérem navenek. V téchto intencich plsobi
oba rodi€e i na svoje déti, které jesté nejsou zcela socia-
lizovany v systému realnésocialistickych hodnot a zivot-
niho stylu. Zcela nepokryté vystupuje v této souvislosti
dllezitost péstovani osobnich znamosti a kontaktd pfi
shanéni nejriznéjSich véci a zajiStovani rozmanitych
potieb. Pro realnésocialistickou kazdodennost vrcholné
normalizace je vystizné, Ze za zivotni ideal je prezen-
tovano vlastnéni chalupy, kterou ale nakonec ,viastné
nikdo nechce”, jak vyjde najevo ve scéné rodi¢ovské pie
v zaveru filmu.

Pro realnésocialistickou enkulturaci byla charakteris-
ticka dichotomizace soukromé a verejné sféry, ktera se
projevovala jak prostorové (domov/chata versus prace/
Skola), tak ideové v mysleni, jednani a posléze i cho-
vani a vedla k potiebé vytvareni zvlastnich unikovych
forem.%® Zaméstnani pro realnésocialistického ¢lovéka
splyvalo s mistem, v némz bylo legitimni si vyfizovat své
osobni zalezitosti,** a proto zde nezbyval ¢as na praci.
.Makat* bylo naopak tfeba ve volném ¢€ase pro rodinu:
»10ho ¢asu je tak mélo. To mate porad chatu, auto, do-
macnost. Ja si myslim, Ze zaméstnani ¢lovéka jenom
zdrzuje®, pfiznaCné vysvétluje pani Novakova v jedné
filmové scéné. Odosobnéné mezilidské vztahy na pra-
covisti symbolizuje zpUsob komunikace pana Novaka
s jeho spolupracovnici, se kterou se dorozumiva bud
neverbalné, prostfednictvim pocitace, nebo pomoci tre-
tich osob. Formalizované vztahy ale panovaly i mimo
pracovisté, coz nazorné ukazala scéna pojednavajici
navstévu znamych u Novakl i celkové ztvarnéni rodin-
nych pomérd panujicich mezi hlavnimi protagonisty.

Jinych stranek Zzivota v socialistické spole¢nosti se
dotykaji pasaze filmu tykajici se nejriznéjSich kompen-
zaCnich aktivit ustfednich postav, jejichz smyslem je —
prostfednictvim zajiStovani &etnych osobnich potfeb
a véci — eliminovat nedostatkovou ekonomiku systému.
Zatimco ve filmu Zitra se bude tancit vSude je prezen-
tovano sméfovani k socialismu a Zivot v ném je zpro-
stfedkované znazornén jako témeéF permanentni festici-
ta, v pojeti tvarcl snimku V patek neni svatek je realny
socialismus vykreslen jako stav, ve kterém se obycejny
Clovék ocita v cyklicky rotujicim ,jednom kole“. Diky vSu-
dypfitomnému shanéni mnohdy nejbé&znéjsich komodit,
pfi jejichz obstaravani je ob&an dokonce nucen doslova
nasadit i vlastni télo, jak to ndzorné ve scéné& u maséra
pfedvedla pani Novakova, neni kazdodenni zivot vskut-
ku ,svatkem®. Na rozdil od nékterych jinych dobovych
snimku® by ovéem bylo zavadéjici oznacit tematizova-
ny film za kriticky, tedy protisystémovy. Z pohledu jeho
tvarcl nelze permanentni shanku po né€em nebo za né-
¢im chapat jako kritiku €i parodii tehdejSiho politického
systému, resp. permanentné deficitniho hospodafstvi,
ale jako nutnou dan ,modernimu“ zplUsobu zZivota, z né-
hoz by se ale pfesto nemély vytratit ,nad¢asové” rodin-
né hodnoty. K tomuto interpretacnimu pohledu vybizeji
zejména zavérecné scény. Snad v této pointé spociva
tvarci zamyslené ,univerzalngjsi“ poselstvi filmu a jeho
pozdéjsi relativné vlidné pfijeti divaky.*® Z pozice dobo-
vého ,redlnésocialistického” navstévnika kina ale muse-
lo byt toto dilko z mnoha hledisek vnimano spie jako
film ,0 niCem“, nebot zrcadlil realitu tehdejSiho zivota
a v podstaté se ni¢im nevymykal z Sedi vSednich uda-
losti, se kterymi byl konfrontovan témér kazdy pramérny
ob&an socialistického Ceskoslovenska obdobi vrcholné
normalizace.

Film o oby&ejnych, banalnich udalostech dobfe zna-
mych z vlastniho Zivota jisté neoplyva divackou atrak-
tivitou.*” Zajimavym se stava az z odstupu, a to nejen
Casového, ale — a to je pro nas zvlasté dllezité — pre-
devsim kulturniho. Na specifické relevanci snimek zis-
kal az diky zaniku reéalného socialismu, nebot umozfiuje
vhled do této jiz neexistujici kulturné formativni epochy.
Jeji pfiznacné rysy bezdéky vysvitaji z fady scén dila
a umoznuji zpétny pohled ani ne tak na idealy komuni-
stické ideologie (jako tomu bylo u prvniho sledovaného
filmu), jako spi8e na realny socialismus jako takovy, tedy
na specificky Zivotni fad a systém, ktery se manifestoval
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v kulturnich projevech lidi, ktefi v ném byli nuceni zit, ne-
bo se do néj prosté narodili. Pojimani realného socialismu
z tohoto Uhlu pohledu vybizi k jeho identifikaci jakozto
kulturné formativni epochy (kulforepo). Vychodisko pro
tuto perspektivu predstavuje tematizace realného socia-
lismu jakozto systému, v jehoz ramci dochazelo k ustale-
ni soustavy specifickych hodnot, ekonomickych vztaht,
kulturnich a mentalnich konceptu, ideovych a estetickych
pfedstav. Analyza pravé téchto a podobnych aspektu zi-
vota v socialismu by mohla napomoci adekvatnéjSimu
porozuméni jednani dobovych aktéru, které vychazelo
z tehdejSich mentalnich vzorcl a dnes jiz nemusi byt
generacné vzdalenému pozorovateli ve vSech ohledech
ziejmé a pochopitelné (viz citadt uvedeny v zahlavi studie).
Cil takto zaostfené badatelské optiky spociva v identifika-
ci zakladniho sémantického inventare socialismu jakozto
kulforepa, v odhaleni jeho kulturniho kodu a identifikovani
zpusobu jeho pusobeni na jednotlivce i celé spolecnosti.
Tomuto badatelskému imperativu je v8em mozZné dostat
az prostifednictvim kombinace analyzy diverznich dobo-
vych pramen(, k nimz — vedle archivnich, biografickych
apod. materiald — mohou byt pfifazeny i produkty vysoké
kultury, napfiklad krasna literatura ¢i kinematografie.*®

Agenti i obéti socialistického snu a reality

V prvnim nami sledovaném pfipadé byl celovecerni
film prvoplanové pouzit jako vychovné-propagacni pro-
stfedek, ve druhém mutoval, jaksi bezdéky, ve vizudlni
prezentaci realnésocialistického zplUsobu Zivota, ktera
ovSem predstavuje jen jeho déjovou kulisu. Vlastni pfi-
béh v podstaté jen podkresluje; pro sou€asniky jisté ne-
byla zfejma a tedy ani uvédomovana. Zatimco film Zitra
se bude tancit vSude se snaZil zobrazit obdobi, v némz
teprve dochazelo k prosazovani novych pravidel ,socia-
listického souziti“, ¢i dokonce chtél ukazat jejich radoby
spontanni utvafeni zdola a iniciovat tim jejich obecnou
akceptaci;*® snimek V patek neni svatek se odehrava
v dobg, kdy je jiz vSe ,usazené®, kazdy vi, co je od né&j
(rezimem a druhymi lidmi) o¢ekavano a co sam muze
oCekavat od jinych. Cilem neni vyzdvihovani pozitiv
socialismu, ani jeho popularizace. Systém je jiz pevné
etablovan a evidentné i akceptovan vSemi aktéry — stal
se soucasti vdudypFitomné kazdodennosti. Z tohoto du-
vodu se z déje jakoby vytratila explicitni ideologie. lde-
ové vyhranéné charaktery, jakymi byly v prvnim filmu
napfiklad Rudla €i Alena, by zde pusobily nepatficné az
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kontraproduktivné. Totéz Ize tvrdit o zdUrazfiovani sub-
misivniho vztahu k SSSR ve snimku, jenz byl nato¢en
ve znormalizovaném a sovétskou armadou okupovaném
Ceskoslovensku.

Tvdrci prvniho analyzovaného filmu se ukazali byt
faleSnymi proroky. Socialismus nenabyl té podoby, kte-
rou jejich snimek predvidal. V epoSe uskutecnéného, te-
dy realného, socialismu se pfili§ netancilo a uz vibec ne
vSude. To zdafile, i kdyz jaksi sekundarné, dokumentuje
o témér tficet let pozdéji nato€eny druhy analyzovany
film. Pro realny socialismus jiz nebyla urcujici ideologie,
které ostatné uz ani nikdo nebyl schopen véfit, ale spiSe
se jednalo o socialismus ,ritualizovany” & symbolicky,
ktery v roviné kazdodennich strategii reagoval na , litur-
gicky marxismus-leninismus®, jak byl tehdejsi stav vlad-
nouci ideologie trefné nazvan dobovym pozorovatelem
(Sochor 1987: 84). Lubomir Sochor* timto terminem
oznacil formalizaci, ritualizaci a celkové vyprazdnéni
rezimu obdobi normalizace, k némuz doslo v disledku
absence novych myslenek po tragickém ukonc&eni socia-
listického ,,obrodného procesu” z roku 1968. Za doménu
realné formy socialismu diagnostikoval ideologicky liché
komemorace, projevujici se napfiklad v socialistickych
ceremonialech, ale i v oficialnim jazyku moci. Smysl
socialistické obfadnosti epochy pozdniho socialismu po-
dle Sochora spocival pfedevsim v péstovani politického
konformismu a v posilovani kazné a podfizenosti statni
a stranické autorité.*

Z pozice béznych participantd realnésocialistické
kazdodennosti znamenala tato transformace pavodni
komunistické ideologie jeji ,vymizeni“ ze v8edniho Zi-
vota. V ném byly ideologické principy*? pfitomny jiz jen
latentné a jako ,vécné pravdy“ byly pfipominany pouze
formou symbolu, hesel, obfadu, rituall apod. Symbolic-
ky motivované chovani proto mélo pro zivot v realném
socialismu zvlastni signifikanci. Na jeho signalni charak-
ter formou rozboru sémantického vyznamu komunistic-
kého hesla ve vyloze zelindfského obchodu pfiznaéné
upozornil Vaclav Havel ve své slavné eseji Moc bez-
mocnych (1990).# Ve filmu V patek neni svatek skutec-
né prakticky nenajdeme pfimé odkazy na panujici ideo-
logii. Oproti snimku Zitra se bude tancit vSude jeho déj
proto ani nemuze aspirovat na pfimy pfenos vliadnouci
ideologie na divaka, i kdyz zaroven celé sujetové zara-
movani neni bez ni myslitelné a mnohé filmové scény
nejsou bez jeji znalosti pochopitelné.



Jinak je tomu v pfipadé prvniho analyzovaného snim-
ku, kdy mame co docinéni s jednozna¢né propagandi-
stickym filmem prezentujicim socialismus v jeho ideal-
nétypické podobé. Z pozice vySe feCeného tak Ize do
znacné miry relativizovat ony vyvody Vita Schmarce,
v nichz je tvrzeno, ze film Zitra se bude tancit vSude ne-
vyjadfuje ,zadné komplexni ideologické vzorce mysleni,
[...] Z&dné propracované argumenty, které maji vstoupit
do mysli divaka“ (Schmarc 2017: 124). Podobné rozpa-
¢ité puUsobi konstatovani, ze ,film nikde nestavi na odiv
modlu marx-leninismu ¢&i stalinismu jako dokonalé dok-
triny, naopak [...]“. Prezentace ,ideologie ve filmu“ podle
citovaného autora pak spociva pouze ve ,zpfitomnéni
pozitku, radosti a optimismu, které tato ideologie pfinasi
[spiSe] na roviné ritualniho konani nez tematizaci néja-
ké konkrétni doktriny &i rozpracovaného systému ideji“
(Schmarc 2017: 151).

Oproti témto ponékud zjednoduSujicim interpreta-
cim Ize zvyraznit vyznam pro kazdou univerzalisticky se
tvarici ideologii typické binarity, jez prostupuje v tomto
emblematickém produktu ,svazackeé kultury* (Schmarc
2017: 127) v podstaté veSkerymi déjovymi zapletkami.
Tato dualita zde nejednou nabyva rysy tzv. denniho snu,
pro néjz je pfiznacna silna ideologicky motivovana na-
ivita, projevujici se v mnoha aspektech odklonem od
realného Zivota. Charakteristickym znakem ,denniho
snéni“, na jehoz projevy v literarnich dilech poukazal jiz
Sigmund Freud (1990: 87), je napfiklad Cernobilé liceni
hlavnich postav, jejich jednoznacéné roztfidéni na ,dobré’

POZNAMKY:

1. Citat je vzat z interview se Zenou ve véku cca 60 let provedeného
studenty Katedry antropologie FF ZCU Plzefi b&hem vyzkumu na-
tivni reflexe realného socialismu v kvétnu 2019.

2. Podobné Ize tvrdit, Ze po zhrouceni realného socialismu doslo k eli-
minaci urcitych kulturnich forem. Zmizely bud zcela, nebo béhem
tzv. transformacniho obdobi mutovaly. Nékteré vSak mély hlubsi kul-
turni podlozi a zustaly prakticky beze zmén (nap¥. urcité zpusoby
kumulovani socialniho kapitalu a fungovani socialnich siti).

3. Termin ,kultura“ je zde uzivan v jeho nejSirSim antropologickém
pojeti.

4. Souborné k této Skole srov. KoSelev 1994.

5. Obdobi postsocialistické by pak bylo mozné do jisté miry oznacit
za éru socialistickych rezidui.

6. K problematice tézkosti spojenych s etnologickym studiem zanik-
Iého svéta socialistické kazdodenni kultury srov. Lozoviuk 2005a;
2005b.

a ,Spatné‘. Pozitivni postavou je vzdy hrdina pfibéhu,
v pfipadé filmu Zitra se bude tancit vdude skupina osob,
které jsou v rizné mire nositeli atributli nového socialis-
tického Clovéka. Antihrdiny, ktefi pIni funkci jejich opozi-
ta, jsou naopak ony postavy, kterym se téchto aspekt,
se kterymi by se mél identifikovat i sam divak, nedosta-
va. V pfipadé snimku V patek neni svatek syzetové po-
zice ,hrdiny* a ,antihrdiny’ jaksi splyvaiji v postavach man-
zeld Novakovych, ktefi pfiznacné ztvariuji jak ,malého
Ceského®, tak zaroven i ,redlnésocialistického” ¢lovéka.

Z vySe uvedeneho Ize vyvozovat, ze prvni ze sledo-
vanych snimk( odrazi socialismus epochy stalinistické-
ho typu, druhy pak pfedstavuje charakteristicky pfiklad
normalizac¢niho filmu, zasazeného do obdobi, kdy rezim
jiz zmutoval do své autoritarské formy. V prvnim pfipadé
Ize film nahliZet jako specifické médium, které je pouZito
k transferu socialistickych ideologém( za ucelem ote-
viené agitace. Druhy film odrazi aspekty jiz realnésoci-
alisticky zglajch8altované kazdodennosti, v niz se jinak
apaticti obCané staraji jen o své privatni zajmy, zatim-
co nomenklatura proménuje vefejny prospéch v princip
vlastniho udrzovani moci (srov. Kunstat 2013: 80). V pfi-
padé prvniho filmu se zdaji byt jeho protagonisté spise
agenty, ve druhém spiSe obé&tmi stavajiciho politického
systému. Filmové uméni vSak, jak opakované upozorno-
val ve svych textech Jurij Lotman, nehovofi pouze jed-
nim jazykem a jeho vypovidaci potencial je proto mno-
hem $irSi, nez jak by mohla naznadit jeho interpretace
z pozice dobové ideologie.

7. Prvni z analyzovanych snimk( se pro svoji emblemati¢nost stal
prfedmétem jiz nékolika metauroviovych reflexi (viz nize). Oproti to-
mu druhy film, pokud je mi znamo, nebyl doposud podobnym zpUso-
bem tematizovan. Kazdy z filmt svym zplsobem reprezentuje rizna
pojeti a ovSem i podoby socialismu jakozZto dynamického kulturniho
systému (viz podrobnéji nize). Z hlediska obecnych vypovédi zfor-
mulovanych v tomto textu by jisté bylo mozné pouzit i jiné dobové
snimky.

8. Citace v kurzivé jsou prejaty pfimo z analyzovanych filma.

9. Jedna se o dobovy vyraz pro &lenku komunistického Ceskosloven-
ského svazu mladeze (CSM).

10. Explicitné je princip socialistického kolektivismu zformulovan v jed-
né z mnoha dobovych pfiru¢ek socialistické vychovy mladeze
takto: ,Vztah jedince ke kolektivu je kategorie vyssiho radu nez
pratelstvi. [...] ZKkrizi-li se vztah pratelstvi se vztahem soudruzstvi
a kolektivismu, je mravné jen takové jednani, které dava prednost
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vztahtim soudruzskym a kolektivismu pfed zachovanim pratelstvi.*
(Cipro 1957: 51)

11. Fyzicka kontaktnost je manifestovana ¢astym drzenim se za ruce,
objimanim se, dotykanim se apod., to vSe i mezi pfislusniky stej-
ného pohlavi.

12. Z hlubinnépsychologického hlediska by se tedy jednalo o pfimo
klasicky pfiklad enantiodromie (srov. Jung 2020: 414).

13. K ,socialistické domestikaci folkloru® v tomto snimku podrobnéji
srov. Schmarc 2017: 143nn.

14. Timto vyrazem je myslena lidova/narodni kultura.

15. Etnografové jsou v tomto kontextu pfimo stylizovani do role ,hle-
dacu pokladd*.

16. Jednalo se o inovativné pozménénou strategii znamou v ¢eském
prostfedi jako tzv. svérazoveé hnuti, ¢ijako ,Erneuerungsbewegung*
v prostfedi némeckém.

17. Obecnéji ke vztahu folklorniho hnuti a politické moci obdobi socia-
lismu srov. Pavlicova — Uhlikova 2018.

18. Odtud Ize odvodit legitimizaci nasili, které bylo komunisty realné
aplikovano na tzv. tfidni nepratele.

19. Ve skutec¢nosti je dobovy folklorismus ve filmu pouzit jako forma
ideologické agitace. K problematice ideologizace folklorniho hnuti
ve druhé poloviné 20. stoleti srov. Stavélova 2017.

20. Stalo se tak v divadelni hfe Josefa Kajetana Tyla Strakonicky
dudak aneb Hody divych Zen z roku 1847.

21. Zaroven je ovSem tfeba dodat, Ze tento pfibéh ma i sv(j antimy-
tus, tematizujici neplvodnost a neslovanskost ¢eské kultury. ,Mezi
ostatnimi Slovany*, nafikal napf. koncem 19. stoleti Ladislav Quis,
pozivame my Cechové ne pravé zéavidné povésti néroda, ktery za-
choval ze vsech kmen( nejméné plvodni slovanské ryzosti, ktery
naopak nejvice prosycen jest vlivy kultury zapadni, zejména né-
mecké; ba se nalezli jiz i lidé, ktefi tvrdili, a jini, ktefi véfili, Ze Cesi
Jsou po slovansku miluvici Némci.” (Quis 1899: 365) K tématu dale
srov. Lozoviuk 2015.

22. Termin je uzit ve smyslu zakladni slozky urcité ideologické soustavy.

23. ,Pohadka byla takrka idealnim Zanrem pro komunistickou ideolo-
gii.“ Srov. Macki, Lucie: ,Komunisticka ideologie a ¢eska filmova
pohadka v 50. letech.” Medialni gramotnost.cz. Portal FSV UK pro
rozvoj medialni gramotnosti a podporu medialni vychovy [online]
[cit. 29.3.2021]. Dostupné z: <http://medialnigramotnost.fsv.cuni.
cz/zobraz/clanek/komunisticka-ideologie-a-ceska-flmova-pohad-
ka-v-50-letech>. Mezi znamé pfiklady ideologicky indoktrinova-
nych pohadek vychazejicich z ¢eského prostredi patfi napf. snim-
ky O milionafri, ktery ukradl slunce (1948), Py$na princezna (1952),
Krkonosské pohadky (TV vecerniek ze 70.-80. let), z novéjsich
Ize zminit Pravdivy pfibéh o Snehurce (2015).
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vala Paulina Bren (2013).
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29. Film Leni Riefenstahl je pojat jako umeélecky dokument, témér bez
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30. Snimek byl natocen podle scénare Jifiho Justa a Otakara Fuky roku
1979, premiéra probéhla v bfeznu 1980, rezisérem filmu byl O. Fuka.

31. Srov. postfeh Lubomira Sochora ohledné cykli¢nosti ¢asu v ritua-
lizovaném socialismu normaliza¢niho obdobi (Sochor 1987: 104).

32. Duraz na konzum tedy nelze vnimat jako vyhradni znak kapitalismu.
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Zivot na chaté.
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39. Délo se tak napf. prostfednictvim neustale akcentované ,soudruz-
skosti“ tane¢niho kolektivu.

40. Lubomir Sochor (1925-1986) byl levicovy intelektual, pedagog
a publicista, v roce 1979 emigroval z Ceskoslovenska do Francie.
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Summary

There Will Be Dancing, Even Though There Is No Holiday! Explicit and Implicit Messages in Czech Socialist Cinematography

The article presents a semiotic-ethnological analysis of two Czechoslovak feature films (“Zitra se bude tancit vSude”, 1952;
“V patek neni svatek”, 1979) which were made and also are set in the period of so-called real socialism. At a more general
level, the article attempts to answer the question of the extent to which the film production of the socialist era can be seen as a
specific source for the study of the everyday culture of that time. In the context presented, socialism is interpreted not only as an
ideological-economic system, but as a culturally formative era. That is, as a particular way of life, which manifested itself in specific
cultural expressions of the people who were forced to live in this order. The study further systematically focuses on the analysis of
both films in terms of the functionality of implicit and explicit messages which are encoded in the researched outputs of socialist
cinematography.

Key words: Real socialism; culture type; ethnology and film; Czech socialist cinematography.
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KRALOVNICKY NA VELKOBITESSKU
A JEJICH FUNKCE

Z historie kralovni¢ek na VelkobiteSsku

Obchlizky kralovni¢ek fadime do
SirSi kategorie takzvanych kralovskych
obyc€eju a obfadl spjatych s krestan-
skym svatkem letnic (MiSurec 2007:
425-427). PlGvod tohoto divéiho obyceje
Ize spatfovat v predkiestanském jarnim
obfadu, jenz byval spojen s vitanim jara,
jarni pfirody, vody &i uctivanim slunce.!
Jeho zachycena podoba ma charakter
obchuzky vesnici, kdy skupina divek
v Cele s kralem a kralovnou obchazi ves-
nici nej¢astéji z jednoho konce na druhy
nebo dim od domu (Jelinkova 1988: 1).
Ustrednimi prvky oby&eje byly obfadni
tance ¢i pisné, dramatické scény nebo
gesta (Keprtova 2006: 2). Hlavni motiva-
ce nasich pfedku pro vykonavani tohoto
obfadu spocivala ve snaze pfivolat via-
hu (Vec€erkova 2000: 201) &i zajistit hos-
podafskou prosperitu. Dochazelo zde
tedy k naplfiovani predev§im prosperit-
ni funkce. Postupem ¢asu se ovSem do
popredi dostavaly funkce reprezentativni
¢i zadbavni, coz mélo za nasledek posun
puvodniho obfadu smérem k lidové slav-
nosti (MiSurec 2007: 425).

Kralovni¢ky na VelkobiteSsku zanik-
ly v Zivé lidové tradici uz v druhé polo-
viné 19. stoleti (Smutna 2011: 28). Neji-
nak tomu bylo také ve sledované vesnici
Brezské u Velké BiteSe, kde FrantiSka
Kyselkova roku 1909 zapsala u teh-
dy Ctyfiaosmdesatileté zpévacky Marie
Holankové kralenské pisné.?2 Na celém
Podhoracku se pak kralovni¢ky docho-
valy nejdéle v Kozarové na TiSnovsku,
a to az do zacatku 90. let 19. stoleti®
(Smutna 2007: 64).

Po zaniku kralovni¢ek v plvodnim
prostfedi doslo ve 20. stoleti k jejich ob-
nové, avsak jiz pouze ve scénické podo-
bé. Kralovnic¢ky byly pfedvedeny v roce
1958 pfi pfilezitosti 550. vyro¢i udéleni
meéstskych prav Velké Bitesi. Iniciatorkou
obnoveni kralenskych pisni a tanct byla
ucitelka na velkobiteSské zakladni Skole
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a sokolska cvicitelka LibuSe Kédova, kte-
ra kralovnicky (pfiblizné s tficeti divkami
ve véku 8-10 let) nacvicila. Informaci
vztazenou k této udalosti nabidla jedna
z tehdejSich Skolacek, Silva Smutna, kte-
ra ve svém prispévku na 23. straznickém
sympoziu v roce 2007 uvedla, ze aktér-
ky tohoto vystoupeni na néj do dnesnich
dnll vzpominaji a vybavuiji si atmosféru
slavnosti (Smutna 2007: 65).

DalSi poc€in, diky némuz byly obfadni
tance kralovni¢ek opét pfedvadény, vy-
Sel z iniciativy byvalého velkobiteSského
hodového starka Jana Hladkého, jenz
zalozil pfi mistnim klubu kultury v roce
1965 Narodopisny soubor BiteSan —
kralovni¢ky byly zafazeny do programu
prvniho vystoupeni souboru (v té dobé
tvofeného divkami ve véku 10-13 let),
které se uskutecnilo v bfeznu roku 1966
pfi pFilezitosti oslavy Mezinarodniho dne
Zen (Smutna 2007: 65). Soubor predve-
dl ve stejném roce kralovnicky také na

Obr. 1. Prosebnice za dohledu byvalé
kralovnicky. Foto Petr Drastil 2021

folklornim festivalu ve Straznici (Keprto-
va 2006: 21).

Kralovni¢ky si svoje misto na vystou-
penich BiteSanu udrzovaly i po prevze-
ti souboru ucitelkou Marii Pokornou, jiz
pomahaly Jarmila Hajkova a EliSka Hra-
dilova. Vedouci souboru se zuc&astriovaly
tanecnich seminafd pod vedenim etno-
choreoloZzky Zdenky Jelinkové. Samot-
né kralenské pisné a tance pak s détmi
predvadély na ruznych $kolnich besid-
kach, pfi pfilezitosti Mezinarodniho dne
déti Ci jiz zminéného Mezinarodniho dne
Zen (Smutna 2007: 65-66).

Na konci 20. stoleti vznikl pfi Mést-
ském muzeu ve Velké BiteSi Muzejni
spolek VelkobiteSska, jehoz cilem je roz-
vijet u vefejnosti zajem o tradicni lidovou
kulturu. Soucasti aktivit spolku je mj. po-
fadani raznych seminard; jednoho z nich
se v minulosti zu¢€astnila i Z. Jelinkova.
Vzbuzeni zajmu o lidovou kulturu u mistni
mladeze vedlo k tomu, Ze plvodné détsky
soubor BiteSan byl rozsifen o dalSi véko-
vé kategorie. A z popudu souboru vzesel
také napad vratit kralovnicky zpét do Zivo-
ta, a to do vsi Jestrabi, kde byla obchizka
obnovena roku 2003 (Smutna 2007: 66).
O kladném pfijeti kralovni¢ek v této ob-
ci svédCi kromé vypovédi respondent(*
i fakt, Ze samotna obchlzka zacala byt
obohacovana o dal$i spolecenské prv-
ky, napf. uzeni klobas po jejim skonceni.
Do organizace téchto aktivit vSak zasahla
absence zastfeSenych prostor v obci, coz
pfi destivém pocasi znaéné komplikovalo
situaci. Obchlzka byla proto pfesunuta
do obce Brezskeé, ktera disponuje kultur-
nim domem, a navic pravé odsud jsou
dochovany zapisy kralenskych pisni.

Soucasnost — kralovnicky z Brezského

Kralovni¢ky v BFezském vySly na
svou prvni obchlzku v roce 2011. Pred-
chazela tomu beseda s mistnimi ob&any,
jez zde byli obeznameni se zakladnimi
informacemi o lidovém obyceji, ktery byl
nasledné v lokalité velmi dobfe pfijat.
V roce 2015 byla obchlizka zapsana na
Seznam nematerialnich statkd tradiéni
lidové kultury Kraje Vysocina.®
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Samotné obchuzce pfedchazi ,zeh-
nani ratolesti“, které se kona v kostele
ve Velké Bitesi, a to vzdy v patek pfed
obchlzkou. Pfi msi kralovni¢ky sedi na
vyhrazenych pfednich mistech chramo-
vé lodi; jedna z divek vzdy ¢te z Pisma
svatého pfi bohosluzbé slova a knéz se
pfi mSi obraci k aktérkam.

Vlastni obycCej se kona zpravidla na
svatodusni nedéli v odpolednich hodi-
nach. Dév¢ata pfi ném za zpévu kralen-
skych pisni obejdou v uspofadaném pra-
vodu celou obec. Nedilnou soucasti ob-
chlizky jsou pravidelné zastavky kralov-
nicek, pfi nichz prosebnice, v doprovodu
starSich divek z fad byvalych kralovni-
¢ek,® zvoni u jednotlivych domU (obr. 1),
kam pfinaseji pozehnané zelené ratolesti
a soucasné odfikavaji prosebné, prospe-
ritni i dékovné Fikanky. Za jejich snahu
je ¢eka odména v podobé rlznych slad-
kosti Ci penéz. Soucasti obchuzky jsou
také kralenskeé tance, jez jsou pfedvede-
ny dvakrat na pfedem danych mistech.
Obchuzka vrcholi na malém betonovém
prostoru pod lipami, kde jsou obfadné
pfedany koruny soucasného kréle a kra-
lovny budoucim predstavitelim (obr. 2).
Poté jsou vSechny divky, které v daném
roce vychazeji zakladni Skolu, uvedeny
mezi dospélou mladez. Samotna inicia-
ce probiha formou zavedeni divek star-
Simi chlapci do kola, v némz tancuji sélo.
Po skonéeni obchuzky nasleduje tanec-
ni zabava. Aktérky obchizky jsou divky
z Velké BiteSe a okoli, z nichZ nejzkuse-
ne&jsi pochazeji ze souboru Bitesan, diky
relativné malé velikosti mésta Velka Bite$
se Casto znaji i ze zakladni Skoly; kazdy
rok se slozeni skupiny proménuje (vzdy
se Ucastni i nékolik divek z Bfezského).

Socialni funkce obchuzky z hlediska
jejich aktérek

Hlavnimi aktérkami obchlzky jsou
dévcCata ve véku od 4 do 15 let, pficemz
kazda z divek ma v privodu svou roli, jez
se s vékem postupné meéni.” Pravé vel-
ké vékové rozpéti zucastnénych divek je
davodem rozdilu v naplfiovani socialnich
funkcich mezi nimi.

Nejmladsi divky predskolniho véku
obvykle plni roli prosebnic, které maji na
starost také kosSicek, do néhoz vybiraji
odménu, pfipadné v ném ukryvaji zele-
né ratolesti; zaroven komunikuji s oby-
vateli domacnosti. Prosebnicim vzhle-
dem k jejich pfedSkolnimu véku Casto
pomahaji divky z fad byvalych kralov-
nicek. Starsi dévCata ve véku 8-10 let,
nosi¢ky, nesou baldachyn, pod nimz
kraci kralovna. NejstarSi divky ve véku

12—-15 let, obradnice, pak prezentuji kra-
lenské pisné a tance.

VSechny divky — aZ na krale a kralov-
nu — jsou oble¢eny do varianty obfadniho
podhorackého kroje doplnéného o véne-
ek z umeélych kvétin (obr. 3). Aktérka-
mi je jejich odév vniman jako specificky,
protoZe se lisi od dal$ich variant lidové-
ho odévu, ktery je oblékan na souborova
vystoupeni ¢i o bitedskych hodech. Ze-
jména v prvnich letech obchlzky vnimaji

Obr. 2. Obradni predéavani korun kréale a kralovny. Foto Petr Drastil 2021

Obr. 3. Krél a kralovna se svoji druzinou. Foto Petr Drastil 2021
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nejmladsi divky tento odév predevsim
z hlediska estetické funkce.

U nejmladSich aktérek musime brat
v potaz i motivaci ekonomickou, ktera se
projevuje v nabidnuti pohosténi od oby-
vatel jednotlivych domd nebo odmény
za pronesenou fikanku. Na spravedlivé
rozdélovani odmeény dohlizeji, pokud jde
o rlzné sladkosti, star$i dévcata z fad
byvalych kralovni¢ek. Za vybrané peni-
ze jdou pak divky na konci Skolniho roku
spole¢né do cukrarny. V tomto aspektu,
rozdélovani odmeény starSimi divkami,
mUZeme spatfovat urcity posun oproti pu-
vodnim détskym kolednim obchuzkam.

Z vypovédi respondentek vyplyva,
Ze divky si uvédomuji hlubsi vyznam
obycCeje a vnimaji jeho archai¢nost az
v dobé, kdy navstévuji 4. a 5. tfidu za-
kladni skoly. Mezi jednu z nejdllezi-
téjSich socialnich funkci patfi v tomto

pfipadé funkce integracni. Diky obchlz-
ce totiz dochazi k zaclenovani jednotli-
vych divek z Bfezského do jiZ utvofené-
ho kolektivu divek z Velké BiteSe (resp.
ze souboru BiteSan). Vytvareji se nové
socialni vazby, které Casto pretrvavaji
i poté, co se jiz dév€ata obchlzky ne-
zUc&astriuji. Podobné je tomu i s vazba-
mi k samotné komunité obce Bfezské.
Bezprostfedni kontakt se zdejSimi oby-
vateli respondentky zminovaly jako jed-
no z nejvétsich pozitiv obchlizky. Takrka
v§echny aktérky jsou zvyklé na scénicka
souborova vystoupeni, pfi nichz vSak ta-
kové socialni kontakty chybé&ji. Musime
vSak také brat v potaz skutecnost, Ze fa-
da divek ma v obci své blizké ¢i vzda-
lené pfibuzné, a obchuzka je tak Casto
i pFilezitost pro rodinna setkani.

Dalsi socialni funkci je i osobni re-
prezentace aktérek, ktera se Castecné

Obr. 4. Zavérelny tanec po zavedeni aktérek vychazejicich zakladni Skolu.

Foto Petr Drastil 2021
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propojuje s nosenim obfadniho lidového
odévu s akcentem na jeho funkci este-
tickou. Reprezentaéni funkce je charak-
teristicka i pro samotnou obchlzku, ob-
zvlasté pfi pfedvadéni kralenskych tan-
cu, nejsilngji pak vystupuje do popredi
pfi ztvarnéni roli krale a kralovny. Obé
role jsou v ocich respondentek napros-
to rovnocenné, avSak od kazdé z nich
se oCekava néco jiného. Kralovna kra-
¢i pod baldachynem uprostfed priivodu,
shazi se vystupovat vzne$ené a na své
okoli se usmivat. Naproti tomu kral jde
s ozdobenym majickem v €ele pravodu.
predzpivava pisné a de facto Fidi cely
privod; pro tuto roli je dulezity pfedpo-
klad, aby kral byl dobrym zpévakem.
Krale a kralovnu si aktérky voli vzdy
rok dopfedu na posledni zkouSce pred
samotnou obchlizkou. Obé role jsou
spojeny také s osobni prestizi pfedsta-
vitelek, v nékterych pfipadech dokonce
i celych rodin (pro rizné odpovédi vSak
nelze tuto skute¢nost generalizovat).

Dilezitym prvkem obchlzky je pre-
davani posvécenych zelenych ratolesti
obyvatelim jednotlivych domu. Velmi
zajimavym elementem je pravé jejich
sveéceni pfi patecni veCerni msi svaté,
kdy knéz kralovni¢kam vysvétluje jejich
vyznam coby pfinaseni Ducha svaté-
ho do lidskych pribytk(. Postoj aktérek
k této Casti obyleje nejlépe vystihuje
jedna z byvalych kralovnicek, ktera ale
pateCnimu svéceni ratolesti nebyla ni-
kdy pFitomna: ,V kostele jsem nikdy ne-
byla, protoze nemam vztah k cirkevnim
obradim. Svéceni ratolesti chapu. Je
to nedilnou soucasti kralovnicek. Maji
do rodin, které se obdarovavaji, pfinést
ochranu rodiny a velkou urodu v tom
roce.” Také zbylé respondentky pova-
Zuji tuto ¢ast obyceje za jeho nedilnou
soucast, v€etné rozdavani zelenych ra-
tolesti (néktefi obyvatelé obce Brezské
je uchovavaji ve vaze, jini je ihned po
skon&eni obchlzky zahazuji, ¢i necha-
vaji uschnout). VSichni respondenti ve
svych vypovédich vSak kladli spiSe da-
raz na samotnou obchiizku.
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Z vySe uvedenych postoju aktérek
mizZeme vyvozovat, Ze obfadni (¢i az
nabozenska funkce) kralovnicek je zfe-
telna a i v souCasnosti je zachovana,
av8ak v jiné mife a obsahu, nez tomu
bylo u plvodni obfadni obchlzky. Tako-
vé vnimani obchuzky je patrné spojeno
s etnografkou Silvou Smutnou, jednou
z vedoucich souboru BiteSan, ktera pre-
dava nejen samotnym ucastnicim infor-
mace o puvodu obyceje a jeho prvcich.
Vedle ni urcité nelze podcerovat vliv bi-
teSského farare a jeho promluvy ke kra-
lovnickam béhem mse.® S naplfiovanim
obfadni funkce souvisi také zminény
odév aktérek & samotny charakter kra-
lenskych tancu.

Posledni ¢ast obchuzky, které by
meéla byt pfi vyzkumu socialnich funkci
vénovana pozornost, je zminéné zavé-
re¢né uvedeni dévcat, jez v daném roce
ukon¢uji zakladni skolni dochazku, mezi
svobodnou mladez. Divky se pak aktivné
ucastni dalSich kulturné-spole€enskych
udalosti ve Velké BiteSi a okolnich ob-
cich. Dalo by se sice teoreticky uvazo-
vat, Ze se jedna o funkci iniciacni, avSak
samotnymi aktéry, at uz z fad dévcat, Ci
chlapcu ze zminéného souboru, neni da-
ny projev takto chapan. Svou roli v tom
hraji souCasné zakony, diky nimz se
Clovék stava dospélym de facto v osm-
nacti letech, jak uved! jeden z respon-
dentl. Pro samotné divky je tato ¢ast
spiSe zpestfenim nez né&jakou zavaznou
formou iniciacniho obfadu. Poprvé za
celou obchlzku zde totiz tanci s chlap-
ci (obr. 4), a dochazi proto k umocnéni
spiSe zabavni funkce, jez je pak naplfio-
vana celé nedélni odpoledne.

Socialni funkce obchiizky z hlediska
obyvatel Bfezského

Obec Brezské se rozklada zhruba
7 km od mésta Velka BiteS. V soucas-
nosti zde Zije 169 stalych obyvatel, je-
jich pocet se ale postupné snizuje.® Na-
vzdory této skute€nosti je v8ak kulturni
a spolecensky zivot ve vesnici relativné
bohaty. Nejvétsi zdejSi spolecenskou
udélosti je pout ke kapli Nanebevzeti

Panny Marie v poloviné srpna, ktera trva
od patku do nedéle. Velmi navstévovan
je rovnéz mistni ples. Z etnokulturnich
tradic jsou v Bfezském udrzovany ostat-
ky (mistni ozna¢eni masopustu) a pravé
obchuzka kralovnicek.

Ackoliv kralovni¢ky nejsou v Bfez-
ském nejvyhledavangjsi spolecenskou
udalosti, svlj vyznam pro mistni komu-
nitu zcela jisté maji. K posilovani soci-
alnich vazeb dochazi uz pfi samotnych
kolektivnich pFipravach na obchtzku
a nasledujici slavnost, kdy mistni muzi
pfipravuji vy€ep a chystaji posezeni na
parketu pod lipami a Zeny zase chystaji
pohosténi pro ucinkujici a navstévniky
(posledni tfi roky jiz neni pro nezaintere-
sované navstévniky kvili jejich narUsta-
jicimu poctu pohosténi zadarmo).

Pfiprava na obchlzku probiha také
v roviné individualni: obyvatelé uklize-
ji pred svymi pfibytky, pfipravuji rizné
pochutiny uréené predevsim pro kralov-
ni¢ky, avSak €asto nabizeji pecivo &i do-
maci palenku i navstévnikiim obchlzky,
ktefi kraceji za kralenskym privodem.

Funkce osobni reprezentace se du-
razné projevuje také v prvku, ktery se
objevil v roce 2016, a to v soutézich
o nejlepsi bfezsky frgal a nejlepsi brez-
skou slivovici. DUvody pfifazeni téchto
soutézi k obchuzce popisuje starostka
obce takto: ,V prvnich letech svatodusni
obchuzky jsme doprovodny program ni-
Jjak neredili, ale vadilo nam, Ze kdyz div-
ky dokonc¢i obchtizku, vSichni odjedou.
Takze jsme vymyslely s pani starostkou
Sykorovou soutézZ o nejlepSi bfezsky fr-
gal a nejlepSi bfezskou slivovici a objed-
naly jsme Cimbalovou muziku Majeran.*”
Podle vypovédi starostky a také z rela-
tivné vysokého poctu ucastnikl soutéze
muUZeme usuzovat, Ze tento prvek oby-
vatelé pfijali, ujala se i zabava s cimba-
lovou muzikou. Diky tomu byla posilena
integracni funkce a také funkce zabavni.
Jeden z respondentl uvedl, Ze navstév-
nici posezeni u cimbalové muziky si spi-
Se povidaji ¢i pasivné poslouchaji, tan-
ci se naopak vice oddavaji mladi aktéfi
a aktérky obchlizky ze souboru BiteSan.

Obnoveni tradi¢ni vyro¢ni obradni
obchizky se v pfipadé Brezského ve
svém obsahu posunulo do roviny etno-
kulturnich tradic. V pandemickém roce
2020 se kralovni¢ky nekonaly a o rok
pozdéji vzhledem k hygienickym opat-
fenim probéhla pouze obchlzka bez
doprovodného programu. Navstévnost
byla pfesto srovnatelna s léty pfed co-
vidovou pandemii, v€etné aktivity mist-
nich obyvatel; svou roli samoziejmé mo-
hl sehrat fakt, Ze se v podstaté jednalo
o prvni vétsi spoleCenskou udalost, kte-
rou bylo mozné po uzavére usporadat.

Do budoucna bude zajimavé sle-
dovat, nakolik se organizatorim pove-
de opétovny navrat k SirSi spoleCenské
podobé slavnosti. Zatim lze konsta-
tovat, ze béhem deseti let trvani byla
obchlizka kralovni¢ek v Brfezském pfi-
jata mistnimi obyvateli, ktefi se do jeji
organizace stale ve vétsi mife zapojuji.
Dlvodem muze byt i fakt, Ze zde sbé-
ratelka FrantiSka Kyselkova na pocatku
20. stoleti zapsala kralenské pisné a ta-
to informace byla komunité v Bfezském
predana. Vliv zapisu kralovni¢ek na Se-
znam nemateridlnich statkd tradiéni li-
dové kultury Kraje Vysoc€ina v roce 2015
neni dosud pfili§ zfetelny. Vztahnout
k nému mulzeme snad $irSi povédomi
0 obyceji, s nimz se poji postupny na-
rist prespolnich navstévnikd.® Vyzkum
vSak odhalil i urcita negativa. Mistni déti
se i pfes snahu organizatord nedafi do
obchuzky pfivadét v dostacujici mife,
coz mlze mimo jiné svedcit o tom, ze
jejich rodi¢e kralovnickam nepfiklada-
ji takovou véahu, o jaké hovofi samotni
aktéri. DalSi otazka souvisi se vztahem
nékterych obyvatel k obchlizce — jedna
z respondentek sdélila svou zkuSenost
s novousedliky v nové zastavbé, ktefi
dverfe kolednikim vétSinou neotevreli.
Souviset to mdzZe obecné s integraci no-
vé pFichozich obyvatel do ustalené ves-
nické komunity. Tyto otazky by mohly
byt zodpovézeny hlubSim etnologickym
vyzkumem v obci.

Petr Drastil
(Ustav evropské etnologie FF MU)
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POZNAMKY:

1. S pfichodem kfestanstvi doslo ke sply-
nuti pdvodnich magickych ¢i pohanskych
prvkl pravé s prvky krestanskymi (Smut-
na 2007: 63).

2. Kralenské pisné z VelkobiteSska (vCetné
Bfezského) viz Toncrova — Smutna 2011:
305-311.

3. V tomto obdobi je zde zachytila i Lucie
Bake$ova. Kromé ni a FrantiSky Kyselko-
vé ziskal cenné informace od poslednich
zijicich pamétnic také sbératel Hynek Bim
v roce 1937. VSechny informace sumari-
zovala a doplnila o vlastni poznatky z te-
rénu Zdenka Jelinkova ve své monografii
Kralovni¢ky z TiSnovska a VelkobiteSska
(Jelinkova 1988).

4. Tato prace vychazi z vlastniho terénniho
vyzkumu, jehoz vysledkd bylo dosazeno
jednak zuc¢astnénym pozorovanim patec-
niho zehnani ratolesti a samotné obchuiiz-
ky v roce 2021, jednak metodou polo-
strukturovanych rozhovor( s responden-
ty. Informatorkami bylo Sest aktérek z fad
byvalych kralovni¢ek (z nichz jedna po-
chazela pfimo z Bfezského). Pozornost
byla vénovana rovnéz i dvéma muzskym
aktéram, jez po nékolik let zavadeéji kra-
lovni¢ky do kola na konci obchlizky. DalSi
informace byly ziskany také od starostky
obce a od organizatorky obchuzky Silvy
Smutné.

5. ,4/12 Obchtzka kralovnic¢ek na Velkobites-
sku.” Kraj Vysocina [online] [cit. 13. 12.
2021]. Dostupné z: <4/2015 Obchuzka
kralovni¢ek na VelkobiteSsku | Seznam
nematerialnich statkd tradicni lidové kul-
tury Kraje Vysoc€ina | Kraj Vyso€ina (kr-
-vysocina.cz)>.

6. Déje se tak zpravidla, pokud jsou proseb-
nice velmi mladé, nebo jdou v privodu
poprvé. Jakmile prosebnice nasbiraji vi-
ce zkusenosti, starsi divky jdou v zavéru
privodu, dopliuji prosebnicim koSicky
a dbaji na to, aby nedoslo k vynechani
néjakého domu.

7. Podrobné k jednotlivym rolim viz Keprto-
va 2006: 25-26.

8. Soucasti mse je také kazdoro¢ni &teni
z Knihy Sirachovcovy. PiSe se zde mimo
jiné: ,Hospodin stvoril Ié¢ivé byliny ze ze-
mé a rozumny c¢lovék se jich neodfrika.”

9. V poslednich letech je patrna stagnace toho-
to poklesu. Cely trend viz: ,,Bfezské zakladni
informace.“ Mistopisy.cz [online] [cit. 13. 12.
2021]. Dostupné z: <https://www.mistopisy.
cz/pruvodce/obec/9147/brezske/>.
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10. Narust popularity obchlizky se Uzce poji
se zajmem masovych médii. Obchlizce
byla nicméné vénovana pozornost jesté
pred jejim zapisem na uvedeny seznam.
Aktéfi nejvice reflektovali porad Ceské
televize NaSe tradice (s Miroslavem Ta-
borskym) z roku 2012. Viz ,NaSe tradice.
Krélovnicky a otviréni studének. Ceské
televize. iVysilani [online] [cit. 13. 12.
2021]. Dostupné z: <https://www.ces-
katelevize.cz/porady/10519120758-na-
se-tradice/212562260400016/>.
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OD KABINETNI HISTORIE K CECHUM
ZIJiciM NA VSECH KONTINENTECH:
ROZHOVOR SE  STANISLAVEM
BROUCKEM U PRILEZITOSTI JEHO
ZIVOTNIHO JUBILEA

Stanislav Broucek (*4. unora 1947
Policka) — historik a etnolog — je znamy
svymi profesnimi aktivitami nejen v od-
bornych kruzich, ale také mezi zahra-
niénimi Cechy i mezi predstaviteli viet-
namské minority v CR. V pozdravnych
textech, které byly v souvislosti s jeho
Narodopisné revue (3/2007 z pera Zderi-
ka Uherka a 2/2017 od Jany PospiSilo-
vé), jsou uvedeny ¢etné udaje o ¢innosti
S. Broucka jako predniho znalce dégjin
Ceské etnologie, problematiky vysté-
hovalectvi z ¢eskych zemi, Zivota Ces-
ké diaspory v zahrani¢i i vietnamské
minority v CR. Léta pusobil jako &len
poradniho sboru Stalé komise pro Cechy
Zijici v zahrani¢i v Senatu Parlamentu
Ceské republiky (PCR) a pfispél k na-
rovnani vztah( na$i republiky k ceské
diaspofe. Je autorem ¢&i redaktorem
mnoha publikaci, organizatorem Cetnych
konferenci, seminafu, kulatych stol( atd.
Svymi aktivitami se vyznamné zaslouzil
o SirSi prezentaci Etnologického uUstavu
AV CR (dfive Ustavu pro etnografii
a folkloristiku CSAV v Praze), jehoz pra-
covnikem je od roku 1974. Na loriské
konferenci o Cesich v zahraniéi na paidé
Senatu PCR, jejimZ spolupofadatelem
byl za Etnologicky ustav a kde za Akade-
mii véd CR vystoupila jeji pfedsedkyné
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Eva Zazimalova a za Ustav feditel Jifi
Woitch, byl S. Brouek ocenén predse-
dou Senatu PCR Milogem Vystré&ilem za
dlouholetou €innost v oblasti problemati-
ky Cech( v zahranigi.

*k%
S kolegou Brouckem se zname néko-
lik desetileti, presto bych se chtéla na
zacatek zeptat na obdobi po studiich
na Filozofické fakulté Univerzity Kar-
lovy v Praze, kde v letech 1965-1970
studoval déjepis a €esky jazyk. Co
rozhodlo, Ze jsi zacal pusobit na naro-
dopisném pracovisti? Zaujaly Té dé&ji-
ny tohoto oboru?

Fakt, Ze jsem prekroCil prah naro-
dopisného pracovisté, zapficCinil ziejmé
shluk na sebe navazujicich okolnosti.
V roce 1969 jsem mél za konzultanta
k diplomové praci o prvnim zahranic¢-
nim odboji za prvni svétové valky Karla
Pichlika, historika znamého pravé kni-
hou o tomto tématu. Pichlik pracoval ve
Vojenském historickém Gstavu (VHU),
kde jsem jej navstévoval. Konzultoval
jsem také se slovenskym historikem Ja-
nem Mlynarikem, ktery pfipravoval knihu
o M. R. Stefanikovi. Ze stykd s t&mito
pany vznikl mdj (dnes) podivny napad
zeptat se v roce 1970, zda by se v této
instituci (VHU) dalo pracovat. A od ledna
1971 se to stalo skute¢nosti. Brzy se
ukazalo, Zze to nebyl moc dobry napad.
Ale tim, Ze jsem na ptdu VHU vstoupil,
potkal jsem dalSi zajimavou osobnost.
Byla ji Marie Weisserova, kamaradka
Zdeny Salivarové-Skvorecké ze sou-
boru pisni a tanci. Ta prechazela na
prazskou narodopisnou katedru, kterou
vedl Antonin Robek, jako jeho asistent-
ka. Kdyz jsem ji fekl, Ze mam stejné ja-
ko ona v imyslu ve VHU skongit a vratit
se do vytopny OPBH Praha 4, kde jsem
po promoci par mésicl v pohodé praco-
val, fekla: ,Tak pockej, ja se Tondy ze-
ptam.“ To zeptani mélo cilit na moznou
praci v Ustavu pro etnografii a folkloris-
tiku. Stalo se. Nic jsem nevédél o doc.
Robkovi a o narodopisu snad jen po-
vrchni informace o Narodopisné vysta-
vé Ceskoslovanské 1895, coz mi pak

souhrou dalSich nahod otevrelo cestu,
abych se o tomto fenoménu dozvédél
néco navic, a dokonce z né&j udélal téma
své disertace. Bylo tfeba se doskolit
v oboru narodopis, ktery byl tehdy
prezentovan dvéma disciplinami: etno-
grafii a folkloristikou, a to samostudiem.
Kromé ¢Eetby mi obor pfiblizily osobnosti
jednak historické (E. Kovar, L. Niederle,
K. Chotek, J. Horak), jednak tehdy sou-
¢asné. Cerpal jsem dost z napadu dvoji-
ce J. Kramafik — V. Scheufler. A také ze
zahranici. Napfiklad osobné pfi navsté-
vach prazského pracovisté v souvislosti
s pfipravami na dosud nedokonc&ené dilo
o narodopisu Slovanu to byli pfedevsim
dva muzi — Mieczystaw Gfadysz, kte-
ry v Krakové ved| katedru slovanskych
studii, a Kirill V. Cistov, rusky folklorista
a etnograf. Ty pany jsem vodil po praz-
skych pamatkach a hospodach a jejich
drobné poucné komentare oboru mi zné-
ji v uSich dodnes. Takze spiSe intuitivné
nez pod néjakym cilenym vedenim jsem
cosi 0 oboru ziskaval a poucuji se do-
dnes. A vim, ze by mi na to ,dopouco-
vani“ nestacily ani dalsi tfi Ctvrté stole-
ti, nebot’ Zivelna tematicka rozpinavost
dnesni etnologie a antropologie pokra-
Cuje a bude nepochybné pokracovat.
Takze se snad vubec uz nedivim, Ze se
sem vejde spolu s verburikem klidné té-
ma hrozby moru divo¢aku.

Podle bibliografie Tvych praci ses
déjinami vystéhovalectvi zabyval jiz
v 80. letech. Byli to ptivodné hlavné Ce-
Si ve Francii, ktefi Té inspirovali k Sir-
Simu zabéru tematiky a od roku 1986
k vydavani sborniku Cesi v ciziné? Ne-
bo také osobnost J. V. Fri¢e, které jsi
vénoval hlubsi pozornost?

S vybérem badatelskych témat to by-
lo v tehdejsich podminkach UEF CSAV
docela specifické. Uvedu zkratku tema-
tické perspektivy pociténé na vlastni ki-
Zi, a to rozhodné nikoli proto, ze bych si
stéZoval a upozorfioval, ,jak jsem trpél“.
Dneska to beru jiz s humorem, pfesto-
ze je v tom dost promarnéné energie.
Po disertaci o narodopisném hnuti jsem

A. Robkovi navrhl pokracovani, jakysi
druhy dil, k némuz jsem mél uz material.
Vypracoval jsem néco jako dvoulety pro-
jekt. Nacez jsem se dozvédél, ze on ma
téZ podobny plan na Uplné stejné téma,
ale ze mne potfebuje na jiném Useku
a svefil mi nové oddéleni dg&jin a teorie
oboru a abych si poradil, jak umim. Br-
zy jsem poznal, jak to v Robkové usta-
vu chodi. Jednak mi starsi kolegyné po-
radila, kdyz néco chci délat, tak musim
predstirat, Ze o to nestojim. Moc aktivity
Skodi. Zaroven jsem poznal, ze svére-
né oddéleni je odkladacim prostorem.
Prvni ¢lenkou byla Hana Hynkova, kte-
ra udajné na ,feditelské“ misto Robka
doporucila (Robek byl celou dobu, tedy
od nastupu az do r. 1990, pouze pové-
fen vedenim), pak se jejich vztahy né-
jak zvrtly a docela se nenavidéli. Druhy
apostol v oddéleni byl Vladimir Kristen,
kterému Robek vedeni oddéleni nejprve
slibil, ale kdyz si Kristen zacal otevirat
Usta, Robkovi radit a mirné ho kritizovat
(jako jediny v ustavu oslovoval Robka
~soudruhu Robku“ bez titulu &i funkce),
tak to v podminkach realného socialis-
mu nemohlo dopadnout jinak nez néja-
kym pozastavenim rustu. Jenze Kristen
jako dobre vedeny v tajnych sluzbach
dostal funkci ,pro zvlastni ukoly“: hlidat,
kdo kde byl a jaké ma styky. Pak pfisel
do oddéleni Ludvik Skruzny, archeolog,
po ném Ivo Vasiljev na vyzkum Vietham-
cd, dale FrantiSek Sita na farmakolo-
gickou problematiku jihovychodni Asie,
Zdenka Vanéckova, ktera byla tajemni-
ci ustavu. Pozdéji pfisli k doGasné trva-
Iému odloZeni jesté daldi... Kdyz jsem
dorazil k Robkovi s navrhem, co by se
dalo délat s timto tymem, dozvédél jsem
se, ze je pred ,nami“ jiné dulezité téma,
a to téma mezinarodnich stykd mezi ba-
dateli ze slovanskych zemi. Dostal jsem
konkrétné Cesko-bulharské vztahy. Tra-
vil jsem pak Cas studiem koresponden-
ce (v Ceskych a bulharskych archivech),
publikoval minimum o Jifim Polivkovi
a zbytek materialu jsem predal Bulharim
(J. JovCeva aj.). Pak se Robek dostal
néjakym ,zahadnym® zpusobem k cesté
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mezi krajany do USA a zacali jsme spo-
lupracovat s Ceskoslovenskym Usta-
vem zahrani¢nim (CUZ), coz obnaselo
také zaloZeni sborniku (rogenky) Cesi
v cizing, ktery jsem CUZ navrhl (vy$lo
12 dilG). Mezitim pfichazely dalsi tvaréi
a jiné napady vedeni Ustavu, az jsme byli
dovedeni ke statnimu planu o vyzkumu
narodnostnich otdzek v CSSR a ve své-
té v poloviné 80. let.

S Tvym tematickym zamérenim sou-
visel i Tvlj podil na vypracovani Slov-
niku etnickych procesu (1986). Jaka
byla spoluprace s tymem odborniku
z nékolika pracovist’ pfi formulovani
teorie etnicity?

Ano, souvisel, ale je tfeba vysvétleni
dalSich souvislosti, o nichZ rozhodovali
jini a které byly tim padem silngj$i nez
my. Nase vlle néco délat vétSinou po-
stavala kdesi v koutku. Zkratka v roce
1985 bylo rozhodnuto, zZe na dal$i obdo-
bi se bude nas ustav podilet na statnim
planu o narodnostnich otazkach. Trosku
jsem se zajimal o moznost délat krajany
a opakované jsem to Robkovi nabizel.
Podle dosavadni zkuSenosti jsem vSak
mél byt dostatené poulen a védét,
ze kdyz chci vystéhovalectvi, dostanu
pfece Slovnik etnickych procesu, a by-
lo rozhodnuto. Na muj dotaz, kolik lidi
na slovniku bude spolupracovat, odpo-
véd znéla: ,Nikdo jiny, je to pfece par
hesel, Uustav ma hlavni Ukol o narod-
nostnich otazkach v pohranici. Slovnik
je jen vedlej$i apendix, opiSe se z lite-
ratury a je to.“ Jenze léta 1985-1986
byla pro A. Robka sloZité obdobi — mél
tézky uraz, zena od ného odesla atd.
Navic mistopfedseda CSAV Z. Snitil,
ktery byl feditelem marxistického ustavu
UV KSC, chtél poznat fungovani Usta-
vU spolecenskych véd a nas ustav se
dostal pod drobnohled. Dozvidal jsem
se, ze Robek byl zvan, aby pred férem
akademie v€etné dalSich Feditel obha-
joval praci a uzite€nost ustavu. Dost v té
dobé zmekl, a tak mi nejprve povolil,
abych angazoval Skruzného na biblio-
grafii. Pak to byl Vasiljev, ktery se nechal
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zlakat na spolupraci. Pak jsme (Vasiljev
a ja) celou pfipravu slovniku béhem
asi tfi let spolu tahli. Zaroven nastoupil
do aspirantury Vaclav Hubinger a také
z Encyklopedického ustavu jsme ziska-
li spolupraci, pfedevSim filozofa Jifiho
Cvekla. Pak uz jsem se Robka na nic
neptal a on o to ani nestal. Zacali jsme
spolupracovat s dalSimi obory, od ja-
zykovédcu to byli pfedev§im manzelé
Hlavsovi. Zacali jsme poradat semina-
fe, na které pfichazeli vyznamni bada-
telé jako M. Hroch, J. Koralka, J. Petran
a dalSi. Slovnik jsme pak vydali ¢aso-
pisecky (v Ceském lidu). Je$t& snad
poznamku k tomu, jak se néktefi kritici
tohoto slovniku (Jakoubek ¢i Bahen-
sky) domnivaji, ze jsme podlehli kon-
ceptu J. V. Bromleje. Parkrat jsem jeho
ustav v Moskvé navstivil a konzultoval
jsem pfedevsim s jeho prvnim domacim
oponentem V. Kozlovem. Pfi posledni
navstéveé, kdy Bromlej vydal docela
komplikovany text, jsem Kozlovovi de-
centné naznaCoval nesrozumitelnost
Bromlejova textu. Rikal jsem to hodné
opatrné a Kozlov mne prerusil a docela
ironicky fekl: ,Ja si taky myslim, Ze by
si kone¢né mél prestat vymyslet.“ A bylo
»,dobromlejovano®.

V letech 1990-1998 jsi byl feditelem
ustavu, presto jsi zvladal publikovat,
délat terénni vyzkumy a také spolu
s Richardem Jefabkem a dalSimi spo-
lupracovniky zac€it rozsahlé prace nad
Nérodopisnou encyklopedii Cech,
Moravy a Slezska (Praha 2007). Jak
narocné to bylo obdobi?

Naro¢né to bylo. Ale pokud se jed-
na o mou pamét, tak se mi zda, Ze jsem
v lednu 1990 omdlel (kdyz jsme stfidali
Antonina Robka) a probral jsem se po-
¢atkem Cervna 1998, kdyz jsem ,dim*
pfedaval Lubomiru Tyllnerovi. Ale vaz-
né, toto obdobi je natolik dulezita zale-
zitost, ze uchopit to komplexné v néko-
lika vétach neni mozné. Nutné by doslo
ke zkresleni. Jen se zminim z vybéru
té stézejni problematiky o tom, jak to
zacCalo. Nebyt ,sametu” tak se v usta-

vu tonickovalo® hluboko do 21. stoleti.
Po 17. listopadu se u mne v byté zacala
schazet skupina lidi z prazského usta-
vu. Byl mezi nimi T. HaiSman, V. Hubin-
ger, Z. Hanzel, S. Sisler aj. a taky tehdy
zaCinajici generace jako B. Gergelo-
va (tehdy jesté Salzmanova), L. Kafka,
D. Moty¢kova. Nejdfiv to vypadalo na
sestaveni jakéhosi provolani, ale pak se
to zménilo ve vytvofeni postupu na od-
volani A. Robka a sestaveni programu,
co dal, coz délali asi Ctyfi lidé. O naSich
bytovych jednanich se dozvédéli byva-
li kolegové, predevSim O. Skalnikova
a |. Heroldova aj. (od T. HaiSmana). Ti
schvalili nas postup a slibili dostavit se
na shromazdéni ustavu, kde byl Robek
odvolan a ja jsem byl povéfen vedenim
ustavu do Cervnového oficialniho kon-
kurzu na feditele. K takovym ,palaco-
vym*“ zménam doslo i jinde, nejen v Aka-
demii véd, ale tfeba na OPBH Praha 1,
kde meéli zodpovidat za dim, v némz
byl na$ ustav v Lazarské ulici a kde se
pfestalo topit udajné pro poruchu kotle
na pevna paliva. OPBH odmitlo pro to
néco podniknout. Nezbyvalo neZ obc&as
nastipat dfivi a zatopit vlastnimi silami.
Dal jsem to do novin a pfesvédcCil se,
ze v danych prevratnych dobach je to
naprosta prkotina, nikoho nezajimajici.
Bylo tfeba zaroven chodit na vselijaka
shromazdéni rdznych aktivistl z dalSich
ustavl a sledovat, jak se rodi budou-
ci ,profilanti“ akademické kariéry. A po
nastupu Miroslava Katétova, na €as do
vedeni akademie, bylo tfeba se nechat
od ného predvolavat k dotazdm, co bu-
de nejen s ustavem, ale také s Robkem,
coz ho zajimalo nejvice. Bylo trfeba
zvolit ¢i ustavit nové organy ustavu,
redakce Casopist a hlavné stabilizovat
¢i nové vytvofit (dotvofit) pracovni/
vyzkumné tymy. Na zakladé sondovani
dotaznikem, kdo a co by chtél v Ustavu
délat za téma, vzniklo asi 17 zakladnich
moznych program(, které se Castecné
vazaly k puvodni struktufe oddéleni
Ustavu. To vSe probihalo jiz ale v dobég,
kdy bylo jasné, ze ustav se okamzité
nezméni na antropologické pracovisté.
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To byla jen kratka vina vzrueni kvuli
této moznosti na pocatku ,revoluce”.
Divody byly naprosto jasné: antropolo-
gie byla predstava jednoho max. dvou
lidi a byl to jen a jen krasny ideal, ktery
(divam-li se na to v celé Casové struk-
tufe, kam dohlédnu) se muaze naplfio-
vat snad az ted po ftficeti letech. Jestli
po téchto dramatickych zacatcich byla
nékdy pozdéji $ance na antropologické
okysliceni Ustavnich projektd, to je jina
zalezitost, k niz se mohou vyjadfit jiné
zodpovédné osoby, pfichazejici, az kdyz
starosti 0 osudy podniku shal z mych
Sedin pfitel ¢as. Na zavér této ne zcela
zodpovézené otazky bych se rad zminil
o vztahu obou pracovist: prazského
a brnénského. Velmi vyznamné bylo, ze
se vratil Oldfich Sirovatka, bohuzel to
nebylo na dlouho. On byl pro mne mi-
rou sluSnosti a mozného kolegialniho
pratelstvi. Pfispél nepochybné k mnoha
vécem — jedna z nich je, ze mi z tohoto
vztahu obou €asti vymizel termin ,brnén-
ska pobocka“.

Pracovnici uUstavu se jiz koncem
50. let a v 60. letech zabyvali proble-
matikou Cecht v zahraniéi, byt terén-
ni vyzkumy provadéli témér vyluéné
jen v Bulharsku, Rumunsku, Jugosla-
vii a v Polsku. Od 90. let ses jiz inten-
zivné vénoval vystéhovalectvi z Ces-
kych zemi a Cechtim v zahraniéi. Vim,
ze jsi zacal jezdit i do zapadnich sta-
ta, kde jsi pofidil rozsahlé nahravky
rozhovort s jednotlivymi Cechy a ta-
ké jsi filmoval. Zajimavé osudy vy-
stéhovalcl jsi zpracoval v nékolika
publikacich, které rozsSifily poznatky
o zivoté Cechi a o jejich spolcich
v zahraniéi. Kde vSude jsi mél moz-
nost setkat se s krajany, jak jsi ziska-
val kontakty a co Té na Zivoté krajant
nejvice zaujalo nebo prekvapilo?
Zacalo to asi také tak trochu naho-
dou. V roce 1996 jsem mél za sebou
obCasnou spolupraci s Ministerstvem
zahraniénich véci CR (MZV) na proble-
matice krajanu, ale jen jako obcasny
poradni servis pro specialni oddéleni,

které mj. zadalo projekt pro olomouckou
univerzitu na vyzkum krajand. V Olo-
mouci mne ale angazovali a ja jsem se
dostal poprvé za Cechy do Svédska
a Anglie. V tomto roce prijel do CR OI-
dfich Cerny, exulant z roku 1948, ktery
v té dobé ukondil jako americky ob&an
své zaméstnani v povéstném Zenev-
ském Mezinarodnim ufadu prace. Od
ného jsem dostal nabidku ke spolupraci
na vytvoreni baze pro setkavani krajant
z celého svéta pfi tydennich pobytech
v CR. Té&ch velkych setkani krajanti jsme
usporadali béhem nékolika roku pét. Se-
znamil jsem se pfi tom se zajimavymi
lidmi. Z organizace krajanského setkani
to byli napf. K. Kansky, ekonom, jehoz
manzelka je dcerou Milady Horakoveé,
K. Hruby, sociolog, pfedni funkcionar
socialné demokratické strany v zahrani-
¢i, J. Pechacek, feditel Radia Svobod-
na Evropa atd. Byl mezi nimi i Antonin
Méstan, literarni védec, v té dobé feditel
Slovanského Ustavu AV CR. A s timto
panem jsme si podali projekt s nazvem

Exil sam o sobé, na ten pak navazal dal-
Si projekt. A to vSe pfineslo moznost vy-
jet za Cechy a Slovaky do riiznych kouttl
svéta. Ptas se, co mne zaujalo? Asi nej-
vic to, ze €im vic jsem pobyval mezi lid-
mi, ktefi dobrovolné, ale i nedobrovolné
odesli z Eeskych zemi, tim vic se zacalo
jevit to podstatnéjsi na jejich zkuSenosti
— jak se tam jinde zhodnotili po stran-
ce osobni kvality, ale zvlasté v prostoru
Lsocialni identity“. Nebudu to rozepiso-
vat akademickym slovnikem, protoze to
jsou autentické postfehy a autenticka
sdéleni, ktera mam na mysli. Uvedu je-
den priklad za véechny. V Rimé& mi jed-
nou fekla prekladatelka a spolupracov-
nice Ceské televize a rozhlasu Védunka
Lunardi: ,Pane Broucek, kdybyste vidél,
jaka jsem byla..., kdyz jsem pfiSla do
Italie.” A pak vypravéla svij pfibéh a ja
ji pozoroval, jak se chova umérné pfi-
rozené ve svém prostoru nové socialni
reality a jak v sobé objevila to, co potre-
bovala objevit, a kdyby neuméla mluvit,
tak by ten pocit dokazala zatancit. Tak

Zleva: Stanislav Broucek, Vasile Tiru (fidi¢), Toru Anami, Nada Valaskova, Makoto Matsudaira.

Foto Dagmar Havrankova 1993
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se ten nové nabyty pocit v jeji osobnosti
silné usidlil. Ja z ni a z dalSich podob-
nych projevl a zazitkd jinych emigranta
vidim, jak odborna terminologie o struk-
turalni, socialni, kulturni nebo i jiné in-
tegraci po pfesidleni do ciziho prostredi
ma své rezervy v zachyceni pocitovych
pochodu ¢lovéka.

Ale terénni vyzkumy jsi provadél také
v ¢eskych zemich...

Bylo to pfevazné u Ceskych presid-
lencll z Ukrajiny, ktefi pfijizdéli zacatkem
90. let z humanitarnich ddvodu — po ha-
varii jaderné elektrarny v Cernobylu
v roce 1986. Provadéli jsme u nich po-
mérné rozsahlé rozhovory i dotaznikové
Setfeni, coz nam umoznilo jejich vypo-
védi spolehlivé kvantifikovat a interpre-
tovat. Pamatuiji si, ze byli velmi vstficni
a pohostinni, vzpominam, jak nas zvali
ke stolu a Fikali: ,Musite néco prekous-
nout.” O nasem vyzkumu se dozvédél
japonsky sociolog Makoto Matsudaira
a prostrednictvim japanolozky Zdenky
Vasiljevové (manzelka |. Vasiljeva) nam
nabidl spolupraci ve spole¢ném Cesko-
-japonském projektu. Byla to Uzasna
zkuSenost a radost s nimi byt v terénu.
A musim Ti, Nado, znova podékovat, jak
jsi kazdou cestu s nimi do terénu pfipra-
vila. Po vecerech jsem se s prof. Matsu-
dairou vénoval poznavani Ceské kultury
prostfednictvim  prazskych hospod,
predevsSim téch liberiskych. Libilo se mu
to, a tak jsem mu nabidl, Ze o tom napi-
Seme Clanek pro néjaky japonsky ¢aso-
pis. Nejdfive se jen rozpacité usmival,
jak to umi jen orientalci. Ale asi tfeti den
mi oznamil, ze nikoli jeden ¢lanek, ale
serial ¢lanku. A pak z toho nakonec kro-
me serialu byla i kniha.

Vyzkum u prislusniki vietnamské
komunity byl ziejmé komplikovanéj-
§i vzhledem k jazykové bariere, byt
mezi nimi byli i jednotlivci, ktefi uméli
cesky.

Tak tady musim zacit opét tradi¢né,
Ze jsem se k tomuto tématu jaksi na-
chomytl. Asi v roce 1997 mne pozval
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tehdejsi predseda Cesko-vietnamské
spole¢nosti ing. Tung, zda bych jim po-
mohl sestavit projekt na vyzkum Viet-
namct v CR. Udélali jsme prvni pokus
a MZV, kam byla Zadost o projekt po-
slana, oznamilo, Ze na to penize neda.
Jenze uz jsem se v tom dost angazo-
val a navrhl jsem projekt pro Grantovou
agenturu CR. To hlavni bylo, kdyZ jsem
ten projekt dostal ja a na adresu nase-
ho Ustavu, jak sehnat vhodné vietnam-
ské spolupracovniky, protoZe ti kolem
ing. Tunga vyklidili pozice a prestali mit
zajem. Mél jsem obrovské Stésti. Potkal
jsem postupné nékolik Vietnamcl, ktefi
v éfe socialismu délali vedouci jednotli-
vych skupin pracovnikl, stazistt a stu-
dentl. Ted zde vétSinou obchodovali
a méli obrovské znalosti terénu od Ase
az po Roznov pod Radhostém. Pomohl
mi také Igor Balzevi€, imigrant, ktery byl
zakladatelem filmového festivalu Jeden
svet. Mél projekt a plno kontaktd na Viet-
namce a spolu jsme cosi pfipravovali pro
tisk. Ziskal jsem pro praci nékolik velmi
Sikovnych spolupracovnikt Vietnamcu,
ktefi se stali jednak mym vyzkumnym
predvojem, ale zaroven provadéli jakysi
paralelni vyzkum s mym vyzkumem, f{j.
ze svého vietnamského pohledu. A pak
vecer jsme to porovnavali a ja si vysle-
dek zaznamenaval. S nimi jsem se do-
stal do situaci viethamskych rodin a do
obchodnické problematiky, kterou bych
jinak nepoznal.

Jak doslo ke spolupraci s predstavi-
teli Senatu PCR a pracovniky Minis-
terstva zahraniénich véci CR v ob-
lasti problematiky Cechti v zahraniéi
a co se podarilo vyresit v oficialnich
vztazich mezi CR a krajany?

S MZV jsem spolupracoval od po-
Catku 90. let. Senat pfiSel na fadu 1998,
kdyz jsme kongili prvni Tyden zahra-
ni¢énich Cechd, jichz se do Prahy sjelo
na pét set, v€etné Tomase Bati nebo
Milana Vyhnélka, ktery vybudoval na
Tasmanii firmu na vyrobu syrG Lactos
aj. Tehdy mne vyzval ke spolupraci se
Senatem predseda Stalé komise pro

krajany MUDr. Milan Spadek (za KDU-
CSL). Intenzivni &innost nastala od roku
2007, kdy se senatorem a pak $éfem
této komise stal Tomas Grulich. Co se
podafilo? K tomu jsem troSku skepticky.
Kdyz to poméfim poctem publikaci
a stranek, tak to jisty vykon je. Jenze
za t&ch fficet let zUstal vztah CR k &es-
ké diaspofe jako nevyfeSeny problém.
Jakysi nastin toho v8eho Ize najit v na-
&i publikaci Ceska republika a diaspora:
Co bylo a co bude? Chybi stale hlavni
vadéi politicka mysSlenka sjednocujici
postoj statu k diaspofe. Pohyb, ktery se
pfece jen na tomto poli odehrava a kte-
ry jsme se pokousSeli popohnat, neni nic
jiného nez soupefeni drobnych parci-
alnich zajmd. Vztah statu k diaspore
v podminkach CR funguje neorganizo-
vang, resp. viceméné spontanné. Hlav-
ni pfic¢inou tohoto stavu je, Ze neexistuje
shlava® tohoto systému. Neni-li hlava,
neni predevS§im pamét, tj. registrace
toho, co bylo vykonano. VSechny kon-
ference o emigraci a krajanstvi a také
kulaté stoly a sympozia se staly v nej-
lepSim pfipadé jen udrzenim ohynku na-
déje, pfi némz se jen opakovalo, ze by
bylo dobré s timto stavem néco délat. To
plati o vSelijakych projektech zkoumaji-
cich pfi¢iny sou¢asného stavu.

Dalo by se fici, ktera tematika Té nej-
vice zaujala €i profesné napliovala?
Mysli§, abychom nekondili pfili§ pe-
simisticky? To bych nechtél. Prehlédnu-li
téch témér padesat let, tak musim fici,
Ze to byla zajimava zkuSenost, presto-
Ze jsem si Casto fikaval, Zze bych mél byt
Uplné jinde. Snad by to z mnoha dlvodu
bylo lepsi, ale kdo vi... TakZze pokud jsem
nécim naplnén, tak je to zkuSenost lidi,
s nimiz jsem se setkal a ktefi mi projevili
takovou dlvéru, ze mi fikali svou pravdu.
*kk
Dékuji pékné& za zajimavy rozhovor
a k Tvému jubileu Ti do dalSich let Zivota
srdecné preji hlavné pevné zdravi, tvarci
elan a jesté mnoho Uspéchu.
Nada Valaskova
(Praha)
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ARNE MANN JUBILUJUCI

PhDr. Arne Mann, CSc., vyznamny
slovensky etnolog a romista, v tomto ro-
ku oslavuje zZivotné jubileum (*4. januara
1952). Jubilant vyStudoval Strednu Sko-
lu umeleckého priemyslu v Bratislave
a aj jeho neskorsia etnologicka kariéra
je spatéd s umeleckou tvorbou a zrug-
nostami, ktoré nadobudol poc¢as stredo-
Skolského Studia. Len malokto vie, Ze je
autorom stoviek kresieb v Etnografickom
atlase Slovenska (Bratislava 1990). Ne-
menej dbleZité je aj to, Ze svoje vyskumy
aj fotograficky dokumentoval a v jeho su-
kromnom archive su tisicky dokumentar-
nych fotografii zachytavajucich desiatky
rokov terénneho pdsobenia. Po strednej
Skole posobil Arne Mann niekolko rokov
ako asistent rézie v Slovenskej filmovej
tvorbe, skusenosti z tejto oblasti zuZitko-
val pri priprave viacerych ro¢nikov Folk-
I6rnych slavnosti pod Polanou v Detve,
ale aj pri priprave programu Ludia z ro-
du Rémov, uvedeného na festivale vo
Vychodnej (1986). Univerzitné vzdelanie
ziskal v odbore narodopis na Filozofickej
fakulte Univerzity Komenského v Brati-
slave, kde v rokoch 1977 — 1983 pdsobil
ako odborny asistent v ramci Kabinetu
etnolégie na Katedre etnografie a folk-
loristiky. Od roku 1983 az do odchodu
do doéchodku pracoval v Narodopisnom
ustave SAV v Bratislave (od roku 1994
Ustav etnolégie SAV, od roku 2018 Ustav
etnolégie a socialnej antropoldgie SAV)
ako samostatny vedecky pracovnik.

Na zaciatku kariéry sa Arne Mann ve-
noval téme vystahovalectva do Ameriky
na prelome 19. a 20. storoCia a vplyvom
reemigrantov na zmeny v ludovej kultu-
re. K tymto témam publikoval niekolko
Studii. S odstupom Casu sa javi ako za-
ujimava aj téma trampingu, ktorej tiez
venoval svoju pozornost. Zlom v jeho
odbornom zaujme vziSiel zo spolupra-
ce s Viliamom Gruskom na priprave uz
spomenutého folklérneho programu Lu-
dia z rodu Rémov. V rokoch 1985 — 1986
obaja navétivili desiatky lokalit v Cesko-

slovensku, aby spoznali Romov a do-
kazali vystavat taky program, ktory by
prezentoval dejiny, ale hlavne hudobnu
kulturu dovtedy zaznavanej skupiny. Ce-
ly tvorivy tim vtedy nastupil cestu proti
prudu, proti oficialnym autoritam hlasaju-
cim zaostalost Rémov a potrebu ich pre-
vychovy. Nebali sa ukazat romsky folklor
a kultdru v celej krase a mnohorakosti.
Arne Mann nésledne zorganizoval a ko-
ordinoval vyskum, na ktorom sa podielali
externi spolupracovnici, najma z radov
ucitelov, zamerany na rodinné obycaje.
Vysledky tohto vyskumu boli publikova-
né v monotematickom &isle Slovenského
narodopisu (1988/1), ktorého bol Arne
Mann zostavovatelom. ISlo o nevidanu
aktivitu, ak vezmeme do Uvahy Statom
preferovanu politiku asimilacie. Uz iba
pouzitie terminu ,Rém — rémsky“ nara-
Zalo na vtedy preferované pomenovanie
,obCania ciganskeho pdvodu“ a autori
sa vystavovali moznym konzekvenciam.
Okrem odbornosti tento pristup vyzado-
val aj velku davku obc&ianskej stato¢nosti.

Po roku 1989 sa Arne Mann zacal
angazovat v oblasti zlepSenia posta-
venia Romov. Stal sa ¢lenom skupiny

nezavislych expertov pre romsku proble-
matiku pri Urade viady Ceskoslovenskej
federativnej republiky (1990 — 1992), po-
radcom ministra kultiry Slovenskej re-
publiky pre kultiru Rémov a predsedom
poradného zboru Ministerstva kultury Slo-
venskej republiky pre romsku neperiodic-
ku tla¢ (1991 — 1992), ale aj clenom Rady
vlady Slovenskej republiky pre narodnosti
(1991 — 1997). V roku 1990 osobne spre-
vadzal prezidenta Vaclava Havla v rom-
skej osade v Letanovciach, pri¢om to bola
prva oficialna navsteva hlavy statu v rom-
skej komunite. V roku 1991 bol jednym
z odbornikov, ktori sa podielali na pripra-
ve Zasad vladnej politiky Slovenskej re-
publiky k Rémom, prelomového vladne-
ho materialu zrovnopravriujuceho Rémov
s ostatnymi narodnostnymi menSinami
a zavadzajuceho pomenovanie Rom —
réomsky do vladnych politik.

Okrem toho sa tohtoro¢ny jubilant
venoval vyskumu a publikoval odborné
Studie. Bol zostavovatelom, v tom ¢ase
bazalneho zbornika, Neznami Rémovia
(Bratislava 1992). Venoval sa aj popu-
larizacii romskej kultury a spristupriova-
niu ich histérie Sirokej verejnosti. V roku
1991 zorganizoval prvy spomienkovy akt
v Dubravach, pripominajuci perzekucie
Rémov pocas druhej svetovej vojny. V ro-
ku 1993 sa podielal na jednej z prvych vy-
stav o tradi¢nej kulture Rémov, ktora bola
indtalovana v rakuskom Kittsee.

Od roku 1995 zacal Arne Mann gaj
pedagogicky pdsobit na vysokych Sko-
lach na Slovensku a v Ceskej republike.
Poc¢as vyucby si uvedomil, Zze vo vzde-
lavacom systéme absentuju informacie
0 Rémoch, o ich dejinach a kulture. Pre
ministerstvo Skolstva pripravil ucebny
text Romsky dejepis (Bratislava 2000)
ako doplnkovy material pre ucitelov. Pub-
likacia neskor vysla aj v Ceskej republike
(Praha 2001).

Velmi bohaté je jubilantova vyskumna
¢innost’ a nasledna publikacna aktivita.
Za viac ako tridsat’ rokov uverejnil de-
siatky Studii a je zostavovatelom viace-
rych zbornikov. V oblasti romistiky je jeho
tvorba akymsi zakladom pre poznanie
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romskych dejin a tradi¢nej kultiry. Ro-
dinné obycaje, remesla ¢i spésoby ob-
Zivy, byvanie, strava, ale aj priezviska
neunikli jeho pozornosti. Jeho odborné
Stadie su postavené na znalosti prame-
nov a literatary, ale hlavne na preciznom
terénnom vyskume a overovani zdrojov.
Velmi cenné su jeho $tudie o identite,
réomskej kulture ako takej, lebo vycha-
dzaju z jeho Zivotnych postojov zaloZe-
nych na reSpekte k informatorom a sna-
he vytvorit pravdivy obraz o Rémoch.
V jeho pristupe — na rozdiel od mnohych
jeho predchodcoyv, ale aj spoluputnikov
— nie je ani naznak tzv. kolonialistického
pohladu, ani snahy hlfadat senzaciu v zi-
vote chudobnych ludi.

Je mozné konstatovat, ze jeho od-
borna tvorba a interpretacia faktov sa
zaraduje do pomyselnej Skoly Mileny
Hubschmannovej (vyznamnej Ceskej vy-
sokoskolskej pedagogicky, indologi¢ky
a zakladatelky romistiky na Filozofickej
fakulte UK v Prahe), zaloZzenej na huma-
nizme, reSpekte a Ucte. Spolupracoval
nielen s fiou, ale aj s jej nasledovnickami
Hankou Sebkovou a Editou ZInayovou.

Od roku 2005 som mala moznost Uz-
ko s jubilantom spolupracovat na témach
viazucich sa k romskemu holokaus-
tu v projekte nazvanom ,Ma bisteren!”.
V ramci projektu sme na Slovensku osa-
dili osem pamatnych tabul a pamatnikov
na miestach, kde dochadzalo k perze-
kuciam Romov: na miestach masovych
hrobov, na Zelezni¢nej stanici v HanuSov-
ciach nad Toplou na pamiatku muzov in-
ternovanych v pracovnych utvaroch, ale
aj v Pietnej sieni muzea Slovenského na-
rodného povstania v Banskej Bystrici. Za
viac ako patnast rokov sme absolvovali
desiatky prednasok a diskusii, v spolu-
praci s producentmi a tvorcami sme pri-
pravili dva dokumentarne filmy a viacero
relacii televizneho narodnostného vysie-
lania. A navySe sme realizovali vyskum,
aby sme mohli odkryvat biele miesta v ne-
poznanom rémskom holokauste. Vysled-
kom je niekolko zbornikov a v nich pub-
likovanych odbornych studii. Arne Mann
bol vzdy zastanca exaktného poznania
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a Sirenia novych informacii v tejto oblasti,
postavenych na overenych faktoch. Po-
vrchnost’ alebo nedostatocné overenie
pokladal za nedostatok ucty k fludom, kto-
ri poCas vojny trpeli, alebo prisli o Zivot.
Jeho déslednost nam umoznila aj v tejto
téme polozit zaklad pripominania holo-
kaustu Rémov na Slovensku.

Vrcholom doterajSej odbornej prace
jubilanta je monografia Romski kova-
¢i na Slovensku / Roma Blacksmiths in
Slovakia (Bratislava 2018). Ide o roz-
siahle dielo, postavené opat na terén-
nom a archivnom vyskume. Napisané
je putavym jazykom priblizujucim Sirokej
verejnosti faktografiu o romskom kovac-
stve. Kazdy odkaz na pramen je poctivo
overeny, vyskyt nejakého javu zdokla-
dovany a kazdy vyrobok popisany ¢o
najexaktnejSim spdsobom. Vyznam tej-
to publikacie je v jej presnosti, ale hlav-
ne v zdokladovani kovacstva na celom
uzemi Slovenska, takze je evidentné, ze
Rémovia vo vidieckych oblastiach vda-
ka ovladaniu tohto remesla tvorili priro-
dzenu sucast spolo¢nosti. Monografia
prinaSa vyc€erpavajuci pohlad na tému,
az sa zda, ze v tejto oblasti uz nie je ¢o
skumat. Kiez by tuto poctivost’ v pristu-
pe mali aj ini autori. Zostava iba verit, Ze
Arne Mann bude v takejto odbornej praci
este dlho pokracovat.

Prinos Arneho Manna v romistike,
ale aj celkovom angazovani sa na Slo-
vensku ocenili aj viaceré institucie a je
nositelom viacerych vyznamenani. V ro-
ku 2003 mu prezident Slovenskej repub-
liky Rudolf Schuster a nadacia Solidari-
ta udelili pri prilezitosti Pamatného dna
obeti holokaustu a rasového nasilia pa-
matnu medailu za vedecku pracu o rom-
skom holokauste. V roku 2014 mu Mi-
nisterstvo vnutra SR a Splnomocnenec
vlady SR pre romske komunity udelili
cenu Romipen za prinos v oblasti zlep-
Sovania kulturneho a vzdelanostného
rozvoja Romov. V roku 2019 dostal cenu
La¢ z tmy udefovanu obgianskym zdru-
Zenim EduRoma a Ustavom romologic-
kych Studii UKF v Nitre za pracu sme-
rujucu k zlepSeniu postavenia Romov

a budovanie mostov medzi Romami
a vacsinovou spolo¢nostou.

Latka odbornosti, ktord Arne Mann
polozil v slovenskej Ci Ceskoslovenskej
romistike, je vysoko a zostava iba dufat,
Ze my, jeho nasledovnici, ju nebudeme
podliezat. Do jeho dalSej odbornej a pe-
dagogickej ¢innosti mu prajem vela chuti
a elanu a Zelam mu pevné zdravie.

Zuza Kumanova
(Bratislava)
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MARTE ULRYCHOVE
K NAROZENINAM

Zivotni jubilea pracovitych kolegy#
a kolegu jsou nejen vitanou pfilezitosti
k rekapitulaci jejich dila, ale také dobrym
divodem k vzajemnym inspirativnim se-
tkanim. Pfinaseji bezpocet podnétl pro
dalsi, nezfidka i spole¢nou praci. To vr-
chovatou mérou plati o folkloristce, etno-
grafce a muzikolozce Marté Ulrychové,
ktera 17. Uunora v plném pracovnim na-
sazeni oslavila téZko uvéfitelné sedmde-
satiny.

Podrobny zivotopis letosni jubilant-
ky pfinesla jizZ moje zdravice k Martinym
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Sedesatinam (NR 2/2012), omezim se
tak tentokrat na stru¢ny medailon, a pfe-
dev8im se pokusim o shrnuti jejich akti-
vit v uplynulé dekadé.

Odborny zajem PhDr. Marty Ulrycho-
vé, Ph.D., je Siroky, opfeny o vlastni
dlouholety vyzkum. Pfestoze se ke stu-
diu etnografie a folkloristiky na Filozofic-
ké fakulté UK dostala viceméné oklikou,
kdyZ ji bylo po absolvovani plzenské
Pedagogické fakulty z politickych dvo-
dd znemoznéno studium hudebni védy,
zminéné discipliny ve svém celozivotnim
pusobeni originalnim zplsobem propo-
jovala. Lze konstatovat, Ze pravé etno-
grafie, folkloristika a muzikologie — s ob-
¢asnymi odskoky do socialni a kulturni
antropologie a historie — tvofi tézisté
jeji védeckeé prace. Vénovala se dosud
obycejové tradici, prozaickému i hudeb-
nimu folkloru, regionalni a obecné hu-
debni historii. Je tfeba také pfipomenout
hudebni a hudebnépedagogické kom-
petence M. Ulrychové, zejména pokud
jde o hru na zobcovou flétnu, k ¢emuz
ji pfedur€ilo rodinné zazemi, zejména
vliv otce, Vojtécha Lindaura, hudebni-
ho pedagoga, prvniho flétnisty Divadla
J. K. Tyla a Plzenského rozhlasového
orchestru.

M. Ulrychova nejprve pusobila jako
ucitelka na zakladnich uméleckych Sko-
lach, pozdéji jako odborna asistentka na
katedfe hudebni kultury Pedagogické fa-
kulty ZCU, nakonec v letech 1999-2012
prednasela na katedfe antropologie Filo-
zofické fakulty ZCU. Jeji &etné publikace
z poslednich let dokladaji, ze na védu
nezaneviela ani jako soukroma badatel-
ka. Jak s nadhledem konstatovala, cesty
do terénu si ostatné (s jedinou grantovou
vyjimkou) vzdy financovala ze svého.

Po odchodu z plzenské univerzity ze-
jména prohloubila sv(j vyzkum némecké
tradi¢ni kultury, ale i literatury a artificialni
hudby z oblasti zapadnich a jihozapad-
nich Cech. Vénovala se sbératelskému
a organizacnimu dilu osobnosti némec-
kého i Ceského narodopisu Plzeriska,
Chebska, Sumavy, Ceského a Bavorské-
ho lesa (Gustav Jungbauer, Josef Blau,
Hans Multerer, Hans Watzlik, Jindfich
Simon Baar) i Krusnych hor (pisnickar
Anton Gunther). Studovala historické
prameny svatebnich obfadd Némcu na
Nyransku, zkoumala lucijské obchuzky
v Sumavském Podlesi, svatodu$ni jizdy
v Kétztingu &i skoleni draka ve Furthu Im
Wald (Bavorsko). Upozornila na opomije-
nou sbirku némeckych pohfebnich pisni
Rudolfa Hadwiga, vénovala se i histo-
rickému tématu Sumavského ,svétactvi*
nebo sou¢asnému lidovému odévu (tzv.
trachtu) v Bavorském lese. S kulturou
Némct v zapadnich Cechéach souvisi
i zpracovani dg&jin Némeckého divadla
v Plzni.

Zcela zasadnim pfispévkem k po-
znani némeckeé lidové kultury na naSem
Uzemi je nedavno dokoncéena rozsah-
Ia historicka studie M. Ulrychové urce-
na pro chystanou kolektivni monografii
o Statnim ustavu pro lidovou pisen. V ni
poprvé soustavné a ve spolecenském
a politickém kontextu vyklada cinnost
a vysledky Némeckého vyboru této insti-
tuce v obdobi prvni republiky, seznamuje
s kliC¢ovymi osobnostmi (Adolf Hauffen,
Gustav Jungbauer, Josef Hanika) i se Si-
rokym narodopisnym hnutim Némcl
v Cechach, na Moravé a na Slovensku.
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Témata jako némecka lidova pisen
na Plzensku, ale také zapadoCeska
dechova hudba ¢i produkce profesio-
nalnich hudebnich téles pfi nékdejSim
Ceskoslovenském rozhlasu v Plzni nas
s oslavenkyni autorsky propojily pfi pri-
pravé druhého dilu knizni komentované
antologie Plzerisko v lidové pisni (2015).

Odborné texty dale pravideln& publi-
kuje v Narodopisné revui (€lenka redaké-
ni rady 2000-2017), v periodicich zapa-
doCeskych muzei (Jizni Plzerisko, Pod
Zelenou horou, Vlastivédny sbornik) Ci
ve sbornicich kolokvii Od folkloru k world
music pofadanych kazdoro€né v Namésti
nad Oslavou, spolupracovala také na né-
kolika dalSich monografiich (mj. sestavi-
la kapitolu o plzeriské opefe v publikaci
Divadlo J. K. Tyla v Plzni 1965-2015).

Velmi obdivuiji energii a nezpochyb-
nitelné vysledky M. Ulrychové pfi vedeni
spolku Genius loci ¢eského jihozapadu,
jehoz je od roku 2014 predsedkyni. Spolu
s kolegy z akademického prostfedi, z mu-
zei a archivl se zaméfuje na interdiscipli-
narni regionalni studia, pofada pravidelna
odborna setkani a podili se na redigovani
konferencnich sbornikd. Kromé toho jen
v posledni dekddé sama vystoupila na
Sestnacti konferencich.

Stejné aktivni je letosni jubilantka ja-
ko recenzentka v odbornych ¢asopisech
a v zapadoCeském dennim tisku. Sle-
duje nové publikace, nahravky, vystavy,
koncerty, divadelni pfedstaveni, folklorni
festivaly, vystoupeni folklornich soubord,
reflektuje jubilea kolegU, piSe nekrology.
S operou plzefiského Divadla J. K. Tyla
spolupracuje jako jazykova poradkyné,
autorka a prekladatelka tisténych progra-
muU, a uroci tak svoje mimoradné jazy-
kové nadani a znalosti, zejména pokud
jde o némdcinu a rustinu, ovlada vsak ta-
ké francouzstinu a italStinu. Aby byla jeji
¢inorodost predstavena v uUplnosti, do-
dam, Ze navic relaxuje u ruénich praci
— vysivani, palickovani, pleteni z ratanu.
Ma skute€né neobycejné Siroky kulturni
rozhled.

Vysledky prace oslavenkyné hovofi
samy za sebe. Zbyva jen dodat upfim-

né prani dobrého zdravi a neubyvajiciho

zivotniho elanu a radosti z novych pra-

covnich i soukromych vyzev. VSechno
nejlepsi!

Zdenék Vejvoda

(Etnologicky ustav AV CR)
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zvyky a obyceje. Straznice: Narodni Ustav
lidové kultury, 2014. 113—-126.

PoSumavsti svétaci — ¢esti muzikanti v cirku-
sovych kapelach. In: Pribylova, Irena —
Uhlikova, Lucie (eds.): Od folkloru k world
music: Svét v nas, my ve svété. Namést

nad Oslavou: Méstské kulturni stfedisko
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Hanse Multerera. Pripominky literarnich
osobnosti mesta Nyrska. Nyrsko: Muze-
um Kralovského hvozdu, 2015. 59-67.

Hdo by nam rozkazal, temu bych hukazal
cestu ze vrat... Soucasné folklorni soubo-
ry na Chodsku. In: Pfibylova, Irena — Uh-
likova, Lucie (eds.): Od folkloru k world
music: Na scéné i mimo scénu. Namést
nad Oslavou: Méstské kulturni stfedisko
v Namesti, 2015. 60-72.

Leporello Karla Bermana. In: Genius loci ces-
kého jihozdpadu 2006, 2012. Ceské Bu-
déjovice: Jihoceské muzeum ve spolu-
praci se Zapadoceskou univerzitou v Plz-
ni, 2015. 114-122.

LibuSe Kralova — vyznamna osobnost ¢eské-
ho tane¢niho uméni. In: Genius loci ces-
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niho Plzeriska v Blovicich, 2015. 93—-102.

Némecka lidova pisef na Plzerisku. In: Vejvo-
da, Zdenék — Ulrychova, Marta — Traxler,
Jifi: Plzerisko v lidové pisni Il. Antologie
historickych zapisi hudebniho folkloru
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AV CR, 2015. 115-132.

Opera v Divadle J. K. Tyla v letech 1965-
2015. In: Divadlo J. K. Tyla v Plzni 1965—
2015. Plzen: Divadlo J. K. Tyla, 2015.
102-151.

Pisfiové zapisy Vaclava Motlika z Mécholup
u Klatov. In: Genius loci ¢eského jihoza-
padu X. Blovice: Muzeum jizniho Plzen-
ska v Blovicich, 2015. 103-106.

Plzensky lidovy soubor a Malda muzika. In:
Vejvoda, Zdenék — Ulrychova, Marta —
Traxler, Jifi: Plzerisko v lidové pisni II.
Antologie historickych zapist hudebniho
folkloru 19. a 20. stoleti. Praha: Etnologic-
ky ustav AV CR, 2015. 140-148.

Popis svatby Karla Poetzla pofizeny v né-
meckych obcich na Plzerisku na konci
19. stoleti v konfrontaci s rukopisnymi za-
pisy a studiemi ¢eskych sbératelt v tém-
Ze regionu. Narodopisna revue 25, 2015
(1): 281-292.

65



SPOLECENSKA KRONIKA

»Stilzel der Kobold des Bohmerwaldes*” z hle-
diska typologické analyzy. In: Genius loci
Seského jihozédpadu 2006, 2012. Ceské
Budéjovice: JihoCeské muzeum ve spolu-
praci se Zapadoceskou univerzitou v Plz-
ni, 2015. 188—195.

Vyvoj dechovky na jiznim Plzerfisku. In: Jizni
Plzerisko Xlll. Historicko-vlastivédny sbor-
nik Muzea Jizniho Plzeriska. Blovice: Mu-
zeum jizniho Plzeriska v Blovicich, 2015.
59-69.

Funkce ,Trachtu“ v Zivoté obyvatel severni
Casti Bavorského lesa (soucasny stav).
Narodopisna revue 26, 2016 (3): 201-213.

Sedesaté vyroéi Kruhu pratel hudby v Kra-
lovicich. Viastivédny sbornik. Ctvrtletnik
pro regionalni déjiny severniho Plzeriska
2016 (1): 9-11.

Sbormistr Zdenék Vimr. In: Jizni Plzerisko XIV.
Historicko-viastivédny sbornik Muzea Jiz-
niho Plzeriska. Blovice: Muzeum jizniho
Plzeriska v Blovicich, 2016. 108—119.

Stilzel, der Kobold des Bdhmerwaldes. In:
Martin Biirger (ed.): Sumava v promé-
nach ¢asu. Revue Jungbauerova vlasti-
védného spolku. Horni Plana: Jungbaue-
rdv Sumavsky vlastivédny spolek, 2016.
218-238.

Flauto dolce rinascito. Vyuziti zobcovych
fléten v €eskych folklornich souborech na
prelomu 60. a 70. let minulého stoleti. In:
PFibylova, Irena — Uhlikova, Lucie (eds.):
Od folkloru k world music: Na poc¢atku by-
lo... Namést nad Oslavou: Méstské kul-
turni stfedisko v Nameésti, 2016. 95-105.

Drham is drham neboli doma je doma — ob-
raz domova v tvorbé krusnohorského pi-
sni¢kare Antona Guinthera. In: Pfibylova,
Irena — Uhlikova, Lucie (eds.): Od folklo-
ru k world music: Zrcadleni. Namést nad
Oslavou: Méstskeé kulturni stfedisko v Na-
mésti nad Oslavou, 2017. 36—49.

Miluvili jinymi jazyky... Cizinci v hudebnim zi-
voté mésta Plzné v letech 1945-2018 / Sie
sprachen andere Sprachen... Die Auslan-
der im Pilsner Kulturleben in den Jahren
1945-2018. In: Jiné Plzerisko / Das ande-
re Pilsen. Plzen: ZapadoCeska univerzita
v Plzni, 2018. 77-92.

Némecké divadlo v Plzni v letech 1877-1879
| Das Deutsche Theater in den Jahren
1877-1879. In: Jiné Plzerisko / Das ande-
re Pilsen. Plzen: ZapadocCeska univerzita
v Plzni, 2018. 35-62.

Skoleni draka — tradi¢ni letni slavnosti v hor-
nofalckém mésté Fuhrt im Wald. Narodo-
pisna revue 28, 2018 (1): 28—40.
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Tief drin in Bohmerwald: pozapomenuty osud
Gustava Jungbauera. In: Pfibylova, Ire-
na — Uhlikova, Lucie (eds.): Od folkloru
k world music: O paméti. Namést nad
Oslavou: Méstskeé kulturni stfedisko v Na-
mésti nad Oslavou, 2018. 30—40.

,Bronzova éra“ operety. In: Jizni Plzerisko
XVII. Historicko-viastivédny sbornik Mu-
zea Jizniho Plzeriska. Blovice: Muzeum
jizniho Plzenska v Blovicich, 2019. 59-76.

Némecké divadlo v Plzni v dobé Velké vy-
chodni krize. Mala sonda do dé&jin plzen-
ského kulturniho Zivota. In: Sbornik ze
XIV. konference Genius loci Rokycany
2018. Rokycany: Muzeum Dr. Bohuslava
Horaka v Rokycanech, poboc¢ka Zapado-
Ceského muzea v Plzni, 2019. 92—117.

Zapomenuta kniha Rudolfa Hadwiga. In: P¥i-
bylova, Irena — Uhlikova, Lucie (eds.): Od
folkloru k world music: Spiritualita. Namést
nad Oslavou: Méstské kulturni stfedisko
v Namésti nad Oslavou, 2019. 57-86.

Hledany ,modus vivendi“ Némeckého vyboru
Statniho Ustavu pro lidovou pisefi v dobé
prvni Ceskoslovenské republiky. In: Pfibylo-
va, Irena — Uhlikova, Lucie (eds.): Od folklo-
ru k world music: Hudba a prostor. Namést’
nad Oslavou: Méstské kulturni stfedisko
v Nameésti nad Oslavou, 2020. 37—49.

Jindfich Simon Baar a lidova pise. Hudebni
rozhledy 73, 2020 (12): 52-53.

Vzpominka na dirigenta JUDr. Karla Vasatu.
Hudebni rozhledy 73, 2020 (10): 54-55.

Vzpominka na muzikologa Antonina Speldu.
Hudebni rozhledy 73, 2020 (8): 52-53.

Josef Chaloupka a Plzen. MalokySické ozvé-
ny 15, 2021 (5): 13-36.

Zvuky a tény v dile Karla Polacka. In: Irena P¥i-
bylova — Lucie Uhlikova (eds.): Od folkloru
k world music: Hudba a kapital. Namést
nad Oslavou: Méstské kulturni stfedisko
v Namésti nad Oslavou, 2021. 204-216.

SEDESATNIK LUBOS KAFKA —
CLOVEK TVORIVY A HRAVY

Ne, neni to dal$i z mych trapnych
pokusu o vtip: Lubo$ Kafka dovrsil
22. unora Sedesatku. Dlouhana s nepo-
slusnymi vlasy, se skromnym a zdrzen-
livym chovanim gentlemana, potkava-
me na chodbach Etnologického ustavu
AV CR, na konferencich, v muzejnich

depozitafich a pfi riznych odbornych pfi-
leZitostech jiz tficatym Ctvrtym rokem.

Jednooborové studium (tehdy) naro-
dopisu v letech 1982-1986 ukoncil Lu-
bo$§ Kafka s ¢ervenym diplomem a vza-
péti proto obdrzel titul PhDr. Diplomovou
(a zaroven rigorozni) praci Sbirka lido-
vych obrazkt na skle v Muzeu Jindrficha
Jindficha mGZeme povaZovat za pred-
znamenani valné vétdiny jeho dalSiho
odborného zajmu. V letech Kafkova stu-
dia se lidové uméni na katedfe etnogra-
fie a folkloristiky nevyucovalo. Vedoucim
jeho prace, tak jako témér vSech absol-
ventskych praci nejriznéjSiho zaméfeni
v 70. a 80. letech, byl Antonin Robek.
Oponentkou se stala kunsthistoricka Vé-
ra Hasalova, ktera pred odchodem do
dlchodu lidové uméni studentim pied-
nasela. Na konzultace s touto badatelkou
Lubo$ Kafka v dobrém vzpomina, nejen
na odborné vedeni, ale i na jeji osobni
reflexi politického vyvoje v normalizac-
nich letech. Pod jejim vlivem oznadil
objekt svého odborného zajmu jako ob-
razky na skle, i kdyZz pozdéji disledné
razil pfesnéjsi termin podmalby na skle.
Volbu tohoto zajmu ovlivnilo pfedevsim
samo Kafkovo vnitfni nastaveni — k vy-
tvarnému uméni byl pfitahovan od mladi.
Studium narodopisu se zaméfenim na li-
dové umeéni bylo vlastné nahradnim fe-
Senim pro maturanta, ktery se opakova-
né uchazel o studium malby na Akademii
vytvarnych uméni. Podmalby na skle vy-
bérem namétd i ztvarnénim dobfe kon-
venovaly Kafkové zalibé v symbolice, ale
i v jasnych nelomenych barvach bez sti-
novani, v jeho vidéni upfednostriujicim
souhru barevnych ploch.

Zajem o podmalby na skle jako
o slozku kulturniho dédictvi provazi Lu-
bosSe Kafku od jeho nastupu do oddéle-
ni Josefa Vareky v Etnologickém uUstavu
AV CR v roce 1988 (tehdy Ustav pro et-
nografii a folkloristiku CSAV) aZ dosud.
Jak jen to poméry umoznily, zapoijil se do
mezinarodniho vyzkumu a spolupracoval
od pocatku 90. let s rakouskym Hinter-
glasmuseum v Sandlu a posléze od roku
2005 aktivné pUsobil v bavorské skupiné
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Hinterglaskunst, ktera porada prestizni
konference v mistech nékdejsi vyroby i
vyznamnych sbirkovych fond podmaleb
na skle. LetoSni jubilant odborné vyzra-
val kontaktem s metodicky pokrocilejSim
badanim, jehoz postulaty vzapéti apliko-
val na vlastni systematické vyzkumy do-
macich muzejnich sbirek. Prvni z fady
Kafkovych vystupud v tomto sméru (autor-
stvi vystavy a vystavniho katalogu Lido-
vé obrazky na skle z jiznich a zapadnich
Cech, Susice 1998; nasledné vystava
i katalog v némecké verzi v Neukirchen
beim Heiligenblut 1999) predstavuje jiz
autora s jasnou pfedstavou o historii, vy-
robé, distribuci a kulturni funkci lidovych
podmaleb, o typologii a specifikach jed-
notlivych vyrobnich oblasti. Celou ¢esko-
-moravsko-slezskou produkci predstavil
a kategorizoval Lubo$ Kafka o par let
pozdé&ji v zasadnim dile Malované na
skle. Lidové podmalby (Praha 2005).
K detailnimu zpracovani jednotlivych
sbirek se pozdéji vratil spoluautorstvim
Cetnych vystav a knihami Lidové podmal-
by na skle ze sbirek Narodniho muzea
(Praha 2013), Lidové podmalby na skle
ze sbirek regionalniho muzea v Nacho-
dé (Praha 2016) a Podmalby na skle ze
sbirek Muzea v Bruntale (Bruntal 2017,
s Kvétoslavou Malkovou). Mam vsech-
ny tyto LuboSovy obsahem i vzhledem
slicné knizky pohromadé na jedné poli-
ci a rada se jimi probiram. Jsou odbor-
né kritické, ale zaroven jsou prostfedni-
ky toho, €im byvaly podmalby na skle ve
svatych koutech predkl: ozdobou, ale
i zavanem nadsmyslového vnimani, sva-
tecna a daveéry. Jejich fadu doplriuji dalsi
dvé zdarilé LuboSovy knihy, které tema-
ticky (lidova religiozita) a funkci (interiér
tradiCnich svétnic) souvisi s jeho syste-
matickymi vyzkumy a zaujetim pro funkci
lidového/zlidovélého uméni v tradi¢ni ka-
zdodennosti. Je to jednak publikace Da-
rek z pouti. Poutni a poutové uméni (Pra-
ha 2009; nasledovala vystava se stejnym
titulem, kterou Lubo$ uspofadal spolu
s Ivanou KubecCkovou ve StfedoCes-
kém muzeu v Roztokach 2011), jednak
kniha Na dfevé malované. NaboZenska

vyzdoba lidového nabytku (Praha 2015,
s Helenou Mevaldovou). Zatim posled-
nim vystupem z Kafkovych studii lido-
vych podmaleb na skle i dalSich forem
lidového uméni jsou nesmirné pracné,
komentované mapy Etnografické zpra-
covani hmotnych aspektt zbozné pere-
grinace (mapy €. IV/1-10 v Etnografic-
kém atlasu Cech, Moravy a Slezska IX,
Duchovni a hmotné aspekty zbozné pe-
regrinace, ed. Markéta Holubova), kde
letoSni oslavenec kromé& obecného ana-
lytického pohledu sumarizuje své dlou-
hodobé vyzkumy muzejnich depozitaru.
Systematickymi vyzkumy v muzeich
Ceské republiky ziskal Kafka nejen jejich
dlvérnou znalost, ale i celou fadu pra-
tel a plodnych spolupracovnik(, s nimiz
koncipoval vystavy pro verejnost. PFipo-
menme tfeba Monarchie — jidlo, krmé,
Zradlo (Musaion 2014) a Lidova tradice
v dile Vaclava Hrabanka (spolu s Petrou
Cervinkovou, Musaion 2016). V letech
2013-2014 pfimo pulsobil v Etnografic-
kém oddéleni Historického muzea Na-
rodniho muzea v Praze ve funkci hlavni-
ho kuratora narodopisnych sbirek.
Domnivam se, ze i k zajmu o lidova
femesla a vyrobce inspirované lidovou
tvorbou pfivedly LuboSe Kafku plvod-
né podmalby na skle, resp. jejich ikono-

grafie. Na rozdil od vySe uvedené oblasti
vyzkumu v muzejnich depozitafich vSak
na poli dokumentace femesiné vyroby
vychazel vyhradné z terénniho vyzkumu.
V Uvahach, jak nejlépe zurocit vysledky
badani vedeného etnologickymi metoda-
mi a technikami, se rozhodl pro audio-
vizualni dokumentaci, kterou Ize podle
jeho slov ,povazovat za nejkomplexnéj-
8i a nejbezprostfednéjsi zachyceni urci-
tych kulturnich jeva a projevu v jejich pfi-
rozeném prostredi a kontextu“. Ze spolu-
prace etnologa a profesionalniho filmare
(firma Cinepoint) tak s grantovou pod-
porou a podporou Ministerstva kultury
vzniklo v EU AV CR v letech 20002009
dvacet pulhodinovych filmG dokumen-
tujicich ,zZijici lidské poklady® v podobé
nositelt tradic ve vyrob& podmaleb na
skle, v Fezbarstvi, ve vyrobé sklenénych
perel, dymek, sani a snéznic, hracek
i pochoutek a pokroutek. Zvlastni misto
mezi témito snimky zaujima cyklus osmi
filmd s betlemarskou tematikou. V ¢eské
a anglické verzi je posléze autofi posla-
li do svéta jako DVD pfilohu v publikaci,
kterd je teoretickym komentafem i vy-
zkumnou zpravou zaroven (Kafka, Lu-
bos — Petran, Tomas: Betlemari. Kapitoly
Z historie a soucasnosti tvorby betlémdl.
Praha 2009). Posledni z filmi vzes$lych
z Kafkova terénniho vyzkumu vybocuje
ponékud z fady, je z oblasti zvykoslovi.
Celovecéerni dokument Od Popelce do
Provody, to¢eny v letech 2008-2010,
rozpléta komplex vzajemné propojenych
liturgickych obfadu a lidovych obycejl,
ktery provazel v tradi¢ni kultufe zacatek
nového vegetacniho cyklu a v reliktech
misty doziva, nebo je ozivovan. Film je
dlouhy, ale nezvykle pusobivy. Doku-
mentacni metoda nic neubira vnitfnimu
napéti. Skoda, Ze je téméf nemozné
uplatnit takovy snimek ve vefejnych sdé-
lovacich prostfedcich, byt méa odpovida-
jici technické parametry.

Zatim byly zminény vyzkumy, vysta-
vy, knihy a filmy, jejichz tvorba LuboSe
Kafku téSila a uspokojovala, nebot si je
sam pfedsevzal a do ustavniho vyzkum-
ného programu vtélil. Je ale namisté
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ocenit také pracovni Usili a sebekazen,
s nimiz pfistupoval k dkoliim, mozno Fici,
ufedné pfikazanym. Vice nez tfi desitileti
byl jednim z nejspolehlivéjsich pracovni-
ki EU AV CR. Ve vécné &asti kolektiv-
niho dila Lidova kultura. Narodopisna
encyklopedie Cech, Moravy a Slezska
(Praha 2007) patfi jeho autorska znacka
Ik k nejcetng&jSim a jeho hesla z oblasti
duchovni kultury k nejzasvécengjSim.
Stejné odpovédné a kvalitné zpracoval
pridélené mu kapitoly do kolektivniho di-
la Velké déjiny zemi Koruny Ceské. Li-
dova kultura (Praha 2014), pojednavajici
cyklus vyro€nich svatk a obyceju nebo
divadelni a vytvarnou kulturu. Vzpomi-
nam si, Zze poslednim dvéma jmenova-
nym tématiim se branil, le¢ neubranil.
Asi proto, Ze nikdo jiny z autorského ko-
lektivu k divadlu a vytvarné kultufe ne-
meél v osobnim Zzivoté tak blizko jako on.
Snad se Lubo$ nerozzlobi, kdyz pro-
zradim jeho dlouhodobé mimoustavni
usili, jimz pfinasi radost a potéSeni sku-
piné stalych pratel a obohaceni divakim.
Alternativni loutkové divadlo Klika po
dvacet let zasoboval vlastnimi scénafri,
podilel se na scénografii, rezii i produkci.
Divadelni soubor sklizel uspéchy na pre-
hlidkach v Chrudimi i v cizingé, ale hrali
i v domovech socialni péce. A vytvarné
tvofeni? Na prelomu tisicileti propadl
Lubo$ kolazi, ktera vytvarnou zkratkou
umozni propojit nevazné s vaznym, ti-
hu s lehkosti, tragi€no s vtipem a bolest
s usmévem. Kolaze vystavoval v Praze
na nékolika mistech, sama jsem navsti-
vila vystavu v Rybné ulici. V covidové
dobé jsme se s LuboSem témér nevidali,
ale vim, ze pilné maluje. Dokonce mam
slibeny obraz, coz tu zamérné pfipomi-
nam, abych o néj nepfiSla, az pominou
rodinné starosti a covidova omezeni.
Pak se sejdeme k patficné oslavé, ale
gratulovat mGzZeme hned. Tedy: Diky,
mily Lubos8i, Ze jsi pravé takovy, jaky jsi:
kreativni, spolehlivy a laskavy. K jubileu
Ti blahopfejeme, tedy pfejeme blaho do
dalSiho dila a do dalSich let.
Lydia Petrariova
(Etnologicky ustav AV CR)
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ZA MILANOM KRIZOM
(10. 8. 1928 Hrochot’ — 13. 8. 2021 Zvolen)

Dne 10. 8. 2021 oslavil 93. narozeni-
ny a tfeti den na to usnul navéky. Krasna
smrt, ale pfedevSim az po okraj naplné-
ny zivot. Milan Krizo pracoval cilevédo-
mé do posledniho dechu. Ned4 se skoro
uvéfit, Ze uz v fijnu 2018 mél na posledni
své velké praci — desetijazyéném bota-
nickém terminologickém slovniku Mor-
folégia vyS$Sich rastlin — hotovych néko-
lik set stran. Dilo zlistalo nedokon&eno.
V dané chvili je uloZzeno na Katedre fy-
tologie Lesnické fakulty Technické uni-
verzity ve Zvolenu a udajné obsahuje
1 600 stran. Pro odborniky bude zvefej-
néno v elektronické podobé na internetu.
| kdyZ jsem neodbornik, také do tohoto
slovniku rad nahlédnu. Do Atlasu drevin,
ktery mi Milan poslal s péknym vénova-
nim, se divam dost ¢asto. Uz jenom pro-
to, Ze jej dokonale vybavil svymi umnymi
kresbami.

Milan Krizo na Hontianskej parade v HruSove.
Foto Vladimir Kysel 2001

Na studia pfijel Milan Krizo do Br-
na v roce 1947, m{j bratr Lubo$ v ro-
ce 1949 a ja 1951. S LuboSem se znal
z brnénského Slovackého kruzku, kam
Milan ob&as zavital. Byl tehdy ¢lenem br-
nénského studentského souboru Pola-
na, jehoz byl hlavnim spoluzakladatelem
a v némz plsobil jak umélecky vedouci
a choreograf. Kdyz jsem vidél jejich vy-
stoupeni a slySel Milana zpivat a hrat na
fujaru, doporucil jsem v roce 1954 umé-
leckému vedoucimu Brnénského roz-
hlasového orchestru lidovych nastrojl
(BROLN), aby Milana pfibral mezi kme-
nové zpévaky. Dirigent Emanuel Kuksa
ho pak brzy pozval k u€inkovani — a tak
jsme se s Milanem poznali jako zpévaci
BROLNu. Vystupovali jsme obc¢as i v za-
hrani¢i a osobné vzpominam nejradégji
na vice nez mési¢ni pobyt na Kubé v ro-
ce 1961. To bylo za tu dobu vSelijakych
besed i ddvérnych vymén nazord!

Za pul stoleti jsem se toho o Milano-
vi dovédél hodné. Ale to, Ze uz v deseti
letech chystal plany psat o lidové kultu-
fe své rodné obce, jsem zjistil az z jeho
autoreferatu Prednaska cestného dok-
fora otisténém v Cervnu roku 2013 v pri-
slusné brozurce. Ano, prof. Ing. Milan
Krizo, DrSc., je Doctor honoris causa
Mendelovy univerzity v Brné. A &im se
vlastné zabyval odborné? Soustfedil se
predevsSim na lesnickou botaniku, véno-
val se taxonomii, chorologii, autekolo-
gii, floristice, dendrologii, fytocenologii
a morfogenezi semennych rostlin, zvI&s-
té lesnich dfevin. Studoval mikrospo-
rogenezi a embryologii vysSich rostlin
a procesy jejich pohlavni reprodukce,
véetné etologie opylovani. Zabyval se
fytologickymi podklady pro posouzeni
diverzity a stability lesnich ekosystéml
i problematikou ochrany pfirody, zejména
ochrany fytogenofondu. Mezinarodnich
Uspéchl dosahl zejména pfi vyzkumu
reprodukénich organl a polinaénich me-
chanism jehli¢natych dfevin. Od pocat-
ku védecké €innosti se zabyval palyno-
logii, zvlasté pylovymi analyzami raselin
a nadlozniho humusu a transportem pylu
lesnich dfevin v post glacialnim obdobi
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a téz aeropalynologii ve vztahu k alergic-
kym onemocnénim zplsobenych pylem.
Jesté za svého brnénského plsobeni
pfedlozil a obhajil habilitani spis Dejiny
lesov Jihlavskych vrchov. Peloanalyticka
Studia a po jejim obhajeni v roce 1973 byl
ve Zvolenu jmenovan docentem pro obor
Specialni lesnicka botanika. V roce 1988
ziskal na zvolenské Lesnické fakulté
VSLD vé&deckou hodnost DrSc. a ve stej-
ném roce tam byl jmenovan profesorem.

TroSku tento odborny vyklad s pfe-
mirou neznamych slov odleh&ime,
vzpomeneme-li, Ze kdyz se ve Zvole-
né zaméfil na pylova zrna a jejich ulohu
v pohlavnim rozmnozovani semennych
rostlin, byla jejich katedra nazyvana ka-
tedrou sexuologie. Doslo k tomu pfi¢iné-
nim jedné diplomantky, ktera ve zpravée
k cestovnimu uctu z terénniho vyzkumu
uvedla, Zze byla s doc. Krizem zkoumat
samici organy. Nenapsala vsak, Ze Slo
o sledovani pohlavnich, anebo spiSe
generativnich organt drevin! Ale Mi-
lan téZ s plnou vaznosti vzpomina, jak
pomohl organizovat nékolik Uspé&Snych
seminarl ¢i konferenci, a zvlasté tu vé-
novanou problematice celosvétové ne-
vhodné pouzivaného terminu ,zelef®,
a to nejednou i v odbornych botanickych
kruzich. ,Zaviedli a pouzivaju ho fudia
bez elementarneho botanického vzde-
lania, okrem toho je tento termin ne-
vhodny nielen z hladiska botanického,
ale aj pojmového a logického. Netreba
mat’ ani zvlast velku predstavivost, aby
sme prisli okrem iného aj k takému za-
veru a paradoxnému konStatovaniu, zZe
,zelen* je najkrajSia na jar, ked' je biela
(napr. rozsiahle porasty trnky v tejto tzv.
kultarnej krajine).”

Na jiném misté pak Milan Krizo piSe:
.KedZe pod nazvom biosféricka rezerva-
cia sa rozumie nielen Studium a ochra-
na botanickych i abiotickych systémov
v krajine, ale aj ¢innost' ¢loveka v tom-
to Specifickom prostredi, spajaju sa tu
dve na prvy pohlad dost vzdialené, ale
v skutoc¢nosti blizke sféry, ktoré som si ja
povysil na svoje ,hobby* a na svoju pra-
covnu napln; priroda a ¢innost’ ¢loveka

s jeho mnohorakymi zaujmami, a tu hlav-
ne jeho ludova kultara.”

JakZe to bylo s témi Milanovymi dét-
skymi plany? ,Jedno mi bolo viac menej
od mali¢ka jasné, Ze som akKysi prototyp
rustikalneho ¢loveka, ktory nielen chcel
Zit na dedine a zosuladit’ svoje profesi-
onalne zameranie s tymto prostredim,

ale ze chcem predovsetkym poznavat

Zivot dedinského Cloveka, objekt moéj-
ho ocarovania, objekt méjho Zivotného
vzoru, jeho radosti a slasti, slovom jeho
Zivot, jeho kulturu hmotnt aj duchovna.
Zaznamenaval som si vo svojich detin-
skych primitivnych zapisoch vsetko, ¢o
sa mi v mojej dedine javilo ako zaujima-
vé, zviastne. A nebolo toho malo. Dalej
som hital vSetky dostupné informacie
Z literatary a bol som rad, ked’ som na-
Siel nieCo, €o rozsirilo méj tzv. narodo-
pisny obzor a v duchu, ale i fakticky som
si zhérial podklady — ako desatro¢ny —
cuduj sa svete — pre moje veledielko Na-
rodopisny pohlad na Hrochot. Bol som
rozhodnuty studovat’ narodopis.“ K tomu
sice nedoslo, ale jinak Milan vSechna
sva predsevzeti beze zbytku splnil, ba
je i pfekonal. V roce 1997 spatfila svétlo
svéta monografie Hrochot — vrcharske
srdce Podpolania, do niz pfispél mnoha
stranami. A patfi k jeho zasluham, Ze by-
la doplnéna o zvukové album — zaroven
totiz byly vydany dvé CD s hrochot'skou
muzikou a zpé&vaky.

Narodopisnou c¢innost dovrsil Milan
KriZzo vydanim sbirky Moje piesne (2008).
Nachazi se zde 385 Ccisel, kterym
predchazi tato pojednani: Hrochot mojho
detstva, Ludova piesen — rastlina, botani-
ka — etnomuzikolégia, Hrochotsky dialekt
v ludovej piesni, Co to o ludovom tanci,
Hrochotski muzikanti, Hrochotski spe-
vaci, Poloczekova zbierka hrochotskych
[udovych piesni, Syntéza, klasifikacia,
Aka si, hrochotska [udova pesnicka?
Z daného textu snadno poznavame, ze
autor ma veskerou — na tfech stranach
citovanou literaturu — v maliku. Zna prace
Bély Bartoka, Josefa Kresanka, Ladisla-
va Lenga, Oskara a Alice Elschekovych,
Bernarda Garaje aj. A neni divu, kdyz

z Ceskych badatell obdivuje Vladimi-
ra Ulehlu nebo Karla Plicku, ale i n&kte-
ré mladsi autory. Konstatuji proto s po-
divem, jak je mozné, Ze toto zajimave
(a originalni) dilo zlstalo ve slovenském
i Ceském odborném tisku skoro UpIné
prehlédnuto. Sdm jsem se pustil do re-
cenze hned, jak prace vysla, dostal jsem
se vS8ak do takového rozpolozZeni, Ze jsem
nékolik hotovych praci hodil do kose. Ted
mi vSak svédomi kaze, abych konal jinak
a citoval zde alespor nékolik Milanovych
slov: ,,Maji rodic¢ia sa dostali do Hrochote
hlavne zasluhou otca — do dost odlisné-
ho prostredia oproti tomu, z ktorého vysli:
ocko pochadzal z evanjelickej Uderinej,
mamicka z katolickeho Divina. (Schval-
ne ponechavam pomenovanie rodicov
v zdrobnelinach, tak ako sme ho pouZziva-
li v detstve. Iné pomenovanie, ¢o i len ako
otec, matka, bolo bez poutzitia ich zdrob-
nelin skoro az hanlivé, a teda akoby ne-
pripustné. Brali sme to skér ako vyjadre-
nie lasky k rodicom, ktoru si isto zasluZili.)
Aj ked' obaja pochadzali z rodin v dobe
ich detstva zhodou okolnosti skér chu-
dobnych alebo bez akychkolvek — ¢o i len
néaznakov prosperity, dostali sa v désled-
ku neskorSieho otcovho snaZenia a po-
tom spolocenského postavenia Statneho
zamestnanca do stavu akejsi osobitosti,
ba skoro aZ nadradenosti. To vSetko bolo
eSte umocnené Specifickym postavenim
Cetnika na Hrochoti, v tej dobe neskona-
le zaostalej dediny s neduhmi ako krade-
Ze, bitky — to vSetko podporované, akozZe
inak — dost’ tesnou viazanostou chlapcov
na alkohol. A tak bolo nutnostou uz dav-
no za Rakusko-Uhorska zriadit v kaZdej
dedine okolo Polany, od Ponik pocinajuc
na strane jednej az po Hririovi na strane
druhej, ale aj na severne v Ciernom Balo-
gu alebo aj inde na Slovensku, ,cetnicku
stanicu’ s piatimi-Siestimi ¢lenmi. A medzi
nich patril aj méj otec.

Uvedeny pbévod mojich rodi¢ov a ich
neskorsie pésobenie na Hrochoti urcoval
do urcitej miery aj ich vztah k dedinskej
pospolitosti, k jej Zivotu a tym aj k ludo-
vej kulture a samozrejme aj k ludovej
piesni. Neda sa povedat, Ze pri nich Slo
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0 vyloZene laxny postoj k spominanym
hodnotam, isto v8ak bol tento postoj iny
ako pri vdcsine dedinskych ludi.”

Presko€me ale k pisnickam. ,lde
o0 ,moje piesne‘ v tom zmysle, Ze som
ich z uréitého pohladu — teraz nezalezi
na tom, z akého — vybral. Vyznaluju sa
v tomto zmysle urcitymi, pripustme sub-
Jektivne orientovanymi znakmi, ktoré ich
napadne odliSuju aspor napriklad od tych
piesni ¢esko-moravského pdévodu, kto-
ré sa vyznacuju 3/4 rytmom a ktoré som
z ,maqjich piesni* z velkej Casti vyradil.

V tomto spevniku nejde v prvom ra-
de o uvedenie, prezentovanie pokial
mozno Co najviac piesni tradovanych
v priebehu cca 70 rokov, teda hlavne od
doby méjho detinstva. NeSlo mi ani tak
0 konkrétne piesne — aj ked’ samozrej-
me ide predovsetkym o ne — ako o po-
danie obrazu, situacie, atmosféry, pod-
mienok, v akych tieto piesne Zili, mozno
aj vznikali Ci zanikali, ako dochadzalo
k rastu ich popularity, ¢i k postupnému,
mozno rézne dlho trvajucemu ustupu do
postupného zabudania.

A samozrejme iSlo mi aj o to, poku-
sit’ sa o nacrtnutie mojej predstavy, ako
konkrétna piesen, predstavena urcitym
spevakom v urcitej, konkrétnej dobe za
urcitych okolnosti, atmosféry, &i uz po-
Cuvané alebo pozorované v notovom
zapise, doplfia obraz jej nositela, inter-
preta. Ba ¢o viac — tvorcu!*

Do lidové kultury své rodné obce
byl Milan doslova zamilovan a byl ta-
ké jejim peclivym a vérnym nositelem.
Jako pofadny podpoliansky chlapec
ovladal vSechny mozné varianty hviz-
dani na prsty, naucil se hrat na pista-
ly a umél je také sam vyrabét. Byl jsem
nemile prekvapen, kdyz jsem zjistil, ze
jeho jméno vypadlo z knihy Mariana
Plavce Majstri. Vyrobcovia [udovych
hudobnych nastrojov Slovenska (Brati-
slava 2003). Hru na tuto typickou stfe-
doslovenskou pistalu Milan vyborné
ovladal a fujarové pisné také prekras-
né a nenapodobitelné zpival. Ve svém
rodném kraji se stal spoluorganizatorem
Mezinarodného festivalu akademickych
folklornych suborov Akademicky Zvolen

Sélisté BROLNu: (zleva) Lubomir Mélek, Viasta Grycova, Lubo$ Holy, Jarmila Suldkové a Milan
Krizo, 1975. Prevzato z publikace Vaclav Frolec (ed.): BROLN. 25 let Brnénského rozhlasového
orchestru lidovych nastroji. Brno: Musejni spolek v Brné, 1977: 33.
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i Podpolianskych folklérnych slavnosti
v Detve. Za svou védeckou, pedago-
gickou a kulturni ¢innost obdrzel v roce
2001 cenu mésta Zvolen a v roce 2005
Cenu zastupitelstva Banskobystrického
samospravného kraje. Vyznamny pfinos
Milana Kriza v oblasti uchovani a pre-
zentace hodnot kulturniho a pfirodniho
dédictvi Podpolania ocenilo mésto Det-
va v roce 2003 udélenim &estného ob-
Canstvi.

Milanovo umrti pfislo jako blesk z &is-
tého nebe a nebyt mého milého zaka
Igora Danihela nevédél bych o umrtnim
oznameni vydaném pani Evou KriZo-
vou a jejimi dvéma dcerami. Obec, ani
Zadna z vysokych skol, na nichz Milan
pusobil, oznameni nevydaly. Bylo to
vSak asi dobré FeSeni, protoze z pohfbu
by se stala narodni manifestace. A jak
jsem poznal Milana, to on si nepral. Vy-
hovovalo mu skromné rozlou€eni v kru-
hu rodinném. Kdybyste se ale pidili po
mistu jeho posledniho odpoginku, tak ho
najdete na zvolenském hrbitové, v Par-
ku spomienok. Nehledejte vSak u jeho
jména zadné tituly, jichZ pracné dosahl.

Ja budu na Milana vzpominata moc...
Je to uz néjaka chvile, co mné vypoveédé-
ly sluzbu moje nozky, které ,kdysi védely
tak pékné cifrovat‘! Uz par rok( nejezdim
disté — Hrubé Vrbky. Sam k tomu rozjima-
ni nepotfebuju ani svi¢ku! Vitézi u mne
zdrava filozofie starych hornackych
zpévaka: Lepsi litr slivovice, lez na hrobé
Styri svice!

Dus$an Holy
(Brno)

STUDENTSKA ANTROPOLOGICKA
KONFERENCE V PLZNI

V Plzni se dne 12. 11. 2021 usku-
te€nila Studentska antropologicka kon-
ference, kterou pofadala Katedra antro-
pologie Filozofické fakulty ZapadoCeské
univerzity. Jeji obsah byl otevien téma-
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tim nejen z antropologie, ale i etnologie,
religionistiky a dalSich socialnévédnich
a humanitnich obor(, kterym se vénu-
ji studenti bakalarskych, magisterskych
a doktorskych programd. Mezi ucast-
niky byli zastoupeni studenti univerzit
z PIzné, Prahy a Brna, pocetna byla ale
také reprezentace univerzity ve sloven-
ské Trnave.

Program konferecen byl rozdélen do
Ctyf paneld. Prvni z nich se tykal mig-
race, menSin a identity. Pfispévky pre-
zentovaly soucasné vyzkumy, a tak by-
la napf. pfiblizena problematika obrazu
muslimské Zeny ve slovenskych médi-
ich, kterou predstavila Lujza Maria Ko-
val&ikova, nebo sociolingvisticky vyzkum
Barbory Sekerasové, jenz se tykal dnes-
ni etnojazykové situace Gorall na Uzemi
horni Oravy. Dal$i panel byl vénovany
antropologii a archeologii. Byl zahajen
prispévkem Ivany Zakové, ktery byl za-
meéfen na levactvi a zkfizenou lateralitou
z pohledu antropologie. Pokus o0 mozna
antropologicka vysvétleni laterality a na-
stin jejiho vnimani v kazdodennim Zzivo-
té pfinesl Zivou diskusi. Ohlas vzbudilo
i nasledujici prezentované téma auto-
rek Andrei Zizkové a Anny Pankowské,
jehoz cilem byla histologicka analyza
kostni bioeroze, jez by mohla vést k od-
haleni &i objasnéni pohfebnich praktik
viel David Pergl, v jehoZ pfispévku byla
prezentovana problematika tykajici se
proruskych a proevropskych orientaci
v soucasném Bélorusku. Autor cerpal
z terénniho vyzkumu a nabidl kritické
posouzeni politickoideologickych stra-
tegii. Pfinosna byla prezentace Moniky
ToSnerové, zaméfena na vyzkum v pro-
stfedi radikalnich skupin a hnuti. Re-
flektovano bylo zejména uskali metody
zUcCastnéného pozorovani v téchto sku-
pinach a jeho dopady na vyslednou po-
dobu vyzkumu. Dalsi ¢ast bloku patfila
referatu Terezie Rankové, ktery se snazil
priblizit vybrané pfiklady nematerialniho
kulturniho dédictvi a jejich zprostfedko-
vani Siroké vefejnosti, pfedevsim v rovi-
né neformalniho uceni a inovatorskych

pfistupl. Spojovacim mostem k dalsi-
mu panelu pak byl pfispévek Vojtécha
Pestulky o cimbalu v ¢eském klezmeru.
Nastinény byly mozné pficiny jeho po-
pularity a také vazby mezi ¢eskym klez-
merem a folklorismem. Zavére¢ny panel
byl vénovan hudbé, tanci a slovesnosti.
Prvni dvé autorky zkoumaly pohadku —
Lenka VidrSperkova se na ni zaméfila
optikou psychoanalyzy, Diana Hurbano-
va zkoumala v pohadce symbolickou ro-
vinu, zobrazeni ritualu ¢i odkaz konfliktu
mezi pohanstvim a kfestanstvim. Konfe-
renci pak uzavfelo téma tance a hudby
— pohled tanecni antropologie od Lau-
ry Kolackovské nabidl rozbor tanecéni
struktury, formy a moznosti sémiotické
analyzy lidovych parovych tancli ze Slo-
venska, poté byl prezentovan etnologic-
ky vyzkum Barbory Turéanové vénujici
se uméleckému kapitalu dechovych se-
skupeni a jejich kulturnimu pfinosu od
18. stoleti po sou€asnost.

VSechny pfispévky byly hodnotné
nejen samy o sobé, ale predevsSim ve
svém celku manifestovaly moznost po-
tfebného rozsifeni oborovych pohledu.
Podékovani patfi také Katedfe antropo-
logie Filozofické fakulty Zapadoceské
univerzity v Plzni za velmi dobrou orga-
nizaci tohoto setkani. Dal$i ro¢nik Stu-
dentské antropologické konference se
planuje na podzim roku 2022.

Terezie Rankova
(Ustav evropské etnologie FF MU)

CECILIASEM OBENG - SAMUEL GYASI
OBENG (EDS.): INVISIBLE FACES AND
HIDDEN STORIES. NARRATIVES OF
VULNERABLE POPULATIONS AND
THEIR CAREGIVERS. Oxford: Berghahn
Books, 2021, 145 s.

Predkladana publikace je 12. svaz-
kem edi¢ni fady Studies in Public and
Applied Anthropology nakladatelstvi
Berghahn Books a je, jak uz sam na-
zev napovida, podobné jako pfedchozi

dily orientovana aplikovanym smérem.
Ugelem je zkoumani stale se rozsirujici
ulohy antropologli a praktikovani jejich
discipliny s vysledky uplatnitelnymi vné
akademické sféry za ucelem vefejného
zajmu. Poselstvi tohoto svazku je vystiz-
né vyjadfeno v ivodnim prologu editor(,
jez se snazi navratit pozornost tém je-
dinclim, od nichZ sou¢asna spole¢nost
odvratila tvar, pfipadné je odepsala je-
jich socialni vrstva. Cilem autorl je pro-
pujcit hlas jednotlivelim, jejichz pfibéhy
nechce spole¢nost v lepSim pripadé sly-
Set, v horSim pfipadé prezirave predstira
jejich neexistenci v souladu s premisou
etnomedicinskych studii, ktera povazuje
za samoziejmé, ze odliSné kultury nahli-
zeji choroby a dalsi jinakosti z odliSnych
perspektiv a pfifazuji jim razné konota-
ce dle vnimani svych ¢lenu. Nejinak to-
mu ¢ini i souhrn habitd a praktik, které
globalné oznacujeme jako zapadni kul-
tura. Podle klasického teoretika Henri-
Jacques Stikera, ktery ve své publikaci
A History of Disability (1999) trasuje
historii zapadniho kulturniho okruhu
a jeho vztah k handicapu, spole¢nosti
odkryvaji svoji pravou podstatu pravé
zplUsobem, jakym zachazeji s odliSnos-
ti a jinakosti. V recenzované knize se
nam otevird pravé jeden z pohledl na
to, jak euro-americka kultura chape od-
liSnost a anglosasky koncept ‘disability’
ve smyslu socialniho konstruktu a jazy-
kové odliSnosti, ktery ale mnozi z fad
zUc¢astnénych aktérd vnimaji odliSnou
perspektivou jen jako ‘different ability’.
V predkladanych kapitolach se C&tenafi
vnofi do péti variant odliSnosti a péti ci-
zich svéta, kde zakusi jinakost ve své
ryzi podobé a nahlédnou definici zdravi
a jeji propojenost s jednotlivymi aspekty
spole¢nosti z nékolika Uhll pohledu.
Prvni kapitola seznamuje c&tenare
s Uskalimi bezdomovectvi, na které jsme
si v na8i globalizované stfedni tfidé,
slovy Thomase Hyllanda Eriksena, jiz
zvykli jako na béZnou souc&ast vSedniho
zivota i kulturniho pole, které nas obklo-
puje téméF na kazdém kroku a pfipomi-
na nam tenkou hranici linouci se mezi
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oblastmi nerovnosti, blahobytu a chu-
doby (srov. Eriksen, Thomas Hylland:
Storeulvsyndromet jakten pa lykken
i overflodssamfunnet. Oslo Aschehoug:
Bokmal, 2008; ¢esky Syndrom velkého
vika. Brno: Doplnék, 2010). Druha ka-
pitola zavede c&tenafe do Zivota dvou
zen svadéjicich souboj s kazdodennimi
strastmi na bitevnim poli jménem ata-
xie, tedy s neurologickym symptomem
spocivajicim v porusSe spravné koordi-
nace vali ovladanych pohyb(, jimz dle
nekvalifikovanych odhadi trpi jedna
osoba ze 100 000 obyvatel. Nahlédne-
me do historie jejich Zivota i souasné
situace, ve kterém hraje prim uméni
spravné padat a dozvime se i podrob-
nosti ze svéta fungovani podpurné sité
pacientské organizace. Treti ¢ast publi-
kace zprostfedkuje ¢tenariim zkuSenost
ze zivota nedoslychavych osob a osob
s poruchami sluchu a pfibliZi, jaké to je
orientovat se ve svété ticha s diagno-
zou hluchoty. Svoji profesni cestu i po-
hled na véc pfed ¢tenafi odviji Iékaf,
jemuz se tento obor stal celozivotnim
poslanim, a profesor vyucujici americ-
ky znakovy jazyk, ktery sam trpi poru-
chou sluchu. Ve &tvrté kapitole si ¢tenar
obuje proSoupané boty uprchlika a na-
saje atmosféru imigrantského Zivota,
aby nakonec v paté kapitole zakusil jiz
témér zapomenuty bolestivy osten rasi-
stického a xenofobniho pFistupu, o kte-
rém se predpoklada, ze by jiz mél byt
v soucasné globalizované a (post)mo-
derni spole¢nosti davno vytrzen z paty.
Nebo ne? O to pozoruhodnéjsi je umis-
téni obsahu této kapitoly na padu uni-
verzitniho vzdélavani, konkrétné na In-
diana University-Bloomington, kde maji
své pracovni zazemi i oba editofi pub-
likace, tedy Cecilia Sem Obeng a Sa-
muel Gyasi Obeng, oba se zaméfrenim
na afro-americka studia. Pohledy dvou
respondentd z této univerzity pak odha-
luji dopad Cernosské identity na zdravi
studentll a zdUrazruji, jak lidé tmavé
pleti obecné, a zvlasté lidé plvodu afro-
-karibského a afro-amerického, stale
Celi rasové diskriminaci v kazdodennich
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zalezitostech a jak tyto stresory negativ-
né ovliviuji jejich fyzické, emocionalni,
duchovni a mentalni zdravi, nemluvé
0 jejich postojich k vlastni identité.

Jini — nevitani, nechténi, nezadou-
ci — oznaceni, ktera spojuji ucinkujici
ve hie zvané Odlisnost. Strankami pub-
likace se prolina snaha dodat anonymni
mase jednotliva jména a tvare, zaroven
je i pokusem o otevieni oCi a nastave-
ni sluchu téch, ktefi ziji v makrosvété
zvaném soudoba moderni spole¢nost
s prehlizenim mikrosvéta téch ‘dru-
hych nedokonalych’ ve svétle zdravych
a uspésnych. Pojitkem a nosnym prv-
kem vSech pfibéhl je zni¢ujici nesoulad
mezi sdélenim, naslouchanim a akci.
Moderni spole¢nost tak dle publikace
vytvafi dojem, ze je to ona, kdo naslou-
cha a vnima nepfijemnou situaci zra-
nitelnych osob, ale kdyz dojde na véc,
odmit4 slySet a konat potfebné kroky ke
zlepSeni situace téchto skupin.

Publikace je zaloZzena na narativech.
Metodologicky stavi autofi kapitol dle
svych slov vypravéCe do ekologické-
ho diskurzu, €imz vyjadfuji SirSi poje-

ti tzv. socialni bubliny, ve které zainte-
resované skupiny Ziji. A podobné jako
autofi pfiru¢ky Migration and Health:
A Research Methods Handbook (eds.
Schenker, Marc — Castaneda, Xochitl
— Rodriguez-Lainz, Alfonso. Oakland,
California: University of California Press,
2014) poukazuji i Obenkogovi na uzite¢-
nost etnografického pfistupu v odkryva-
ni stigmatizovaného obsahu ukrytého ve
spole¢nosti jako celku stejné jako v jed-
notlivych segmentech.

S Uctou k prisnému pravidlu etno-
grafického  vyzkumu  respektujicimu
kontext, ve kterém se dany vyzkum re-
alizuje, a snaze o vylou€eni hodnoticiho
stanoviska v podobé etnocentrismu, au-
tofi ani sami tazatelé nezasahuji do vy-
pravéni a neprovadéji zadnou korekci,
syntézu ani analyzu jiz fe¢eného. Text je
zcela oprostén od pragmatickych zasa-
ha modifikujicich obsah predkladanych
sdéleni. Jakeési kratké shrnuti ¢i komen-
taF k situaci a zivotu dotazovanych na-
lezneme pouze ve stru¢nosti na zacatku
publikace pfed samotnymi kapitolami.
Spolu s tim, jak je etnografie hojné spo-
jovana s pfivlastkem interpretativni, se
autofi po svém, skrze metajazyk, snazi
predkladanim narativGl situovat Ctenare
do polohy vypraveéjiciho, tak aby se sdé-
leny obsah stal srozumitelnéjSim a do-
stupnéjSim &tenafovu porozuméni. Tim,
Ze stavi pouze na autenticité vypové-
di, se vSak autofi do urcité miry stavée-
ji do pozice metodologického nihilismu.
Obecné Ize vSak metodicky pfistup au-
tord napfi¢ publikaci shrnout jako praci
s oralni historii skrze rozsahla interview.

Jednotlivé kapitoly jsou diky obsah-
lym narativim bohatym zdrojem infor-
maci o vnimani zdravi a s nim souvise-
jicich aspektll samotnymi respondenty.
V neposledni fadé se otevira vhled do
socialnich otazek, jakymi jsou rovnost
v pFistupu ke zdravotni péci, problema-
tika tzv. healthcare landscape a orienta-
ce ve spektru nabizenych komer&nich
druht zdravotniho pojisténi v USA, so-
cialni postoje a nazorova hladina majo-
ritni spole€nosti ve vztahu k odliSnosti,
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podpurny socialni systém a zasitovani
lidi s handicapem do pavuginy vztahda,
kde hraje hlavni roli odolnost vi¢i diskri-
minaci a dominanci pfevladajiciho spo-
le€enského ovzdusi.

Vypovédi vSech respondentt Ize brat
jako volani po svobodé, autenti¢nos-
ti, po pfilezitosti vyjadfeni sebe sama,
jsou o snaze uniknout kategorii jinakos-
ti a o pfani splynout s mainstreamovym
proudem, ze kterého se naopak jedin-
ci bez jakéhokoli handicapu ¢i vadé na
krase ve snaze o vytrzeni ze stereotypu
a touze po originalité snazi vymanit. Pu-
blikace pUsobi jako celek pUsobi velmi
kompaknté a uz pro informacni hodnotu
ji urcité doporucuji alespori k nahlédnuti.

Veronika Beranska
(Etnologicky tistav AV CR)

MICHAL PAVLASEK: Z MORAVY AZ
DO VELIKEHO SREDISTE. ETNO-
GRAFICKE PODOBENSTVi O ZAPO-
MENUTE NABOZENSKE KOMUNITE.
Brno: Centrum pro studium demokra-
cie a kultury, 2020, 239 s.

Problematika osob hlasicich se
k Ceské etnicité, resp. osob povazova-
nych za Cechy Zijici v zahrani&i pati
jiz po desetileti k jednomu z ustfednich
témat Ceské etnologie. Tento zajem byl
rozvijen zprvu spontanné, postupné
stale vyraznéji také systematicky. Pred-
kladana publikace dokazuje, Zze obliba
tematizace necCetnych Ceskych enklav
v zahrani¢ni pfetrvava v modifikova-
né podobé dodnes. Brnénsky etnolog
Michal Pavlasek se v ni rozhodl zhos-
tit ukolu zpracovat historii jedné dopo-
sud spiSe opomijené Ceské jazykové
enklavy, jejiz obyvatelé Ziji po genera-
ce v jinoetnickém prostfedi. Pro auto-
rem zvolenou badatelskou perspektivu
je pfiznatné, Ze predmétna skupina,
tedy obyvatelé ceského plvodu ob-
ce Veliké Sredisté ve Vojvodiné (Srb-
ska republika), jsou primarné vnimani

ne jako etnicka, nybrz jako specificka
nabozenska skupina.

Podle Pavlaskovych vlastnich slov
bylo jeho finalnim zamérem ,pfinést od-
povéd na to, z jakych kulturnich zdroja
SrediStané osnovali svoji identitu a ko-
lektivitu“ (s. 8), tedy postihnout ,kultur-
ni konstanty“ této skupiny a dale privést
Ctenafe ,k poznani, Ze pohlizet na kra-
janské komunity ,etnickymi brylemi* [...]
neni principialné spravné* (s. 9). Histo-
rické pasaze textu jsou podepreny pec-
livou praci s archivnimi prameny i pra-
meny osobni provenience, s primarni
a sekundarni literaturou (z niz vSak fada
tituld neni uvedena v seznamu literatu-
ry) a dale informacemi ziskanymi pfimo
prostfednictvim interview. Silna stran-
ka prace spociva v podrobném vylice-
ni historie sledované pospolitosti a dale
v detailnim popisu a interpretaci socialni
organizace skupiny, pficemz SrediStané
byli pfednostné traktovani jako skupina,
Vv jejimz ramci dominovala naboZzenska
kritéria pro formovani kolektivni identity.
Znacna c¢ast knihy je tak vénovana na-
stinu religidzniho zivota a vnitfnimu fun-
govani mistniho evangelického sboru,

to v8e vyhradné z diachronni perspek-
tivy. V tomto ohledu Ize s autorem jisté
souhlasit, Ze se mu podafilo postihnout
jednu z ,opomenutych cest Ceské refor-
macni tradice” (s. 218).

Z hlediska metadroviiovych Gvah
zaujima znacnou c&ast textu kritika ,et-
nocentrické optiky“, ktera je vedena
snahou o prehodnoceni ,nekritického
prebirani etnizacnich kategorii a kla-
sifikaci, coz ve vztahu ke studiu ,kra-
janskych® komunit Pavlasek oznacuje
za ,metodologicky nacionalismus Ces-
koslovenské etnografie* (s. 213). Autor
vola po ,jiném® rozuméni krajanskym
komunitam, které by je a priori nenahli-
Zelo jako skupiny formované vyhradné
etnickym CeSstvim (s. 218). Jeho postoj
smeéfuje k tendenci uvést do zorného vy-
zkumného pole studia ¢eskych zahranic-
nich menSin jevy, které byly vlivem do-
minantni perspektivy metodologického
nacionalismu pfehlizeny, nebo dokonce
vylou€eny. Takovyto dekonstruktivisticky
pfistup je jisté mozny a pravdépodobné
i zasluzny, na druhé strané muze vést
k urcité jednostrannosti, ktera spociva
v pfehlizeni jinych relevantnich aspektl
dané lokalni situace.

Sledovana komunita reformovanych
evangelikl totiz v obci koexistovala
s narodnostné/etnicky a konfesné velmi
riznorodym obyvatelstvem. Srbskym,
madarskym a z historické perspektivy
i némeckym obyvatelim obce — a ov-
S§em také mistnim ¢eskym katolikim od-
sunutym po druhé svétové valce spolu
s Némci — v8ak neni v textu vénovana
témér Zadna pozornost. Zvidavy ¢tenar
tak postrada detailngjsi a komplexné&;si
informace o tom, jak se utvarela celko-
va situace v obci, jakou formu nabyvaly
vztahy mezi jednotlivymi skupinami, kte-
ré zde zily/ziji. Pavlaskovu praci tak do
jisté miry postihl neduh, ktery byl vytykan
predstavitelim vyzkumu ,jazykovych
enklav® praktikovanych mezivalecnou
némeckojazyCnou badatelskou tradici
a ktery spocival v pfiliSné koncentraci na
primarné tematizovanou skupinu, tedy
v nedostate¢ném interkulturnim ukotveni
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sledované problematiky. Studovana po-
spolitost — a je az druhoradé, jedna-li se
o ,krajany*, i o religiozné koncipovanou
komunitu — je tak popisovana z pozice
totalni skupiny, aniz by byly dostate¢né
zohlednény vazby jejich ¢lend mimo
vlastni spolecenstvi. Je to Skoda, nebot
Ize predpokladat, Ze v situaci etnicky
a konfesné smiSené obce, jako tomu by-
lo v pfipadé Velikého Sredisté, by infor-
mace o meziskupinovych vazbach jisté
vhodné doplnily jinak velmi pouéné hlav-
ni poselstvi prace.

Petr Lozoviuk

(Katedra antropologie FF ZCU v Plzni)

MARTIN SIMSA: KNIHY KREJCOV-
SKYCH STRIHU VE STREDNi EVRO-
PE V 16. AZ 18. STOLETI | / TAILOR’S
PATTERN BOOKS IN CENTRAL
EUROPE IN THE 16th-17th CENTU-
RIES I. Straznice: Narodni ustav lido-
vé kultury, 2021, 380 s.

Velkd dvojjazyCna reprezentativni
kniha Martina Simsi, vybavena bohatou
ikonografii, je pokraCovanim linie studii
a publikaci, které se zabyvaji stfihovy-
mi konstrukcemi lidovych a historickych
odévl v obdobi novovéku. Jestlize do-
sud byla autorova pozornost upfena
prevazné k moravskym a Ceskym rea-
liim, nyni je zdbé&r mnohem 8irSi — ana-
lyzuje vedle nékolika ¢eskych pramend
doklady z Polska a ze Slovenska. V dal-
§im svazku hodla autor svij zabér dale
rozSifit.

Struktura objemného dila je roz-
¢lenéna do obecné pojatého uvodu,
ve kterém je pfiblizen historicky a kul-
turni kontext, v némz krejCovské knihy
vznikaly a pusobily, véetné dobového
a regionalniho ramce. Naznaceny jsou
vztahy k lidové kultufe, uloha cechovné
neorganizovanych krejci a zen — tvlirkyn
oblecCeni, veteSniklu a dal$i vazby, kte-
ré umoznovaly setkavani a vzajemnou
inspiraci mezi odévni kulturou (malo)
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mésta a venkova. Text je prolozen boha-
tou a cennou obrazovou pfilohou, kte-
réa svou S$ifi pfekraCuje hranice stfedni
Evropy.

Druha, mnohem obsaznéjSi cast
publikace je edici vybranych dochova-
nych krej¢ovskych knih. Kazda z nich
je opét predstavena na pozadi cha-
rakteristik mésta a cechu, ve kterém
vznikla. Kvalitni reprodukce jednotlivych
stranek s nakresy stfihGi a technickymi
poznamkami doplfiuje autor podrobnym
vykladem pojmU. Zde bylo nutné fesit
nékolikajazy¢né odborné (pfipadné i re-
gionalni) nazvoslovi. Je tfeba Fici, ze to
bylo zvladnuto na vysoké profesionalni
urovni tim spi§, Zze nejde jen o ,klasic-
kou* produkci, uréenou méstskému, pfi-
padné venkovskému spotfebiteli.

BéZnou praxi bylo, Ze cechovni mistfi
a tovarysi pracovali i na zakazkach pro
cirkevni kruhy (liturgicka roucha) a habi-
ty pro nékteré muzské i zenské fehole.
DalSimi zakazniky byli méststi intelektu-
alové, studenti, magistfi, soudci apod.,
ale také vojsko v&etné jezdectva. V tom-
to poslednim pfipadé prekracovala krej-
Covska tvorba bézny sortiment, protoze
se objevuji i nejriiznéjsi praporce, textilni

pokryvky pro koné, vozové plachty a do-
konce nékolik typu stand.

Je ziejmé pfiznacné, Ze dobova vy-
roba byla v pfedstavenych ceSich velmi
podobna, protoZe reagovala na podob-
né potfeby zakazniku, respektive po-
dobnou poptavku. Stejné pfiznacné je
i to, Ze zcela chybi détské odévy. Na
méstské a venkovské dité této doby Si-
ly matky a dal$i €lenky rodiny, zatimco
dité aristokratické, oblékané jako maly
dospély, Satili stejni profesionalové, kte-
fi oblékali jejich rodice.

ZavéreCnou pasaz publikace ote-
viraji pfeklady originalnich latinskych,
némeckych, polskych a madarskych
popist do angli¢tiny, vykladovy slovnik
tkanin zminovanych v textu a tematicky
usporadany rejstiik odévnich soucastek
a dalSich vyrobkl. Neni snad tfeba zmi-
fovat reprezentativni bibliografii a se-
znam obrazovych pramen.

Publikace Martina Simsi je bohaté
materialové podlozena, propracovana
do nejmensich detaild a skute¢né zda-
fila. Ctenar se muze tésit na jeji pokra-
covani.

Irena Stépénové
(Praha)
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HANA HLOSKOVA (ED.: MILAN
LESCAK - VEDEC, PEDAGOG,
CLOVEK. Bratislava: Narodopisna
spolo¢nost’ Slovenska, 2020, 226 s.

V fijnu 2020 dovrSil osmdesat let
svého Zivota univerzitni profesor Milan
LesS¢ak, vyrazna osobnost slovenské
etnologie v poslednim pistoleti. Cet-
ni oborovi pratelé se pfi této prilezitosti
spojili ve snaze pfiblizit jeho osobnost
a dilo. Vysledkem jejich usili je pfedkla-
dana publikace. K podilu na ni vyzvala
editorka H. HI6Skova kolegy, spolupra-
covniky a nékdejsi studenty jubilanta
pres adresaf Narodopisné spoleCnosti
Slovenska. Néktefi byli osloveni pfimo:
G. Kilianova, aby napsala o LeSc¢ako-
vé plsobeni v Narodopisném ustavu
Slovenské akademie véd, M. Botikova
na Katedfe etnologie bratislavské uni-
verzity. P. Maraky vyzdvihl jeho roli pfi
vzniku a rozvoji festivalu Etnofim Cad-
ca, V. Kysel ho pfibliZil jako iniciatora
a oponenta pfi popularizovani tradi¢ni
lidové kultury a K. Beitl zavzpominal na
navazani spoluprace Narodopisného
Ustavu SAV a Osterreichisches Museum
fur Volkskunde (v€etné expozice v Kitt-
see), které prerostly v osobni pratelstvi
a vznik neformalni skupiny , Tatry Alpy*.

Ve sborniku je dale pfetistén spolec-
ny text M. LeS€aka a madarského folklo-
risty V. Voigta, v némz jsou nastinény
programové cile Folklorismus Bulletinu,
periodika s nedlouhou Zivotnosti (text
vySel v 1. Cisle bulletinu v roce 1979).
Polska badatelka J. Hajduk-Nijakowska
napsala pojednani o postaveni meto-
dy oral history v humanitnich védach;
jubilant pfispél k jejimu studiu analyzou
etnologickych aspektl oralni historie,
kterou vnimal jako ,histériu v Ustnom po-
dani (s. 81). Usmé&vnou pfihodu s ,to-
pankami“ vyli¢il Marek LeS¢ak v ramci
prispévku P. Michalovice, ktery je zaji-
mavy tim, Ze ukazuje, jak rozdilné mo-
hou nahlizet jednu davnou epizodu riiz-
ni aktéfi: zatimco mlady védec ziskal jis-
tého vecera nového pfitele, ktery ovSem

pfi utuzovani pratelstvi pfiSel o vSechny
penize na nakup svate¢ni obuvi pro sy-
ny, s nimiz se chystal druhy den na svat-
bu, v paméti syna a dnesniho Uspésné-
ho scenaristy utkvélo, jak se s bratrem
mezi spiSskymi pfibuznymi v botach
o pét Cisel vétsich ,hanbili“ a jak se po-
prvé opil. Sbornik uzavira bibliografie
M. LeSCaka sestavena H. HI6Skovou.
Témér kazdy pfispévek je provazen vi-
zualnimi dokumenty, predevSim foto-
grafiemi, ale i kresbami, které ,prinasaju
aj iné pohlady na jubilanta, a to tiez vo
chvifach mimo odboru® (s. 178).

M. LeS&ak se narodil v Levodi, kde
také prozil svoje détstvi. V letech 1958—
1963 vystudoval slovenstinu a naro-
dopis na Filozofické fakulté¢ Univerzi-
ty Komenského v Bratislavé. Zde ho
ovlivnil pfedevs§im Andrej Melichercik,
folklorista bogatyrevovské tradice, ktery
se stal také jeho Skolitelem pfi aspiran-
tufe, oba spojoval ,zaujem o dynamiku
a procesualnost’ folkléru v systéme tra-
di¢nej kultary” (s. 10). Po Melicher¢iko-
vé neCekaném umrti se garantem jeho
védecké pfipravy stal Oldfich Sirovat-
ka; r. 1971 Lesc¢ak obhajil kandidatskou

dizertaéni praci na téma Humoristické
rozpravanie na Spisi (knizné vydano
2010). Pracovni vztah prerostl v hlubo-
ke pratelstvi a vzeSlo z ného kromé jiné-
ho dilo Folkior a folkloristika. O fudovej
slovesnosti (1982), které ,se stalo a stale
zUstava zakladni teoretickou pfiruckou
oboru,” jak publikaci ve svém pfispévku
ocefiuje M. Sramkova (s. 95). Vénoval
se rovnéz popularizaci: v nakladatelstvi
Tatran vydal Slovenské ludové hadan-
ky (1981) a Cervené jabléko v oblééku
mam. Vyber z [ubostnej lyriky (1989;
s V. Marcokem). Svuj pohled na uplat-
néni teorie komunikace ve folkloristice
shrnul do vyboru samostatnych studii
pod nazvem O asimilacii folklérnej a lite-
rarnej komunikacie (2001). V ramci cyk-
lu Osobnosti slovenskej etnolégie mu byl
vénovan filmovy dokument (14:31 min;
dostupny z https://www.youtube.com/
watch?v=Lbe8tsbl_fA).

M. LeS¢ak se uz jako osmadvace-
tilety zapojil do diskuse o stavu naro-
dopisné védy na Slovensku a problém
zasadil do SirSiho stfedoevropského
kontextu. Narodopis chéapal jako védu
o kulturnim vyvoji slovenského etnika,
ktera by se méla vzdalit od vlastivéd-
ného zamérfeni a pfiklonit se k vyzkumu
scloveka ako tvorcu kultury“. Diskuse ve
druhé poloviné 60. let minulého stoleti
vedly k vyzkum0m tzv. sou¢asnosti, kte-
ré se od r. 1971 staly pevnou soucasti
védeckych pland Narodopisného Ustavu
SAV, v némz LeS¢ak od ukonéeni studii
pracoval. Jako zastupce feditelky B. Fi-
lové (1976-1988) se podilel na pfipra-
vach statnich pland zakladniho vyzku-
mu, ktery v letech 1981-1985 posunul
smérem k souCasnym formam lidové
kultury a jejich vlivu na kulturni védo-
mi dnesniho Clovéka. Politické zmény
na prelomu let 1989 a 1990 jej zastihly
ve funkci feditele Ustavu a pfi hlasovani
o jeho setrvani na této pozici se vSichni
zaméstnanci vyslovili kladné. Své puso-
beni na tomto postu ukongil r. 1992, kdy
svUj hlavni pracovni Uvazek prenesl na
univerzitu do Nitry a v Ustavu nadale pu-
sobil jako hlavni redaktor Slovenského
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narodopisu, a to v nelehké dobé, kdy by-
lo tfeba hledat nové finanéni zdroje k je-
ho vydavani. V pfejmenované instituci,
Ustavu etnolégie SAV, byl zaméstnan
do roku 2003, stravil zde tedy plnych
Ctyficet let.

V tandemu se S. Svehlakem polo-
zili zaklady teorie a déjin folklorismu na
Slovensku, na tomto poli spolupracoval
rovnéz s polskymi kolegy a jiz zmifio-
vanym V. Voigtem. M. LeS¢ak inicioval
a koncepcné pfipravil trojici sbornik(
(Folklér a scéna, 1973; Folklér a umenie
dneska, 1980; Folklér a festivaly; 1985),
v nichZ jsou publikovany pfispévky do-
macich i zahraninich profesionalnich
i amatérskych folklorist(, které odeznély
na konferencich v ramci folklorniho fes-
tivalu ve Vychodné. S. Duzek (s. 105) si
mysli, Ze ,nova reedicia vyberu z nich
by mohla napoméct’ skvalitnit aj sucas-
né ponuky prezentacie folkloru.“ Les-
¢akovo Usili v této oblasti vyvrcholilo
spolupraci na Encyklopédii scénického
folklorizmu, vydavané Narodnim osveé-
tovym centrem. Stal také u zrodu uz Cty-
fi desetileti existujiciho festivalu vizualni
kultury Etnofilm Cadca. Spoleéné ho ini-
ciovali zaméstnanci Kysuckého muzea
v Cadci, etnomuzikologicky tym Ume-
novedného ustavu SAV (O. Elschek,
M. Ruttkay aj.) a predevSim duchovni
otec myslenky, filmaf a etnolog M. Sliv-
ka, pficemz mimofadnou podporu této
aktivité poskytlo vedeni NU SAV v oso-
bé M. LeSc¢aka. VSichni se spojili v Usi-
li vytvofit platformu pro ,konfrontaciu®
rozvijejici se filmové a televizni tvorby
o lidové kulture. Navic, Les¢ak, Slivka
a Elschek se vahou svych jmen zaslou-
zili o to, Ze akci v Cadci uZ od prvniho
roCniku akceptovali slovensti, Cesti i za-
hrani¢ni etnologové, folkloristé a filma-
fi. P. Maraky (s. 33) zhodnotil LeS¢akav
pFinos pro festival takto: ,Jeho dynamic-
ky spdsob komunikacie pri odbornych
diskusiach a rokovaniach festivalovej
poroty, rovhako ako jeho osobna zain-
teresovanost’ na priatelskej a otvorenej,
pritom vysoko efektivnej a pracovnej at-
mosfére vSetkych zloziek festivalového
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Stabu, boli najma pre existenciu prvych
ro¢nikov, politicky nijako nepreferované-
ho a len velmi skromne podporovaného,
festivalu vefmi délezité.”

V 90. letech minulého stoleti se
Milan Les¢ak vydal na pedagogickou
drahu: s literarnim védcem Petrem
Libou (+2020) se spole¢né podileli na
zalozeni Katedry folkloristiky a regio-
nalistiky na Fakult¢ humanitnich véd
Vysoké Skoly pedagogické v Nitfe. ,Vy-
razne sa zasluzil o budovanie katedry
z aspektu personalneho aj obsahu $tu-
dijného programu,“ vyzdvihl jeho pfi-
nos pro rozvoj pracovisté J. Cukan (s.
151), tehdej$i vedouci katedry. LeSc¢a-
kova habilitace probéhla v roce 1996
a na zacatku nového tisicileti (2002)
byl jmenovan profesorem. V té dobé
uz vedl katedru etnologie bratislavské
univerzity. Na svého ucitele vzpomina-
ji byvali posluchaci jako na pedagoga,
ktery v mnohém ovlivnil jejich osobni
i profesni sméfovani (s. 153). Nékdejsi
diplomantku M. Bocanovou zaujalo je-
ho uméni nenasilné vést, ,konzultacie,
ktoré boli inSpirativnymi rozhovormi, [...]
debaty s velkym rozmachom a rozhla-
dom, odporucania len tak medzi reCou.”
Do zZivota si nese velké poslani, nebot,
jak ji fekl po obhajobé: ,Si moja posled-
na doktorandka, moja labutia piesen, to
mas zodpovednost® (s. 166—167).

Pfed vice neZ deseti lety védecka
¢innost pana profesora kvuli vaznému
zdravotnimu stavu ustala. VSichni prate-
|é zainteresovani na sborniku, a nejen
oni, by zajisté podepsali slova Igora Ko-
vacovice, kterymi zakon¢il sv{j pFispé-
vek: ,Bolia ma hlboko v dusi posledné
roky nasho spoluzitia, ktoré sa pre jeho
chorobu nemohli naplnit’ vSetkym tym,
¢o by sme chceli my a ¢o by bol chcel
aj on. Preto sa ¢asto zamys$lame a spo-
miname. [...] Vefmi nam chyba, chyba
celej rodine folkloristov na Slovensku,
chyba vSetkym svojim kolegom a naj-
viac chyba svojim Studentom® (s. 125).

A sbornik sam? Ano, podafrilo se na-
plnit zamér editorky pfiblizit osobnost
a dilo Milana Le§¢aka, a to pfimo mirou

vrchovatou! Jubilant se jisté radoval
z milych slov na svoji adresu, ale uzitek
z knizky budou mit i mnozi dalSi. Pro dé-
jiny védy bude pfimo pozehnanim! Mam
dvé pfipominky. Prvni: misto ,laudatia®
bych zaradila text na zplsob slovniko-
vého hesla, kde by neméla chybét pres-
na data — tyka se to zvlasté jeho peda-
gogického plisobeni. Druha: jednotlivé
polozky bibliografie by mély byt ocislo-
vany, aby k ni mohl byt sestaven jmenny
rejstfik. V&Fim, Ze z obojiho muze vzejit
novy publika¢ni po¢in: vydani samostat-
né bibliografie se zakladnimi Zivotopis-
nymi Udaji by osobnosti Le§¢akova for-
matu jisté sluselo!

Tato recenze byla dokon&ena v den,
kdy univerzitni profesor Milan LeS¢ak
zemfel (18. ledna 2022 v Bratislave).
Budiz mu zemé lehka!

Andrea Zobacova
(Etnologicky tstav AV CR)

PETR LIDAK (ED.): MUZEUM V SRDCI.
PULSTOLETi VALASSKEHO MUZEA
V PRIRODE VE VZPOMINKACH PA-
METNiKU. Roznov pod Radhos§tém:
Narodni muzeum v pfirodé, 2020, 196 s.

Ke standardni vybavé vétSiny pamé-
tovych i védeckovyzkumnych instituci
nalezi historiograficky pojaté zmapovani
jejich dosavadniho pusobeni. Zpravidla
se to déje u pfilezitosti jubilea zalozeni
¢i zfizeni, v pfipadé zhodnoceni sbirko-
tvorné a prezentacni Cinnosti Etnogra-
fického ustavu Moravského zemského
muzea v publikaci Lidova kultura v mu-
zeu se tak stalo v roce 2013 diky pro-
jektu ze Strukturalnich fondd EU. Sna-
ha prekroCit pomysiny prah oficialnich
déjin vede v poslednich letech k uplat-
fovani jinych pfistupl, které akcentuji
emicky pfistup. Vzpominky, ohlédnuti
do minulosti a postfehy nékdejSich ak-
térd mohou nabizet ponékud ,jiné* po-
hledy na historii instituce ¢i celého obo-
ru. Nejednd se pfitom o tendenci utvéaret
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alternativni déjinny vyklad, ktery by chtél
— ¢&i mél — korigovat, nebo negovat jiz
postulované poznani vychazejici z ana-
lyzy ufednich dokumentl. Tuto sumu
znalosti miZzeme vnimat jako jejich obo-
haceni pravé onou lidskou perspektivou
vychazejici z osobniho prozivani proce-
s a udalosti, které zname z oficialniho
vykladu. V roce 2018 tento potencial vy-
téZila napf. publikace editorské dvojice
Jifi Hlavacek a Hana Bortlova-Vondra-
kova v praci Mezi statnim planem a ba-
datelskou svobodou: Ceskoslovenské
etnografie a folkloristika ve vzpomin-
kach pameétniki. Podobny koncept pak
nedavno uplatnilo také Narodni muze-
um v pfirodé v publikaci Muzeum v srd-
ci. Pdlstoleti Valasského muzea v pfiro-
dé ve vzpominkach pamétniki editova-
né Petrem Lidakem.

Uvedeny knizni po€in si necini am-
bici suplovat dé&jiny naseho nejstarsiho
muzea v pfirodé. K tomu ostatné mo-
hou poslouzit jiz dfive vydané knihy Va-
lag§ské muzeum v pfirodé 1925-2005
Jifiny Veselské (2005) nebo kolektivni
dilo Uchovano budoucim generacim.
Devadesat let sbirkotvorné c&innosti
Valas§ského muzea v pfirodé v Rozno-
vé pod Radhos$tém (2015) redigované
Evou Romankovou. MysSlenka zachytit
vzpominky nékdejSich pracovniku a pa-
métnik( uzravala nékolik let a pozvolna
nabyvala konkrétnéjSich forem. Ostat-
né prvni vlastovky vzpominkovych vy-
pravéni, jez mapuji vybrané momenty
z déjin muzea optikou jeho zaméstnan-
cl, jsme mohli zaznamenat jiz v pred-
chozich edi¢nich pocinech této instituce
(Ze vzpominek sekretarky z pera Jaro-
slavy Struncové otisténé v almanachu
v roce 2000 &i ohlédnuti Jaroslava Stiky
Valasské muzeum — moje prvni Stace
publikované v druhém ro¢niku ¢asopisu
Museum vivum v roce 2006). Pivodné
zamysleny sborni¢ek, ktery mél shro-
mazdit nékolik vzpominek nékdejSich
pracovnikd a byt pouhym suplementem
muzejniho ¢asopisu Museum vivum,
se nakonec rozrostl v regulérni témér
dvousetstrankovou publikaci s kvalitnim

grafickym zpracovanim a bohatym obra-
zovym doprovodem.

Petru Lidakovi se za spoluprace
Marie Brandstettrové, Jifiny Veselské
a Vandy Vrlové podafilo shromazdit vy-
poveédi celkem tfinacti osobnosti, které
svUj profesni Zivot (a nejednou i kus
svého zivota osobniho) spojily s Valas-
skym muzeem v pfirodé, mnohé z nich
dokonce i na nékolik desetileti. Do kni-
hy byly navic zafazeny i dvé vzpomin-
ky jiz zesnulého etnologa a emeritniho
feditele muzea Jaroslava Stiky vzniklé
v letech 1999 a 2006. Jisté by se dalo
namitat, Ze vybér osobnosti by mohl mit
jinou skladbu, byt rozsahlejsi, anebo ze
byli opomenuti ti, ¢i oni zaméstnanci.
Pokud by se podafilo zpfistupnit vetsi
pocet osobnich ohlédnuti, bylo by to jis-
té jen dobre. Jak v8ak poukazuje feditel

muzea Jindfich Ondru$ v Gvodu knihy,
oslovenych bylo mnohem vice. Jakyko-
liv edi¢ni zamér v8ak v téchto pfipadech
vzdy stoji a pada s ochotou oslovenych
podélit se o své zazitky. Néktefi se k je-
jich sepsani neodhodlali, jsou i takovi,
ktefi se z rGznych duvodu, nékdy i pro
zahorklost ¢i zklamani, ani nechtéli ke
své nékdejsi muzejni kapitole zivota na-
vracet. A pak jsou pfirozené ti, ktefi nam
své postifehy diky neuprosnosti osudu
predat jiz nemohou. Editorovi tudiz ne-
zbyva, nez se s témito Uskalimi vyrov-
nat. Petr Lidak na tuto situaci reagoval
textem vstupni kapitoly Aby se nezapo-
mnélo, ktera zminuje fadu dalSich jmen,
jejichz nositelé v minulosti, mnohdy za
nelehkych podminek, pfispivali k rozvi-
jeni Valasského muzea v pfirodé v nasi
pfedni pamétovou instituci.
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Jednotlivé vzpominky jsou fazeny
chronologicky pocinaje 50. lety 20. sto-
leti a kon€e pocatkem nového tisicileti.
Diky uplatnéni tohoto principu jsou nékte-
ré osoby zastoupeny ve vice €asovych
rovinach (J. Stika, J. Veselska, M. Chum-
chal). Pro &tenafe neznalého muzejnich
pomérl je vzpominka kazdé osobnosti
uvedena nejen dobovou portrétni foto-
grafii, ale i struénym Zivotopisnym me-
dailonem, v¢&. osvétleni pracovni pozice
v muzeu. A€ se jedna o zdanlivou drob-
nost, tento personalni prolog napomaha
Iépe ukotvit sdélované informace do Ca-
sovych i vécnych souvislosti.

Muzeum je instituci, kde se prolina
mnozstvi rozmanitych profesi, a editorovi
se alespon Caste¢né podaifilo tuto pest-
rost reflektovat skladbou naratori. Do-
minantni prostor presto zabiraji nékdejsi
pracovnici etnografického utvaru, byt po-
hled kuratora sbirky, konzervatora, kni-
hovnice &i etnografa na manazerské po-
zici muze byt ve finale znaéné ruznoro-
dy. Za neméné pfinosné Ize povazovat,
nabizeji-li ndm svuj zpétny vhled do déni
v muzeu i lidé z provozu — pravodkyné,
zahradnice ¢i vedouci zemédélského od-
déleni. O to vice je $koda, Ze neochota,
¢i smrt nékdejSich pracovnikli neumozni-
ly vice odkryt fungovani dalSich provoz-
nich a stavebné-technickych usekd mu-
zea. Jisté by byly neméné zajimaveé.

PFi ¢etbé nam muze opravnéné vyta-
nout na mysli otazka, pro koho je vlast-
né kniha uréena. Sv(j nezastupitelny
vyznam ma pochopitelné pro komunitu
muzejnich pracovniki — téch minulych
i budoucich. Stava se pamétovym médi-
em, které se nerozplyne s fyzickym od-
chodem jejich nositeld. Zaznamenané
pribéhy bude jisté s vétsi intenzitou vni-
mat ¢tenar, ktery se v roznovském muzeu
v pfirodé dobfe orientuje — bude se totiz
pohybovat v jemu divérné znamém pro-
stfedi. Publikaci Muzeum v srdci je vSak
také cennym pfispévkem pro poznani dé-
jin Ceského etnografického muzejnictvi,
zvlasté kdyz uvazime, jakou roli v pova-
le€ném vyvoji této sféry pravé ValaSské
muzeum v pfirodé sehralo.
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Pfi praci se vzpominkami pamétni-
ki Ize uplathovat rizné pristupy. Nara-
tordm mize byt ponechan zcela volny
prostor bez jakychkoliv regulaci a vstu-
pu, stejné tak je ale mozné, aby editor
sméfoval pozornost vzpominajiciho
predevSim k tém tématdm a okruhlm,
pro néz je jeho vypovéd zvlasté cenna,
¢i dokonce nezastupitelna. Oba pfistu-
py maji své pfednosti i nedostatky, neni
proto vzdy mozné kategoricky stanovit,
ktery je vhodnégjsi. Pfi Cetbé jednotli-
vych kapitol recenzované knihy si v§ak
— s ohledem na osobni znalost zvlas-
té nékterych pfibéhl reprodukovanych
pfi rGznych pfilezZitostech jednotlivymi
pracovniky — uvédomuji, ze v téchto
pfipadech je aktivnéjSi vstup redakce
nezbytny. Je totiz Skoda, Ze v nékolika
vzpominkach zUstala v zaplavé méné
dulezitych informaci opomenuta nékte-
ra zasadni sdéleni, ktera by neméla za-
padnout do nepaméti. ACkoli je Muzeum
v srdci pfedevSim zalezitosti textovou,
rad bych na zavér upozornil jesté na je-
den jeji nezpochybnitelny klad. Redakce
se s velkou peclivosti vénovala vybéru
doprovodnych fotografii z muzejnich do-
kumentaénich fondl a vytvofila z nich
plnohodnotny protéjSek textu. | skrze
tyto dnes jiz historické snimky tak edi-
torsky pocin Petra Lidaka pfinasi to nej-
zasadnéjsi sdéleni spojené s recenzo-
vanym titulem. Podstatou existence ka-
zdé muzejni instituce jsou sbirky a péce
0 né. Skutecného naplnéni vSech kon-
cepci, vznosnych idealt a cild Ize ale
dosahnout jen prostfednictvim pro véc
zapalenych lidi, ktefi vdechuji instituci
dusi a zivot. A na tyto osobnosti mélo
ValaSské muzeum v pfirodé v Roznové
pod Radhos$tém v minulosti vzdy Stés-
ti. Ostatné nepopiratelnym diukazem to-
ho je i publikace Muzeum v srdci, ktera
muUze slouzit i jako drobné podékovanim
nékolika generacim muzejnich pracov-
nikl za jejich usili. Vedle jiného totiz
i ona bude slouzit k tomu, aby se na né
a na jejich dilo nezapomnélo.

Daniel Drapala
(Ustav evropské etnologie FF MU)

ANDREA JAGEROVA: SPIEVANIE
POD OKNAMI. ZBIERKA SVADOB-
NYCH A VIANOCNYCH PIESNi Z OBCE
MEDZIBROD. Banska Bystrica: Cent-
rum tradi¢nej kultiry v Detve, poboc-
ka Podpolianskeho osvetového stre-
diska, 2021, 102 s.

Vydavani tematickych, navic lokal-
nich sbirek lidovych pisni nepatfi v edi¢-
ni praxi prave k nejcastéjSim. V lorfiském
roce takovou publikaci pfipravila a vy-
dala slovenska etnochoreolozka, peda-
gozka, kulturné-osvétova pracovnice
a editorka lidovych pisni Andrea Jagero-
va. Knihu sestavila z fondd shromazdé-
nych v obci Medzibrod. Pisfiovy material
uvadi obsahla studie o svatebnich
obycCejich v této lokalité na Horehroni.
Autorka objasnuje jejich podobu a funkci
v minulosti i v soudasné dobé&. Cerpa
pfitom z rdznych pramen(. Nejstar§im
je latinska cirkevni kronika z let 1818—
1821, jejimz autorem je farar Ignac Hr-
dina a ktera vysla ve tfech prekladech.
DalSim zdrojem je rukopis Narodopisny
obraz Medzibrodu od mistniho ucitele
Vojtecha Marka z roku 1924, vyuzZito je
rovnéz soucasnych vyzkumu. Pro dopl-
néni pisfového fondu sahla editorka rov-
néz do zaznaml madarského skladatele
a etnomuzikologa Bély Bartdka. Historic-
ké udaje poskytly material pro konfronta-
ci s dnesni podobou obfadu a pro sledo-
vani vyvojovych promén. V pfipadé sva-
tebniho zpivani to bylo tfeba zavedeni
civiiniho siatku (1949) a zru$eni dfive
povinnych ohlasek (1977), u vanocnich
pisni pak oziveni kfestanského pojeti
téchto svatku po roce 1989.

Soucasné vyuziti pisni spojenych se
svatbou doklada zménu puvodni zpévni
funkce a situace spojené s prohlizenim
a pozdéji i pfevazenim neveéstiny vybavy
(Zeny pfichazely prezerat richo) a s dal-
Simi Uukony provazenymi zpévem (dfive
oznaCovanych beluse nebo na beluse)
smérem k soucasné zabavné, relaxacni
a spole¢enské funkci. Pavodni pojme-
novani nahradilo oznaceni virieseria
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s prviho kolac¢a nebo spievariia napre-
dome, v souCasnosti se fika chodit’ spie-
vat’ névesté. VVybér pisni neni pfili§ roz-
sahly, nebot’ jde pouze o ¢ast svatebni-
ho repertoaru. Podobné jako i jinde na
Slovensku jsou nékteré pisné spojené
s napévem oznaCovanym jako svadé-
bna nuta, jejimz charakteristickym zna-
kem je spojovani rliznych textl s jednim
napévem, tzn. volna vazba textu a hu-
debni slozky. Nékteré pisné jsou poly-
funkéni, neznéji tedy pouze pfi svatbach,
v sestavé pisni pro tuto prilezitost se ta-
ké poji starSi pisné s novéjSimi. V urovni
zpévu a znalosti repertoaru je patrny
vliv dfivéjsi ochotnické divadelni aktivity
v Medzibrodu, stejné jako €innost mistni
pévecké skupiny. Vybrany material zahr-
nuje lokalni skladby vedle pisni rozsire-
nych na $ir§im prostoru, nadregionalnich
a celoslovenskych. Je tfeba pfipomenout
rovnéz varianty pisni znamych z morav-
skych lokalit, kupfikladu Pochvalen but
Pan JeZis, §tyry koné ve dvore, ISlo die-
uca na vodu, Na zelenej ltike kopa sena,
Od Bistrici jes chodni¢ek nebo Ta dala
matka, ta dala céru.

Vyvojové promény poznamenaly
podobu pisni i dalsi jevy. Postup ritualu
je jiny, dochazi napf. ke stfidani zpévu
a pohosténi, zatimco v minulosti pohos-
téni nasledovalo az po skonéeni zpévu.
Je mu vénovana vétsi pozornost a nabizi
se vyrobky moderni gastronomie, napft.
oblozené chlebicky a zakusky misto
tradicnich kolacud, které v minulosti tvo-
fily nezbytnou a ustalenou soucast slav-
nostnich okamzikd ve vesnickém Zivoté.
Dfive bézné pozadované svateCni odéni
ustoupilo v sou€asnosti vSednimu. Sva-
tebni den pfipada na sobotu, zpév na
patek (dfive byla svatba v pondéli, zpév
v nedéli). Misto nékdejSiho spole¢ného
projevu Zen a muzl zni dnes zpév obou
skupin oddélené. Je jednohlasy, bez
doprovodu, vyjime¢né s harmonikou.

;

Z tradi¢niho lokalniho interpretacniho
stylu se uchovalo zdobeni melodie gli-
ssandy, pfirazy a odrazy, tradi¢ni vyskani
(ujukanie) nebo volny pfednes s nepra-
videlnym rytmizovanim. Tyto znaky jsou
stale organickou soucasti svatebnich pis-
ni, i pfes moderni kulturni vlivy, zejména
souborové hnuti. V minulosti na zpivani
nebylo tfeba zvat, dnes chodi zpévacky
(starSi zeny) zpivat nevésté na zakladé
pozvani. Nacvik pisni neni nutny a ani se
neprovadi. Je pouze pofizen soupis zpi-
vanych pisni, které znéji bez ustaleného
pofadi. Jejich znalost je chapana jako
samoziejmost. V tom je zfejma plsob-
nost zpévni tradice obce, s niz zpévaci,
zejména Zeny, od détstvi pfichazely do
styku, stejné jako vliv aktivni u€asti na
vystoupenich nékdejsi pévecké skupiny.

Druha c&ast publikace je vénovana
zpévu o Vanocich. Zatimco v ramci sva-
tebniho repertoaru se traduji pisné vy-
skytujici se i na SirSim uzemi, vano¢ni
pisné vice prozrazuji osobitou vanoc¢ni
poezii Slovenska. Rovnéz v okruhu zpi-
vani pod okny o Vanocich doslo k pre-
chodu od symbolického pfinaseni prani
Stésti, zdravi a prosperity k zabavné funk-
ci. V minulosti se zpivaly pisné k riznym
okamzikim zimnich svatk(, k chozeni

s hadem, stidricou, k betlehemské hre,
probihalo zpivani na Novy rok nebo ob-
chlzky na Tfi krale pfi chozeni s belcovi-
kom, s hviezdou a s Dorotou. K obecnéji
rozSifenym patfi pisefi Koleda, koleda,
Stépéne a piseti Byla svata Dorota, do
koledniho repertoaru dolozeného i mimo
Slovensko patfi znamé vanocni pisné
Z jednej strany chvojka nebo Jak si kras-
né Jezulatko. Mistni zajimavosti v historii
slaveni vanocnich svatk( je tanec v kos-
tele, tj. kratké hajduchovanie kolem olta-
fe, které cirkev tolerovala a které se do-
chovalo az do 30. let 20. stoleti.
VSechny tyto i dal$i informace na-
jde zajemce v recenzované publikaci,
jejim cilem je v3ak také zpfistupnit ma-
terial pro vystoupeni folklornich sou-
borli a skupin. Editorka tak &ini zve-
fejnénim minulého i soucasného pis-
flového repertoaru a pfiblizenim vyvoje
uvedené zpévni situace, o emz pre-
hledné a podrobné pojednava jeji stu-
die a komentafe k nékterym pisnim.
Dilo predstavuje vysledky dikladného
terénniho vyzkumu, archivniho studia
a edicni prace soustfedéné nejen na sa-
motné pisné, ale rovnéz na dal$i privod-
ni jevy zpévu (nositelé, obliba, zplsob
interpretace atd.), jimz pfipisoval stejnou
hodnotu jako samotnym pisnim uz pred
desitkami let vyznamny cesky literarni
védec a folklorista Bedfich Vaclavek.
Text doplnuji fotografie zpévakl a zpév-
nich pfilezitosti i kopie archivnich zapisu.
Pro slovenské &tenafe je ziejmé, o jakou
oblast jde, pro méné informované by
bylo dobré pfipojit Udaj o zafazeni do
regionalniho hudebniho dialektu. K po-
hodiné manipulaci s publikaci pfispiva
sympaticka krouzkova vazba. Praktické
zaméreni dobfe doplfiuje zvukova podo-
ba dnesniho repertoaru a zpusobu inter-
pretace na pfilozeném CD.
Marta Toncrovéa
(Etnologicky ustav AV CR)
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