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The article deals with the belonging of the second generation of Muslims to the Czech space. These young people were born in
the Czech Republic, they were socialized here, they have Czech citizenship, but the hegemonic discourse of Czech nationality is
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Uvod

Soucasti naSich identit je umistovat sebe mimo jiné
v prostoru. Byt odnékud muaze nabyvat rdznych identit-
nich podob v zavislosti na kontextech a sdilenych vy-
znamech, které mistim, vécem, idejim a lidem pfipisuje-
me. Zjevné je to u migrant(, ktefi jsou odjinud, v nasich
asociacich pfichazeji s jinymi idejemi a vécmi, pficemz
zalezi na tom, odkud pfichazeji a jaké imaginace s jejich
prichodem spojujeme.

U migrantl pochazejicich ze zemi Blizkého vychodu,
popfipadé zemi, jejichz pavodni nabozenstvi je islam,
je Ceska spoleCnost zdrzenliva a muslimové celkové
nepatfi ve svété v souCasnosti k privilegované migraci
(Bayoumi 2010). Rovnéz v zapadnim svété se musli-
mové potykaji s projevy islamofobie a nepfijeti, Casto

z divodl predikované nabozZenské a kulturni odli$nosti.
Obecné se da fici, Zze isldam v Evropé a USA je repre-
zentovan jako hrozba a zarover jako opozice zapadnich
hodnot (Fassin 2016). Naopak pojem tzv. evropského
islamu je néco, co se zapadnimi hodnotami podle ev-
ropskych statu slucitelné je. Podle tohoto etnocentric-
kého pohledu by se oviem nové pfichozi méli hosti-
telskym zemim pfizpUsobit tak, Ze ve svych pUvodnich
narodnich statech zanechaji kulturni prvky povazované
za neevropské (Hesova 2022).

Muslimové v zapadni Evropé — a druha generace ob-
zvlasté — jsou také zejména v medialnich zkratkach zpra-
vodajstvi asociovani s vylou¢enymi lokalitami, terorismem
¢i nezvladnutou migraci. To se propisuje i do postojl ceské
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majoritni spole¢nosti. Situace muslimi Zijicich v Ceské
republice, vyplyvajici z nepfijeti mainstreamovou ¢eskou
spoleénosti, je prekérni navzdory tomu, Ze v CR patfi me-
Zi Uspésné mladé lidi a do zivota Ceské spole¢nosti se
aktivné zapojuji (Topinka 2016; Rendek 2022).

Nasledujici text je vénovan muslimdm druhé genera-
ce, ktefi se v CR narodili v rodinach migrantti, byli v &es-
kém prostoru socializovani a edukovani, vétSina z nich
ma Ceské obcCanstvi a Cesky jazyk je jejich matefskym
jazykem. Ceska spolegnost jim presto pfisuzuje cizost
na zakladé jejich vizuality, etnicity a nabozZenstvi. ,Musli-
moveé a isldm jsou ve vefejném diskurzu stale intenzivné
definovani jako ,ti druzi‘.“ (Ostfansky 2016: 25) Islamo-
fobni vyroky se objevuji hlavné v internetovém prostoru
(Cerny — Rendek 2022). Ve svém &lanku se snazim na-
lézt odpovédi na nasledujici otazky: Jak se tito mladi lidé
umistuji ve vztahu k ¢eskému prostoru? Jak vyjednavaji
svou identitu ve vztahu k ¢eSstvi? Jakymi praxemi/prak-
tikami ji naplfiuji?

Na rozcesti, nebo na kfizovatce? Teoretické ukotveni
identity druhé generace migrantu

Termin druhé generace migrantl je uzivan autory
zabyvajicimi se vyzkumy potomku z rodin, které se pfi-
stéhovaly do cilové zemé. Pokud nahlédneme pojem
generace teoreticky, vycCet definici a konceptl je pomér-
né Siroky a nevyhnutelné s sebou nese terminologicky
zmatek. Obecné si miZzeme predstavit stejnou vékovou
skupinu, kterou kolektivné propojuje néjaky spolecny
znak ¢i udalost (napf. povaleCna generace, generace
roku 1968, generace Z). Nékdy dochazi k nepfesnému
nahrazeni kategorie generace kohortou'. Generaci Ize
dale chapat jako vztah rodi¢u a déti nebo, jak navrhu-
je Pilcher (1994), jako socialni dédictvi, tedy pfedavani
norem a hodnot z rodi€l na déti. Nebo také jako zivotni
situaci a kolektivné sdilené pfedstavy spolecné Zivot-
ni zkuSenosti a spoleéného ¢asového ramce (Corsten
2007: 50). Takto o generaci uvazoval rovnéz klasicky
sociolog Karl Mannheim (1952) ve své eseji Problémy
generaci, kdyZz se snazil postihnout, jak lidé vytvare-
ji kolektivné sdilené védéni (Corsten 2007). Je ovSem
problematické ohranicit generaci v ¢ase a zaroven urcit
jaky rozsah zkuSenosti by jednu generaci legitimné re-
prezentoval. Pfesto pojem generace ma stale analytic-
ky potencial, vyjadfuje premisu o teoreticky podobném
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situovani lidi v socialni realité, resp. o jejich podobném
zakousSeni sdilené socialni reality.

Mnohé soucasné transnacionalné ladéné vyzkumy,
které se zaméfuji na studium druhé generace muslimu
Zijicich na Zapadé, studuji jejich zapojeni a roli islamu
v cilovych zemich/ v Evropé (viz Mandviwala 2020;
Acocella — Cataldi — Cigliuti 2016; Pepicelli 2017; Leiken
2012). Druha generace imigrantl je v zahraniéni literatu-
fe spojovana s pojmy ,inbetween® (Levitt 2009; Richter —
Nollert 2014), ,inbetweeness*, ,betwix“ a ,within“ (Barros
— Albert 2020). Za tento stav strnulosti, tedy situovani
mladych muslimi do nekone¢né zoény ,nonbelonging®
jsou studie na toto téma jinymi autory kritizovany (napf.
Silverstein 2005; Sayad 1999 in Saada 2000). Néktefi
autofi (KFizek 2017) hovoti dokonce o nebezpecném ste-
reotypu ,probléma s identitou druhé generace imigrant(®,
na kterém se podileji sami socialni védci, kdyZ oznaduji
déti imigrantd narozenych v Evropé za ,imigranty dru-
hé generace (Amir-Moazami 2010) a jejich identitu kvuli
permanentnimu stavu ,mezi*? nahlizeji jako zmatenou i
hybridni, tedy nachazejici se v krizi. Jsou zde ale i au-
tofi (Seeberg — Gozdziak 2016; Rysst 2016), ktefi kok-
tejl identit mladych lidi vnimaji jako mozZnost proplouvat
z jednoho kulturniho repertoaru do druhého a nahlizeji
mladé s migracnim pUivodem jako navigatory vybirajici si
z nabidek, které jim socialni realita zprostfedkovava. Po-
dle tohoto konceptu se tak tito mladi lidé druhé generace
nachazeji mnohem spise v poli pluralitnich moznosti nez
na rozcesti. Obdobné uvazuji autofi piSici o hybridnich
identitach (Boland 2020; Bhabha 1994), jini zminuiji tfeti
prostor (Birani 2017) nebo déti tfeti kultury (de Waal —
Born — Brinkmann — Frasch 2020). V zahranicni litera-
tufe se pro tento stav ustalil pojem brikolaz nebo také
kreativni brikoléfi (Mandviwala 2020; Rysst 2016).

Postaveni muslimu v Ceské republice,
v zapadni Evropé a v USA

Problematické souziti mainstreamové spoleCnosti
s muslimy v zapadni Evropé je v CR &asto predkladano
jako predikce mozného budouciho vyvoje u nas. Duavody
prichodd migrantd do velkych multikulturnich evropskych
zemi vSak maji diametralné odliSny kontext a historické
okolnosti. Po druhé svétové valce byla Evropa otevie-
na imigraci hlavné z divodl nedostatku pracovnich sil,
v 60. letech proto pfiSlo mnoho pfistéhovalcu, jejichz
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zapojeni do tamnich spoleCnosti se ale nefesilo, jelikoz
byli vnimani jako imigrace do¢asna.

Pfichod ropné krize v roce 1973 hospodarskou kon-
junkturu v Evropé zastavil a zemé jako Anglie, Francie
¢i Némecko zacaly uplatiiovat restriktivni opatfeni v pfi-
jimani migrantl (Kropacek 1999). V ramci slucovani
rodin vSak imigrace stale pokracovala a pocet pfichozich
narUstal. Na rozdil od prvni generace, ktera nekvalifiko-
vanou praci akceptovala, se ale druha generace, ktera
se v hostitelské zemi narodila a aspirovala vy$8imi ambi-
cemi ve vzdélani i v profesi, stfetavala s nepfijetim main-
streamové spolecnosti.

Soucasné studie zabyvajici se situaci v evropskych
zapadnich zemich referuji o muslimech druhé ge-
nerace jako o generaci se stigmatem, s terorismem,
odcizenim a s krizi identity (Leiken 2012; Bayoumi 2010;
Amir-Moazami 2010; Kabir 2012; Roy 2004), coz je da-
vano do souvislosti se socialnim vylou¢enim téchto li-
di, resp. s nerovnou distribuci zdroji uvnitf zapadnich
evropskych spole¢nosti. Mladi muslimové ziji na pfed-
méstich velkomést, Caste¢né ve vylouCenych lokali-
tach a v socidlnich ghettech, kde narazeji na selektivni
Skolstvi, projevy islamofobie® a profesné na pomysiny
sklenény strop. Tyto charakteristiky nenaplriuji americti
muslimové (migranti ze zemi Blizkého vychodu, ovSsem
nikoliv muslimové Afroameri¢ané*), ktefi jsou viceméné
integrovani a Zziji blahobytné&ji nez pramérny Ameri¢an
(Leiken 2012: 178). V Americe tvofi stfedni tfidu, ktera
zastava profese Iékaru, inzenyr( a univerzitnich profeso-
rd na rozdil od muslimu v Evropé, ktefi pfedstavuji spiSe
délnickou tfidu (Armstrongova 2002: 212).

Studie reflektujici postaveni druhé generace mus-
lim0 v zemich zapadni Evropy a USA k dispozici jsou,
na rozdil od studii, které by v tomto tématu pokryvaly
Evropu vychodni.® | z tohoto divodu nevztahuji uvahy
o muslimech z CR k uvazovani o muslimech ve vychodni
Evropé. Dal§im divodem je fakt, Ze muslimové u nas jsou
mnohymi domacimi médii a vefejnymi Ciniteli vztahovani
pravé ke geopolitickému prostoru multikulturnich zemi
na Zapadé, coz se promita do procesU identifikace.

Muslimové v CR se svym puvodem, socioekonomic-
kym statusem nebo socidlnim kapitalem vyrazné odliSuji
od evropskych komunit zapadni Evropy. Rodi¢e druhé
generace muslimskych migranti pfisli do CR ve dvou
postupnych migra¢nich vinach — v 70.% a 90. letech —

ze studijnich nebo pracovnich davodu. Jejich déti dnes
predstavuji druhou generaci, ktera je pomérné ambici-
6zni, i vzhledem k tomu, Ze rodi¢e téchto mladych lidi
povazuji vzdélani za jednu z nejdllezitéjSich hodnot,
kterou cht&ji svym détem doprat. Muslimové v CR jsou
srovnatelni v Uspésnosti integrace s americkymi musli-
my (Topinka 2007).

Jak uz bylo fe€eno, studii, které by mapovaly situaci
druhé generace muslimti v CR, neni mnoho. Okrajové je
vSak zminil Daniel Topinka (2007), ktery popisuje kompli-
kované umisténi druhé generace mezi dvéma Zivotnimi
kontexty v rodiné a Skolnim prostfedi. Dale o druhé ge-
neraci referuje Topinka a jeho kolegové v kapitole ,Mus-
limové o sobé& a o nas* (Cermakova — Jankl — Linharto-
va — Topinka 2016: 299-355). Druhou generaci popisuji
jako uspésné zaclenénou do Ceské spolecnosti s tim, Ze
tito mladi lidé si sami uzpUsobili model nabozenské vi-
ry do podminek Ceské spolecnosti, protoZe jejich Zivot
v CR musi propojovat r(izné svéty a reality (Cermakova
— Jankl — Linhartova — Topinka 2016: 344).

Design vyzkumu a metodologie

Ve svém textu se zabyvam tim, jak se mladi musli-
mové druhé generace, ktefi se v CR narodili a byli zde
socializovani, vztahuji k Ceské spoleCnosti a k Ceskému
prostoru a jak vyjednavaji svoji Ceskou identitu. Zajima
mé, jaké praxe pfinalezeni tyto mladé muslimy z rodin
migrantu situuji do eského prostoru, resp. jaké praktiky
je umistuji do CeSstvi, jenz je diskurzivné ustanovova-
no v ramci ¢eské narodni (nacionaini) spole¢nosti, ktera
konstruuje to, co je ,Ceské*.

Design tohoto antropologického vyzkumu byl projek-
tovan jako kvalitativni, vzhledem k hloubce sledovaného
fenoménu ve smyslu jeho jedineCnosti (induktivné-idio-
graficky charakter). Tento typ vyzkumu klade duraz na
emickou perspektivu, tedy na to, jak danou situaci na-
hlizeji sami aktéfi, jak ji rozuméji a jak sami svét kolem
sebe interpretuji (Novotna 2019: 278). Metody tvorby dat
jsem kombinovala. Vyuzila jsem zu&astnéného pozoro-
vani a polostrukturovanych rozhovor(, které probihaly
od zé&fFi 2019 do konce roku 2021. Méla jsem moznost
prostudovat i na socialnich sitich umisténé internetové
profily nékterych informatort, ktefi mi k tomu dali sou-
hlas. Pro interpretaci dat jsem pouzila metody segmen-
tace a kédovani (Hefmansky 2019).”
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Vstup do terénu jsem provadéla pomoci opakovanych
navstév mesity na prazském Cerném Mosté a ostatnich
modliteben v Praze a v Teplicich. Zpravidla jsem pfiSla jes-
té pfed modlitbou, abych se mohla s pfitomnymi seznamit
a vysvétlit svdj vyzkumny zamér. Casto jsem se potkala
nejdfive s rodi¢i déti druhé generace, ktefi mi pak zpro-
stfedkovali kontakt na své potomky. BEhem modlitby jsem
sedéla v Ustrani v zenské ¢asti modlitebniho prostoru, po
skonceni jsem se nezfidka zucCastnila také obc&erstveni,
takze ma navstéva se pak odvijela ve vice neformalnim
duchu. Nékdy jsem jen sledovala hemZeni malych déti,
které si v modlitebnich prostorach hraly, zatimco si Zeny
béhem Caje povidaly. VétSinu polostrukturovanych rozho-
vord jsem pak nahrala podle preference mista informatora
— v kavarné, v obchodnim domé, ale i u mé doma. Nic-
méné s informatory jsem nemohla byt b&€hem dne, proto
vétSina dat vznikla na zakladé jejich vypovédi, prezentu-
ji tak jejich postoje a reflexe riznych situaci, které zazili,
okrajové se pak tykaji jejich zivotnich praxi.

Z uvedeného by se mohlo zdat, ze mdj vyzkumny
vzorek tvofi ndbozensky organizovani mladi muslimové.
V nabozenskych institucich jsem ov3em potkavala mi-
nimum mladych a téméF zadné divky. Ti, od koho jsem
ziskavala kontakty, byli ale blizci mych pozdéjsich infor-
mator(, at uz rodiCe, znami nebo pratelé. Kontakty jsem
ziskavala také prostfednictvim socialnich siti nebo od
muslima, které jsem znala z predeslych vyzkumu (meto-
da sné&hové koule — snow-ball sampling). Nékdy jsem jen
zatelefonovala do urcitého kraje a zeptala se pfedsedy
naboZenské obce, zda nezna nékoho z druhé generace
muslimu, kdo by mi rozhovor poskytl. Pfedseda Casto
znal i rodiny, které mesitu ¢i modlitebnu viibec nenavsté-
vovaly.

Konstrukce vyzkumného vzorku tedy nepotvrdila, Ze
by se tito mladi lidé sdruZovali kolem nabozenskych insti-
tuci. SpiSe vypovida o tom, Ze informatofi znaji nebo maji
ve svém okoli nékoho, kdo forem organizované religiozity
vyuziva. Podminkou pro vybér informatort bylo, aby sa-
mi sebe vnimali jako muslima, byli narozeni v CR a aby
meél alespon jeden z jejich rodi¢t migraéni puvod. V té-
to studii zpracovavam 21 rozhovoru s informatory druhé
generace,® jejichz rodi¢e pochazeji ze Syrie, Jordanska,
Kuvajtu, Palestiny, Turecka, Iraku, Egypta, Spojenych
arabskych emiratl (dale SAE), zemi Maghrebu, dale ze
statl subsaharské Afriky a z postsovétskych republik.
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Velka ¢astinformatord pochazi z rodin vysokoskolakd,
resp. jejich rodice Ize pokladat za ekonomicky zajisténé.
Sami mladilidé studovali obory, které jsou prestizni, napr.
v oblasti zdravotnictvi, prava, diplomacie nebo architek-
tury. Kromé dvou informator(i, barmana a prodavacky,
voli tito mladi lidé spoleensky vysoce cenéna zamést-
nani, ¢imz naplfuji princip socialni reprodukce v ramci
rodiny.® AZ na jednu tficetipétiletou muslimku byli moji
informatofi ve véku 16—26 let. Polovina z nich pochazi ze
smiSeného manzelstvi, kde matkou je Ceska. VSechny
informatory jsem dopfedu ujistila o anonymizaci, s tim,
Ze jejich kfestni jména budou zménéna a uvadén bude
pouze jejich vék a puvod jejich rodic¢i™. Navzdory pest-
rosti Zivotnich praxi mych informator( je tfeba zdlraznit,
ze data a zjisténi ilustruji pouze jejich zitou zkusenost
a nereprezentuji ,komunitu* muslim@ v Cesku.

Konstruovani narodni identity ceSstvi
v koexistenci s nabozenskou a diasporickou identitou
VétSina autort se shoduje, ze definovat narod nebo
narodni identitu je témé&f nemozné. Podle Smithe (2000)
neexistuje v literatufe Zadna obecné pfijimana definice
naroda. Anderson (2016) fika, Ze narod je imaginarni
spoleCenstvi, kterému chybi sofistikované filozofické
vysvétleni, a napf. Gellner (1993: 65) tvrdi, Ze ,definice
narodl v pojmech spole¢né kultury je siti pfili§ bohatou
na ulovky“. Obecné se tito a dal$i autofi (Brubaker 2004;
Smith 2000; Jenkins 2014) pfiklanégji spiSe k pojmu sku-
pinového spoleCenstvi, prisluSnosti ke kolektivu, kde se
jedna o socialné konstruovanou skupinovou identitu.
Obecné se vSak da narodni identita definovat jako smés
etnokulturni a ob&anskeé identity (Jones — Smith 2001).
Byt Cechem znamena mj. mit eské obg&anstvi, dis-
ponovat a dale se s nim ztotoznit ur€itym kulturnim vé-
dénim a identifikovat se s geografickym prostorem na-
rodniho statu. Byt ob&anem urcité zemé je v evropském
kontextu spjato pfedevSim s narodnim statem, a pokud
je ob&anskost spjata se zajmem o véci vefejné, garan-
tuje aspekt obCanstvi inkluzi vSech (Banks 2007). Vét-
Sina informatord tohoto vyzkumu ma ¢eské obc&anstvi,
gast z nich méa ob&anstvi dvoji. Narodili se v CR, pro-
8li Ceskym vzdélavacim systémem, jehoZ cilem je mij.
ustanovovat a reprodukovat narodni, resp. statni iden-
titu (Gellner 1993), byli vystaveni ¢eskym médiim a ve-
fejnym performancim CeSstvi (Hroch 2005). Respektu;ji
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praxe ustanovené narodnim statem, a socialni fad, ktery
vychazi z imaginace ,pfirozeného” rozdéleni svéta na
narodni staty (v ramci Evropy pfevazujiciho), jim posky-
tuje jednu ze zakladnich orientaci v socialni realité.

Zaroven, Ci pravé proto si osloveni mladi muslimové
specifickym zpusobem osvojovali védéni o zemi ptvodu
svych rodi¢t. Migra¢ni plvod a nabozenska konfese je
svornikem jejich spole€ného habitu a zkuSenosti, ve které
se formovalo jejich vnimani svéta / socialni reality. Podle
Bourdieuho (1984) jsou spole¢né dispozice, na kterych
je zaloZzené sdilené védéni, vysledkem stejné nebo po-
dobné socializace vSech aktérl. Jejich habitus odkazuje
k jednoticimu principu, ktery z charakteristickych vztaho-
vych rysl vlastnich uréitému postaveni vytvafi jednotny
zivotni styl (Bourdieu 1984).

Ceskou narodni identitu tedy moji informatofi vy-
jednavaji v koexistenci s nabozenskou a diasporickou
identitou. Mnohovrstevnatost identit mych informatord
a jejich riizné kulturni ramce na pozadi jejich migracniho
puvodu je sméfuji do socialnich prostord, které prekra-
Cuji hranice narodniho statu. Tento globalizacni proces,

resp. proudéni informacnich tokd, ekonomickych aktivit,
predmétl a ideji, spléta dohromady nesouroda uzemi
a populace (Wimmer — Glick-Schiller 2002).

Zivoty druhé generace muslimd v CR sméruje nabo-
Zensky kurzor, ktery je umistuje do lokalnich i transna-
cionalnich prostord. Mladi muslimové pfiznavaiji, jak for-
mativni pro né byla nabozenska transmise. Vzpominaji,
jak je rodiée napf. vodili do mesity na Cerném mosté
v Praze 9," kde byla moznost navstévovat kazdou so-
botu program vyuky Koranu, ucit se arabsky, absolvovat
pfednasky o Zivot¢ Muhammada a jeho dobé&. Sdileni
viry pfispivalo také k vytvoreni kontaktl a vazeb v ramci
vrstevnické skupiny.

,Ta mesita na Cerném mosté, to je moje détstvi. Tam
jsem vyristala s ostatnimi. VSichni mé tam znaji.” (Lily,
17 let, Alzirsko)

»--- byli jsme dobra parta téch mladych, spole¢né
jsme vyrastali, jezdili jsme na tabory'2....“ (Malika, 17 let,
Sudan, Cesko/ Sudan)™

Diky vrstevnické skupiné z meSity mohli informato-
fi sdilet nejen pochyby a otazniky ve své vife s prateli,

Muslimské modlitebni centrum v Praze 9. Foto Zuzana Rendek 2019
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se kterymi se znali od détstvi, ale pojitkem byla i znalost
arabstiny. Diky ni se ¢ast informator(i spole¢né opako-
vané zucastnila v Kataru soutéznich debat pro stfedo-
Skolaky: ,...dostanete politické, sociéalni, zdravotni nebo
pedagogické téma a musite vypracovat argumenty pro
i proti. Deset minut pfed zacatkem se dozvite, proti ko-
mu soutéZite. Bojujete za néco, co ani neni vas nazor,
ale stejné se tam musite postavit a obhajit to.” (Malika,
17 let, Sudan, Cesko/Sudan)

Soucasti jejich socializace byla i bilingvalni vychova.
Informatofi vypovédéli, ze jejich rodice méli enormni za-
jem na tom, aby je naugili jazyk zemé svého puvodu.
Schopnost precizné argumentovat pak zapadala do je-
jich vzdélavaciho zebficku priorit'* i vzhledem k tomu, Ze
néktefi do budoucna uvazovali o prestiznich povolanich
v oblasti prava €i prace v diplomatickych sluzbach. Arab-
Stina jim pfinasela také pocit spojenectvi (,spiklenectvi®),
ve chvilich, kdy nechtéli, aby jim nékdo jiny rozumél.
Mnozi z nich jsou také soucasti rGznych internetovych
féor a skupin, jejichz spoleénym jmenovatelem je islam.
Sdileli zde napf. vtipy, které mohou pochopit jen lidé ze
stejného sociokulturniho prostfedi: ,Jsem v jedné [inter-
netové socialni] skupiné, kde jsou vtipy o islamu. Kdyz to
ukazu mamé, tak se taky zasméje, protoZe ona to taky
chape, kdyz v tom vyrustala. Vlastné ty mamy ze Stred-
niho vychodu jsou viceméné stejny. (Ajub, 18 let, Syrie,
Turecko)

Zdaleka ne vsichni informatofi ale méli zkuSenost
spolecné prozitych okamzikl z détstvi v mesité. Byli i ta-
ci, ktefi ve svém zivoté meéli mnoho pratel, ale zadného
kamarada muslima: ,My se vibec nestykame s muslim-
skou komunitou, ani troSku. Tata nechce, nelibi se mu
koncept organizovaného naboZenstvi.“ (Aisha, 18 let,
Syrie/Palestina, Cesko/SAE)

Pro nékteré informatory bylo obtizné splynout s Ces-
kou mainstreamovou spole€nosti a zaroven udrZovat
vztahy napfi¢ nabozenskou ,komunitou®. Proto cast
z nich preferovala mezinarodni prostfedi stfedni Skoly,
kde studium bylo v angli¢tiné, coz pfirozené vedlo k to-
mu, Ze na $kole studovalo vétSi mnozstvi cizincl. Né-
které informatorky chtély také vypadat evropsky, nosit
kratké sukné a rozpusténé vliasy a modlit se v soukromi
ve chvili, ktera byla pfihodna pro né, nikoliv podle pfi-
kazanych péti modliteb, ke kterym nabada Koran. Nic-
méné navzdory tomu, s jakou ,komunitou® se informa-
tofi identifikuji, nebo s jakou sdileji svou zZivotni praxe,
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nabozZenska identita je pro né smérodatna a ovliviiuje
vSechny dalSi segmenty jejich Zivota. Islam je pro né
navod, jak zit, pravodce, ktery je vSudypfitomny: ,,Coko-
liv co délam, tak pfemyslim, jestli je to v souladu s isla-
mem.“ (Aladin, 20 let, Cegensko); ,J4 Ziju v takové jako-
by ohradce, kde jsou hlavné pravidla, jak Zit spravnym
Zivotem, a kdyZ se té ohradce vymknu, vim, Ze bych
udélala Spatnou véc.” (Jasmina, 19 let, Dagestan)

Zaroven informatofi pfiznavaji, ze byt muslimem
v CR je t&Zké, a to zejména pro druhou generaci, protoze
je vedena k islamu hlavné rodinnymi pfislusniky, navic
ve smiSeném manzelstvi, mdze byt otec nakonec jediny,
ktery viru svému ditéti zprostfedkovava, pokud nevyuzi-
va forem organizované religiozity.

~Mamka neni muslimka a tatka neni dusledny. Navic
v Cesku jsou samy ateisti. Do &trnécti let jsem se modlil,
délal jsem to, co délal tata. V patnacti jsem se oddalil.
Dneska jsem byl vyjimecné,"® chtél jsem vyhovét tatko-
vi.“ (Farid, 16 let, Libye, Cesko)

Hledani vlastni cesty k Bohu popisuji informatofi ja-
ko mimoradné naro¢né Zivotni mezidobi, kdy sice prejali
viru, kterou jim zprostfedkovali jejich rodice, ale v ev-
ropském a nezfidka islamofobnim prostfedi to s sebou
nese rizika, napéti a otazky, jak praktikovani pfizpusobit
spole¢nosti, ve které Zziji. Informatofi tak ve snaze ,za-
padnout” experimentuji s alkoholem, nikotinem, chodi se
svymi vrstevniky do klubl na diskotéky a navazuji prvni
vztahy s opaCnym pohlavim. Po ,nasyceni“ a poznani
téchto zkuSenosti, které jsou zpravidla v pfimém rozporu
s islamem, zjistuji, Ze to neni zpusob Zivota, ve kierém
by se citili dobfe, protoZe byt muslimem znamena m;.
dodrzovat pravidla. , To bylo to obdobi, kdy jsem citila vic
tu ¢eskou stranu, nebyla jsem upiné stoprocentni mus-
limka. Tak od téch nemuslimek, co mé néjak kazily nebo
meénily, jsem se odtrhla a nechala jsem si jenom ty, co
mé respektovaly, jaka jsem.” (Lily, 17 let, AlZirsko)

Neznamena to, ze vSichni informatofi prosli bouflivou
etapou odklonu od viry, aby ji pak znovu nalezli. Néktefi
se prosté jen uzavreli do sebe a hledali odpovédi u ev-
ropskych imamu na YouTube kanalu nebo v knihach. In-
dividualizovana forma viry, kterou informatofi praktikuji,
odpovida soudobému trendu ve vS§ech monoteistickych
naboZenstvich, a sice pfizpUsobit viru do podminek
moderni spolec¢nosti, ve které muslimové Ziji. To, co se
méni, je vztah k nabozenstvi, nikoliv ndbozenstvi samot-
né (Roy 2004: 29).
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Nabozenska identita ovSem nevyluCuje koexisten-
ci identity narodni. Néktefi informatofi se tak vztahuji
stejné tak k identité muslima, jako k identit¢ Cecha &i
dalSi narodni identity. Ukazuji to i odborné studie z jinych
zemi. Napf. podle Rosse Bonda (2022: 154) se zda, ze
navzdory diskurzu, ktery se soustfedi na nekompatibilitu
mezi islamem a evropskymi hodnotami, vétSina muslim{
v Evropé nevidi radikalni rozpor mezi identifikaci s je-
jich virou a evropskym narodem, ve kterém Zziji. ,...jsem
Ceska a jsem zaroveri i Jemenka a zéroveri i muslimka
a jsem zaroven i feministka a to jsou véci, za ktery boju-
ju, a neni to ve sporu, i kdyZ tfreba hodné lidi mi fekne,
nemuzes byt muslimka a zaroveri feministka, ale ja mu-
Zu.“ (Tamar, 21 let, Jemen, Cesko)

Jak je patrné z vypovédi vySe, individualni identita
mladé muslimky narozené v CR ma hybridni povahu.
Vztahovani se k nabozenské a narodnim identitdm ne-
ni exkluzivni, informatorka se ztotozriuje se vSemi. Je to
souhrn v8ech jejich Zivotnich zkusenosti, které jsou stale
v pohybu, misi se a vytvareji identity nove, v zavislosti
na situaénim kontextu ¢&i socialni skupiné. Touto opti-
kou nahliZi etnicky charakter socialni interakce Thomas
Hylland Eriksen (2001: 46), kdyz mluvi o situacni a re-
lacni etnicité.

Praktikovani ,,CeSstvi‘

Vztah mista a identity je kliCovy pro procesy identifi-
kace, znamé misto vytvari bezpecny bod, ke kterému se
mbzeme upnout. Cesky prostor je zarover emocionalné
i teritorialné spjat s narodem. Stejné tak, jako jsou vy-
nalézany narody (Gellner 1993), jsou vynalezené i tra-
dice (Hobsbawm 1983), které ,prastary” puvod naroda
umociuji. Vychovna infrastruktura prostfednictvim vzdé-
lavacich soustav v§tépuje od détstvi ¢lendm naroda pre-
devsSim vysokou kulturu, ktera podle Gellnera (1993) uz
nemUze byt rozrliznéna, mistné vazana nebo nevzdéla-
na jako kultura nizka, resp. lidova. Proto jsou i tito mladi
lidé ovlivnéni hegemonnim narodnim diskurzem statu,
vV némz Ziji.

Ceska narodni identita je specifickou formou iden-
tity, ktera je diskurzivné ukotvena a neustéle konstruo-
vana pomoci riznych prvku, socialnich praktik, struktur
a funkci (Kolafikova 2020). Cesky stat je spojovan s di-
lezitymi misty, ktera jsou vnimana jako symboly narodni
historie a zaroveri CR reprezentuji. Samozfejmym sym-
bolem ¢CeSstvi jsou pro informatory napf. Praha, Hrad-

¢any, hora Rip nebo Karlstejn. Mista paméti se s ka-
tegoriemi historické paméti Uzce prolinaji a odpovidaji
prvkam, které tvofi narodni identitu (Kolafikova 2020).
Mista paméti jsou vyuzivana k symbolizovani nasi minu-
losti a jejiho vyznamu pro nasi sou¢asnost (Nora 1998:
12). O téchto mistech pak referuji média, objevuje se
jejich vizualizace na pfedmétech denni spotfeby, a za-
pisuji se tak do podvédomi. ,Vaclavak je mdj oblibeny.
To je misto, které miluju. Pro¢? ProtoZze mné se v Praze
libi, jak je ta kultura na kazdém rohu, prosté to na mé
dycha, at jdu do jakékoliv ulicky. [...] tam je Narodni mu-
zeum, takova obrovska majestatni budova, zaroveri je
tam obrovsky prostranstvi a je tam hodné lidi. A kdyZz si
sednu doprostfed, nejsem v néjakém obrovském davu,
ale mam velky rozhled okolo sebe.“(Reem, 20 let, Syrie)

Mladi lidé, ktefi v CR vyrostli, se vztahuji k deskému
prostoru a mohou ho zahrnovat pod kategorie domov.
Pallasmaa (1994: 6) ho vnima jako sadu rituall, osob-
nich rytm0 a rutin kazdodennosti. Stejné jako informato-
fi, ktefi se pravidelné schazeji na Vaclavském namésti
»u koné* jsou urcitym zplsobem svazani s timto mistem,
dodava jim Casovost a kontinuitu, pfinaleZeni. Dovey
chape domov jako emocionalné zalozeny vztah mezi
mistem a jeho obyvateli (1985: 34), jedna se o vztah te-
kuty a proménlivy. Zaroven se timto stavem domova, po-
dle Pallasmy komplexni a rozostfenou situaci (Pallasmaa
1994: 7), prolinaji mista paméti historicky vyznamna pro
Ceskou narodni identitu. Pravé takovym mistem je jiz
zminéné Véaclavské namésti se sochou sv. Vaclava na
koni coby vyraznym symbolem Ceského naroda. Slou-
Zi jako popularni misto setkavani a shromazdovani. Je
to také misto symbolizujici socialni spravedinost (Trnka
2020), pravé zde probéhl nespocet shromazdéni béhem
tzv. Prazského jara, jde o misto spjaté s tryznou za Jana
Palacha ¢i se ,sametovou® revoluci.

Povést pravi, Ze pokud budou Ceské zemé nékdy
v ohrozeni, socha dobrého knizete a jeho ofe oZije a vy-
fiti se dolll z namésti a shromazdi mnoho skrytych ryti-
fi, nez dovede Cechy k vitézstvi (Trnka 2020: 26). In-
formatofi se nejCastéji vztahovali pravé k tomuto mistu
(ovSem bez odkazu na zminénou poveést), kromé setka-
vani se s prateli zminovali i sledovani tepajiciho zivota
kolem: ,Mam hodné rada Vaclavak. Coz je taky jeden
z mych konickd, Ze rada takhle chodim na prochazky po
Praze. A tfebas jenom tak koukam, obzvlast kdyz jsem
sama.” (Hafida, 24 let, Tunisko, Slovensko) Je znamou
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skuteCnosti, Ze historie — at’ uz ji pozname, nebo ne — tkvi
v mistech, obyva budovy, je v ulicich dlazdénych pamat-
nymi kameny. Trnka (2020: 28) Jsou mista, ke kterym
vedou stezky dobfe proslapané nékym pred nami, citime
jejich pfitomnost a podobny pocit zimy nebo tepla, tzv.
simulacrum minulosti, nutné nekompletni, utvofené ze
sedimentace €asu pod naSima nohama (ibid 2020: 31).

,Organizovali jsme si rizné vylety jednou za ¢as, tre-
ba na Karl$tejn, tam jsme byli nékolikrat.” (Tamar, 21 let,
Jemen, Cesko)

Na otazku, pro€ byli opakované na Karl$tejné, infor-
matorka odpovédéla, je to tam hezké misto. Jiny infor-
mator zase uvadi, ze s rodiCi pravidelné navstévovali
hrady a zamky a na KarlStejn jezdili grilovat. Nefikaji
sice, Ze na Karl$tejn jezdili proto, Ze to je vyznamné mis-
to, které obyvala jedna z nejvyznamnégjSich osobnos-
ti Ceskych déjin, nicméné je to dusledek narodniho
diskurzu fixujiciho praxe a vyznamy, které ¢esky prostor
reprodukuje jako vyznamné, a tedy €leny narodni (naci-
onalni) spolec¢nosti sdilené.

a) Kulturni praktiky spojené s cesstvim

Mladi muslimové, ktefi prozili své détstvi v CR, re-
flektuji jak jeho kaZdodenni, tak svate¢ni kulturu. Vzta-
huji se ke stravovani, traveni volného ¢asu, masmedialni
kultufe, Ceskym svatkim a politice. Deklaruji, Ze maji ra-
di omacky s knedlikem, fizek a bramborovy salat, vylety
po hradech a zamcich, chalupafeni a houbareni, znaji
filmové zpracovani Popelky s Libusi Safrankovou nebo
osobnosti ¢eské hudebni scény, chodi na demonstrace
i k volbam.

»,Milovala jsem chodit na houby do lesa, to porad cho-
dime. To je takovy Cesky zvyk, hodné. (Hafida, 24 let,
Tunisko, Slovensko) Sbér hub si informatofi stejné jako
Cesi spojuji s bramboragkou a se smazenici. Skrze jidlo
vnimaji také domovy svych rodi€u, pfipravuji spole¢né
jidla pochazejici z jejich puvodni vlasti, které vnimaiji i ja-
ko vitanou zménu a obohaceni. ,Jsem ulitla na Ceské
jidlo. Rajskou, guléas, fizek, ryby, bramborovy salat milu-
ju. TéSim se cely rok na bramborovy salat o Vanocich.
(Malika, 17 let, Sudan, Sudan/Cesko)

Dale pfiznavaji, ze v Ceskych Skolnich stravovacich
zafizenich se ji pomérné hodné masa, proto bylo mnohdy
tézké vyhnout se veprovému, respektive vibec zjistit, zda
je v jidle obsazené. Pokud to ale jde, snazi se nabozen-
ské pravidlo neporuSovat. ,Nejvétsi zlo potkavam kazdy
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den v bufetu, jelikoZz néjaky ty sendvi¢e mivaji Sunku.
Tam, kde je Sunka, se uz ani neptam, jestli je to veprovy
maso nebo jiny. Byva to hodné namichany, oni to viibec
neresi. Pani v jidelné tfeba ani nevédéla, jaké maso tam
davayji, prosté néjaky mix masa. TakZe kdyZ si vybiram,
vzdycky jdu rovnou k tomu kufecimu nebo hovézimu.”
(Noor, 19 let, Syrie)

Cesstvi si mladi muslimové spojuji s tradicemi, jsou to
pro né tfeba zvyky spjaté s nabozenskymi svatky, které
slavi podobné& jako Ce$i, byt bez naboZenského obsahu.
.My tfeba normalné slavime Velikonoce, i kdyZ podle
islamu ukfizovani JeziSe Krista se uplné neslavi, nebo
nevéri se v to uplné. Tak Velikonoce slavime a bereme
to jako svatky jara. TakZe spis tradicné. Nebo je hrozné
hezky, kdyZz 24. prosince napadne snih, je rozsviceny
stromecek a jsou ty trhy a jdete si pohladit ovecky na na-
mésti, to jako uplné miluju. (Najat, 19 let, Egypt, Cesko)

Napf. vanocéni svatky pfedstavuji pro ¢ast infor-
matort obdobné obrazy jako pro svétskou ¢ast ceské
spolecnosti. Stromecek, cukrovi, kapr, zpivani koled i
vanocni trhy. Ve smiSenych rodinach slavi Vanoce a Ve-
likonoce ze solidarity, protoze Cesti pfibuzni se zase na-
opak zucastriuji islamskych svatkd, napf. po skonceni
ramadanu, tedy ukonceni tficetidenniho pUlstu id al-Fitr.
Neéktefi informatofi si dokonce posteskli, ze pravé v ob-
dobi vanocénich svatkl( probiha kazdoroéni Zimni kon-
gres, velké setkani véech muslimt v CR, a oni pak stoji
pfed volbou, zda slavit Vanoce s Ceskymi pfibuznymi,
nebo jet na jedno z nejvétSich shromazdéni muslimd,
které pofada nabozenska obec v Teplicich. ,Mame nor-
malné stromecek, jdeme na veceri, ale nechceme to dé-
lat pfimo 24. prosince, aby to nebylo vic blbé, nez to je.
Slavime to s tetou, ona s nami také slavi naSe svatky.
My jsme jeji jedina rodina, ona také nikoho nema. To
je teta mamky, sestra babicky. (Malika, 17 let, Sudan,
Cesko/Sudan)

Praktikovani ¢esSstvi se u informator(i realizuje rovnéz
skrze vysokou kulturu: chodi do divadel, ¢tou Eeské belet-
ristické autory, nap¥. Karla Capka. Konzumuiji i popularni
filmovou kulturu a hudbu. ,,...kdyZ se divam na filmy, tak
se divam na ¢esky teda. Posledni byl Tmavomodry svét.
Bavi mé filmy od Svéraka docela.” (Aisha, 18 let, Syrie/
Palestina, Cesko/SAE) ,Chodim do divadla hodné. Znate
Klub mladého divaka? To je na Skolach, oni vyberou pét
lidi a ty pak chodi pravidelné do divadla na maturitni éet-
bu, nebo tak néco. (Ajub, 19 let, Syrie, Turecko)
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Néktefi informatofi neméli k hudbé zadny vztah, nebo
naopak vypovidali, Ze nesnaseji arabské pomalé pisné,
které poslouchaji jejich rodi¢e, kde se neustale zpiva
Jja habibi'®, a jmenovali tfeba proslulou syrskou zpévacku
Fairuz. KdyZ jsem na podzim 2019 zacala s nahravanim
rozhovorl, zemrel pravé Karel Gott, ikonicka postava
nejen na poli eské popularni hudby, ale i dalSich zan-
rd masové kultury (pohadky, filmy, zabavné TV porady).
Jeho hudbu i umrti zaznamenali i moji informatofi. | kdyz
jsem se explicitné na tohoto zpé&vaka neptala, v rozhovo-
rech jeho jméno zaznélo: ,Kéja. Skoda ho. | kdyZ dnes
maji lidé vuci nému vyhrady kvdli té anticharté, ale ne-
Spinil bych jeho pamatku. Byl to narodni umélec.“ (Nabil,
26 let, Tunisko, Cesko)

K referencnimu ramci statu, tedy politické instituci,
nejsou informatofi pasivni. ZuCastiovali se v té dobé
napf. masovych demonstraci za rezignaci tehdejSiho
premiéra Andreje BabiSe, organizovanych spolkem Mi-
lion chvilek pro demokracii. ,Jo, byla jsem i na Vaclaku
na té velké demonstraci proti Babisovi.“ (Samira, 16 let,
Syrie, Cesko) ,Mé! by odejit. Pan premiér se pokusil pfe-
kopat legislativni zakony této zemé, aby uchvaétil co nej-
vetsi moc, a mam pocit, Ze se mu to vSechno borti pod
nohama.” (Nabil, 26 let, Tunisko, Cesko)

Cast téchto mladych lidi sledovala politické déni
v CR, diskutovala o politice s rodi¢i a pfi ¢erpani infor-
maci vyuzivala rizné zdroje. Kromé ¢eskych TV kanalu
to byla nejCastéji TV stanice Al-Dzazira, kterou sledovali
v arabsting, a dale BBC a CNN v angli¢tiné. Zatimco oni
sledovali zpravodajstvi v CR, jejich rodiée permanentné
poslouchali zpravy o tehdejsi situaci v Syrii a dalSich ze-
mich arabského poloostrova. | diky tomu maji informatofi
vétsi geopoliticky prehled nez jejich Cesti spoluzaci. Smeé-
rem k Ceské politické scéné hodnotili kriticky tehdejSiho
prezidenta MiloSe Zemana za jeho postoj k mensinam,"”
vyslovovali nedlvéru k hnuti ANO v €ele s Andrejem
BabiSem, komunistim a strané SPD vedené Tomiem
Okamurou. ,,SPD, oni nemaji v podstaté program, fe§i
jen pohadky o uprchlicich, nehledé na to, ze pan Okamu-
ra se nékolikrat nepokryté mimo zaznam pfiznal k tomu,
Ze kdyby mél 10 % volicu, kteri by chtéli stavét meSity, tak
jde stavét mesity.“ (Nabil, 26 let, Tunisko, Cesko)

Zajem informatord o demonstrace a dalsi politické uda-
losti odrazi jejich potfebu zasahovat do ¢eského politic-
kého Zivota a podtrhuje jejich Ceské ob&anstvi spjaté
s narodnim statem. Z ob&anstvi plynou urcita prava, napf.

pravo volit. Pokud je ob&anskost spjata se zajmem o véci
vefejné, zaruCuje obc&anstvi inkluzi v8ech (Banks 2007).
Béhem statniho svatku (17. 11. — Dne boje za svobodu
a demokracii) umistovali néktefi informatofi na své soci-
alni profily komentar ¢i svou fotografii s Eeskou vlajkou na
Letné, VySehradé nebo Narodni tfidé — tedy na mistech,
ktera jsou spojena s politickym bojem za demokracii
Ceské spolecnosti.’® V pfipadé VysSehradu (viz foto) se
jedna o misto, ke kterému se vaze fada povésti z pocat-
ku €eskych déjin. V rozhovorech informatofi uvadéli, ze
chodi k volbam nebo se po dovrSeni plnoletosti planuji
aktivné voleb u&astnit. ,Ano, chodim k volbam, byl jsem
i ve volebni komisi. Snazim se volit lidi, ktefi maji rozum
a nezachézeji do extrémd(.“ (Dzafar, 20 let, Syrie, Cesko)

Na otazku, jaky typ zpravodajského kanalu voli, kdyz
si chtgji zjistit, co je v CR nového, odpovidali v pomérmné

ak

Fotografie vznikla v souvislosti s oslavou 17. listopadu.
Facebook jedné z informatorek, 2019. Foto archiv autorky
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Siroké Skale od vefejnopravnich médii po média bulvar-
néjsiho typu vyuZivajici zkratkovité nebo stereotypni
popisy reality. Ti, ktefi sledovali politické udalosti v zemi
pravideln&, zmifovali, ze zpravy jsou Casto depresivni
a vycerpavajici. Protiislamska rétorika oproti rokim mig-
raéni krize (2014—-2016) sice mirné opadla, z vefejného
prostoru ale nezmizela."

»Jsem pohorsen a znechucen. Obcas si dam i par dni
pauzu, abych si odpocinul, protoZe to, co je schopen frict
prezident a premiér, aby dostali dalsi hlasy... A jesté vic
mé rozciluje, kdyZ nékdo fekne na adresu muslimu: ,My je
tady nechceme.’ Oni si neuvédomuji, Ze je tady asi deset
tisic lidi, co jsou jako Ce$i, maji éeské ob&anstvi a jsou
taky muslimové. A on mluvi také o nich, Ze je tady nechce.
Nikdo nema pravo fict, Ze je tady nechce. Ja taky muzu
rict, Ze nechci slovenskou mensinu. Jak mize byt ¢lenem
vlady Japonec a Slovak a spolecné nadavaji na cizince,
tak to mi pfijde trochu trapné.” (Dzafar, 20 let, Syrie, Cesko)

b) Byt tak trochu Cech: Cech s vyhradou aneb
vylepseny Cech

Moiji informatofi o sobé v fadé ohledU uvazuji jako
o Cesich, ale tzv. o Cesich s vyhradou. NékteFi mladi
muslimové, ktefi se v CR narodili a vyrostli, nechtsji byt
ztotozfovani se stereotypizovanym ¢e8stvim a jsou radi,
Ze vizualné nevypadaiji jako Cesi. Védomé se distancuji
od atribut(l, které pokladaji za nedistojné, zesmésnuijici,
ale zaroven predstavuiji typicky obraz Cecha. Vyuzivaji
své jinakosti, aby se mohli vyvazat z tohoto obrazu. ,Ten
Egypt je fajn a vSechno, ale co tyce toho, jakou mam men-
talitu a na co jsem zvykla, tak se citim vic ¢esky. Ale za-
se typicky Cech s pivnim pfevisem v tilku a v sandélech
S ponoZkami, to je néco, s ¢im nechci byt ztotoZriovana.
Ale fikam si, Ze na prvni pohled na mné neni vidét, Ze
jsem Ceska.“® (Najat, 19 let, Egypt, Cesko)

| dal$i informatofi pfi identifikaci s CeSstvim pouka-
zuji na stereotypy. Vymezuiji se vici nim, ale zaroven je
i pfipoustéji. Svlj mix identit a jinou zemi plvodu pre-
zentuji jako bonus ke svému cCeSstvi. Interpretuji sebe
sama jako ,jiného“ Cecha, ktery je atraktivni diky svému
puvodu, jenz ma v rodinné anamnéze. ,Mam v sobé im-
printovany kus jiné kultury. Cesi jsou takovi bezpohlavni,
netemperamentni, ob¢as nudni. Za posledni dobu jsem
hrozné z¢echovatél, fikam, Ze mam moZzna africké geny,
ale jsem Prazéak. Citim se jako atypicky Cech, je to néjak
namixované. (Nabil, 26 let, Tunisko, Cesko)
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Né&kteFi informatofi vnimaji Cechy jako nudné nebo
nezajimavé, ale jak je patrné z vypovédi vySe, sami se
zahrnuji do stavu ,zechovaténi® ¢i ,pocesténi*, ktery im-
plikuje tyto jiz citované kvality, protoze jejich pfitazlivost
tkvi v zemi puvodu jejich rodicl, kterou stavi na odiv.

Cast informatort uvadi, Ze se citi byt Cechy jen ,napdl”,
tedy z€asti, v Ceské kultufe jim chybi normy, podle kterych
by se Cesi chovali, vytykaji jim, Ze nemaji nabozenskou
ortopraxi. Cechy v tomto ohledu vnimaji jako ,jiné*, za-
roven se ale nedokazou Uplné identifikovat ani se zemi
puvodu svych rodi¢u. Princip ¢i povaha etnické identity jim
brani byt Cechy stejné jako Dagestanci atd. Reflektuiji, Ze
Cechtim nerozumi, nebot ti podle nich maji jiné védéni
a praktiky, konstruuji vaéi nim hranice, jak je patrné z vy-
poveédi nize. Néktefi autofi (Crul — Lelie — Schneider 2012)
v tomto kontextu mluvi o pfechodné pozici druhé genera-
ce, kdy jsou potomci souc¢asti migracniho projektu rodict
mnohem vice nez tfeti nebo dalSi generace, a presto ma
druha generace bezpodmine€nou u&ast na sounaleZitosti
s mainstreamovou spolecnosti. , Tfeba néktery véci mi pfi-
jdou nepochopitelny, tfeba néktery vztahy mezi lidma [...],
jak Cesi Zijou [...]. Treba dvé rodiny jedou na dovolenou
k mori a pak se pfed sebou klidné svliknou. [...] maji moc
blizké vztahy s cizimi lidmi. [...] Ze nemayji urcité hranice,
to mi prijde divny. Nebo ten cesky zvyk davat si pusu na
tvar." (Fatima, 35 let, Syrie, Cesko)

Odlisnost vrstevnikud si informatofi uvédomovali rov-
néz v oblasti rodiny, ktera je z hlediska hodnotového
ramce v islamu na jedné z nejvy$Sich pfi¢ek a také je
chapana mnohem S§ifeji nez rodina evropska, resp. rodi-
na na Zapadé. ,Pro mé byl ok, kdyZ mi spoluzaci rekli,
Ze jedi sami v pokoji. Mamka nas vychovavala v ¢ecen-
ské kulture, kde je velky respekt ke starsim, stoupnu si
napriklad, kdyZ vejde star$i. Taky jak spoluZaci s rodici
miluvili, bylo jiné. Kdykoliv mamka rekla, Zze néco bude
takhle, tak mé by vubec nenapadlo ji neposlechnout.”
(Aladin, 20 let, Ceéensko)

c) Pocity neprindlezeni: ,,Nezapadame...“

Na otazku, kym se citi byt z hlediska narodnosti, se
neodpovidalo mym informatordm snadno. Nebyli jisti
a citili se zaskocené: ,Nikdy nevim, kam patfim, kdyz
nikam Uplné nezapadém. V Cesku je to na dennim
poradku, nosim totiz $atek. A lidi na to: ,0 vy miuvite
dobre cesky.” A jsou pfekvapeni. A ja na to, Ze jsem se
tu narodila, ale stravila jsem Ctyfi roky v uprchlickém
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tabofe a do péti let jsem nemluvila, protoze kolem mé
bylo hodné cizinct.” (Jasmina, 19 let, Dagestan)

Tito mladi lidé vnimaji svou identitu jako nedostacujici
a uvazuji o tom, ze nepatfi nikam. Ve hie je nejen jejich
migracni plvod, ale zejména viditelné znaky jejich jina-
kosti — jméno, fyzicka vizualita, popf. nabozenska praxe.
Citi, Ze ne zcela zapadaji. Jak pi8e Eriksen, ,déti a vnuci
pristéhovalcd trvaji na definici ,své vlastni identity”. Kdyz
vSak vystréi hlavy ze dveri domu, usly$i od okoli, které jiz
vSe samo stihlo definovat, Ze jejich identita je sice dosti
autenticka, bohuzel vSak ménécenna“ (Eriksen 1999%").
Jejich okoli jim dava najevo, Ze nezapadaji. Naopak je-
jich socialni sité a skupiny, se kterymi se identifikuji, jim
davaji najevo, Zze akceptovani jsou. Prezentuji se tedy
podle toho, s kym se setkaji, protoZze ¢eska mainstrea-
mova spoleénost je neztotozfuje s etnickymi Cechy.

»,Vim, Ze jsem ve velké socialni bubliné, kterou opus-
tim, az odmaturuji, a Ze se dostanu zpatky do toho
realného svéta. To je podle mé ten nejvétsi problém,
[ze zase budu muset vysvétlovat, kdo jsem].” (Aisha,
18 let, Syrie/Palestina, Cesko/SAE)

,Citim, Ze jsem prijimany svym okolim, které jsem si
kolem sebe vybudoval, ale jsem v takové bubliné. Ale
kdyZ jdu ven, tak mi prijde, Ze narazim na mantinely. Ja-
ko kdyZ jedete v auté a je tam pficny prah. Je to takové
neprijemné. [...] KdyZ jdeme ven s kamarady a jeden pfi-
vede kamarady, ktefi mé vibec neznaji, tak se strasné
divi, Ze si nedam pivo. Nebo tam prijde nékdo, kdo fika,
Ze uprchlici jsou vsichni Spatni, Ze Zeman a Babi§ jsou
nejlep$i. Ty jsi prosté vyjimka, protoze ty znas Jirku, ty jsi
ten dobry, ktery neni terorista, ale vSichni ostatni jsou ti
Spatni. Urazi mé to. Hodné. Stoji mé to spousty energie.”
(Dzafar, 20 let, Syrie, Cesko)

Néktefi informatofi tedy vnimaji, ze budou muset zno-
vu a znovu budovat svUj socialni prostor a vysvétlovat,
kym jsou. Norska badatelka Mari Rysst (2016: 159) tento
socialni prostor, ovlivnény migraénim pivodem, definuje
jako socialné konstruovanou subjektivitu migranta, kte-
rou jemu/jeho télu pfipisuje SirSi spole¢nost obecné. Ta-
to zkuSenost mize mit mnoho podob. Informatofi mluvili
o rtiznych zkuSenostech, které je konfrontovaly s jejich
jinakosti, cizosti, ba pfimo je ostentativné vylucovaly
z prostoru CR. ,My jsme takhle byly s [...] a jeté dal$ima
Ctyfma kamaradkama v Tabofe a nékdo na nas zavolal
cizineckou policii. Bylo to na podzim a my jsme si tam
fotily strasné trapny fotky v listi, rozhazovaly jsme to listi

a délaly rizné obli¢eje a najednou tam prijde cizinecka
policie a fekne: ,Tak obCanky.’ Tak my jsme vyndaly ob-
Canky, vSechny jsme mély oblanstvi a dvé holky trvaly
pobyt, mluvily jsme perfektné cesky, a policie jen rfek-
la: , Tak nashledanou. Byla to hrozné absurdni situace.*
(Najat, 19 let, Egypt, Cesko)

Tyto zazitky maji nutné formativni charakter, ktery se
propisuje do sebepojeti mladych muslim, jejichz rodiny
migrovaly do CR je$té pred jejich narozenim.

Jinakost, ktera je mj. potvrzovana v interakcich v ram-
ci sousedstvi ¢i vefejného prostoru, se pak propisuje i do
budovani pocitu pfinalezeni k zemi pavodu jejich rodi-
¢u. Tento vztah konstruuji, tematizuji, situuji do détstvi,
propojuji jej se svymi ob&asnymi navstévami pfibuznych
a znamych v AlZiru, Egypté, Jemenu atd. Emo¢ni pouto,
které je vaze k zemi jejich rodi¢t mimo CR, je ukotveno
ve vzpominkach z détstvi, tedy obdobi, které je v mo-
derni spole¢nosti diskurzivné ustanovovano jako Stastné
a bezpeclné, spojené s jednoznaénym socialnim pfijetim
(Aries 1960). Informatofi asociuji tyto zemé jako ,dobra“
mista, a to navzdory tomu, Ze si uvédomuiji jejich soucas-
né politické, ekonomické a socialni problémy a vylucuji
moznost tam zit. Vzpominky z détstvi nevykresluji realitu
takovou, jaka byla, ale jak si ji informatofi zapamatovali,
néjakym zpusobem ji idealizovali, romantizovali. ,KdyZz
vyslovim Ceéensko, citim domov, byl jsem tam dvakrét,
Jako maly a jako teenager, je tam strasné krasna pfiroda
a vétsi svoboda nez v Cesku, myslim na Uradé treba,
v Cesku je v§echno na dlouho. Ale jinak mé $tve, Ze tam
viadne vrah.“ (Aladin, 20 let, Cegensko)

Portfolio téchto mladych lidi by tedy mohlo vypadat
nasledovné: Prozili Stastné détstvi, obklopeni svou ,ko-
munitou” v meSité nebo uprostied Siroké rodiny Ci spo-
leCenstvi souvércll. V ramci nabozenské nauky spolu
jezdili na vylety, vzajemné se svérovali, travili spole¢né
Cas. Béhem dospivani se ale museli vyrovnat s ,dédic-
tvim* viry a pretransformovat ji do svého svéta vrstev-
nik( ze Skoly a do podminek evropské moderni spolec-
nosti. Druhou pfekazku, kterou museli zacit pfekonavat
(spiSe se da nazvat b&éhem na delsi trat), je skutecnost,
Ze z ruznych duvod{l nezapadaji — vizualné, etnicky, na-
bozensky. Soucasti identity je totiz i to, jak se na mé divaji
druzi (Jenkins 2014: 56). Velka &ast jejich Zivota se pak
to€i kolem toho, aby byli pfijati v ramci své vrstevnické
skupiny, aby byli socialné relevantni. Casto proto méni
Skoly, protoze jsou Sikanovani, méni si jména, aby nebyli
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asociovani s islamem, ktery ma v Evropé anticiviliza¢ni
Chodi do posiloven, na demonstrace, hraji pocitacové hry,
travi €as v obchodnich domech, natéaceji videa, provozu-
ji youtubering. Vét8ina z nich je atraktivniho vzhledu, ma
tmavé oci, pusobi exoticky, ale v Syrii nebo Egypté uz za-
se vypadaji moc evropsky. Pfes své rodiCe maji obrovské
mnozstvi pfibuznych, ale ¢ast z nich znaji jen z telefonu.
Nékdy za nimi jezdi b&éhem prazdnin. Své rodie popisuji
béhem téchto navstév jako afektované a hysterické,
protoze se snazi navstivit tfeba padesat nebo sedmdesat
pfibuznych. Druhy tyden nakonec vsichni skonCi v hotelu
na druhém konci mésta, aby si odpocinuli. Zkratka béhem
dospivani si tito mladi lidé musi vybudovat dostate¢né sil-
nou hroSi kiizi a najit si své ,misto”.

d) Vylucovani z ¢eSstvi alias z etnicity

Informatofi sdileji predstavu o etnicité, ktera je budo-
vana na kulturnich atributech, jeZ ustanovuji hranici mezi
skupinami (Barth 1969). Maji esencialistickou predstavu
0 povaze etnicity (Kanovsky 2009), ktera je jasna a ,pfi-
rozené“ distribuovana. PFedstavuji si, Ze pfinalezeni
k etnické skupiné je vazano na stabilni repertoary védéni
a performanci, kterym ale oni sami nemohou zcela do-
stat, a to ve vztahu k jakékoliv skupiné. Toto nap¥. popisu-
je koncept déti treti kultury, pro které je pfinalezeni k zemi
slozité vzhledem k pfechodu mezi zemémi (de Waal —
Born 2021). Proto reflektuji, ze nemohou byt ,,opravdovy-
mi“ Cechy, Dagestanci atd. Tim ov8em zarover potvrzuii,
Ze jsou soucasti danych prostort a znaji jejich normy. Na
druhou stranu odkazuji i k neznalosti kultur, které jim jsou
pFipisovany jako ,zdédéné“. ,Nemuizu fict, Ze jsem Ceska,
vymykam se normam, ale i v Dagestanu, nemam ty tradi-
ce. “(Jasmina, 19 let, Dagestan)

V mém vzorku byli informatofi, ktefi se v urcitych mo-
mentech vycleriovali z mozZnosti pfinaleZzeni k CeSstvi. Re-
flektovali, Ze nemohou byt Cesi, protoZze sami pro sebe
nenaplfiuji urgité predstavy, které o Cesich maiji. Néktefi
vnimaji neslucitelnost Ceskeé etnicity a naboZenstvi jako
odpovéd na nepfijeti ze strany Ceské spolecnosti, ktera
jim dava najevo, jak jsou tyto kategorie nepropojitelné.
Byt Ceskou a muslimkou neni Uplné kompatibilni. Mozné
kdyby to bylo Svédsko, nebo tak néco, tam je to vic pfi-
zptisobené. Myslim si to proto, Ze Cesko trpi extrémné na
rasismus, xenofobii a ateismus. Nejde o to, aby ta zemé
byla muslimska, ale ¢lovék ve chvili, kdy ma to nabozen-
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stvi, tak ma respekt vuci ostatnim nabozZenstvim, aspori
z velké éasti.“ (Malika, 17 let, Sidan, Sudan/Cesko)

Viyloudeni vnimaji mladi muslimové v CR pravé
v souvislosti s nekompatibilitou kulturnich prvku, které
odkazuji k rdznym etnickym (naboZenskym) identitam.
Uvazuji, ze kombinace kulturnich prvk, které vyznacuiji
etnické hranice, jsou vnimany jako matouci a v podstaté
toto zmateni interpretuji jako vlastni nepatfi¢nost. Re-
flektuji tak napf. neslucitelnost svého vzhledu s plynu-
lou Cestinou. Dé&je se tak proto, Ze maji osvojené normy,
kulturni prvky, na nichz je budovana Ceska identita, resp.
identita vétSiny lidi, ktefi Ziji v Ceské republice: ,Asi to
na vas pusobi jinak, kdyzZ prijde nékdo tmavsi a zacne
na vas plynule mluvit ¢esky, tak to tu komunikaci zméni
k lepSimu, myslim. [...] Ale nebudu se modlit ve $kole
nebo na brigadé, nechci ze sebe délat jesté vétsiho exo-
ta, nez jsem.”“ (Noor, 19 let, Syrie)

Mladi muslimové, ktefi se v CR narodili, sami sebe
interpretuji jako cizince v rodné zemi. Navzdory tomu, Ze
disponuji jazykem, orientuji se a ovladaji kulturni normy
a jejich kulturni praxe jsou navazany na kazdodenni ru-
tiny Ceského prostoru, ¢eska spolecnost je podle jejich
nazoru vnima jako cizince a oni tento pohled registruiji.
V tomto sméru Ize uvaZovat o jejich neukotvenosti, ktera
je sméfuje do hledani mist, kde jsou pfijimani.

Na zakladé znalosti kulturné-historickych realii zemé,
ve které Ziji, zaroven reflektuji své nepfijeti Ceskou main-
streamovou spole¢nosti, protoze tato spole€nost prozila
dlouhé obdobi relativni homogenity v politickém rezimu,
ktery jinakost neuznaval. Mnoho informatora proto dekla-
ruje, Zze nejméneé otevienou skupinou obyvatel jsou starsi
lidé, ktefi prozili Zivot v komunismu. ,Cesi jsou xenoféb-
néjsi nez ostatni narody, a to je hlavné tim komunismem,
Ze vlastné my jsme neméli uplné moZnost se dostat ven
a ani ostatni narody nemohly k nam.“ (Ajub, 19 let, Sy-
rie, Turecko) Je zajimavé, Ze i kdyz ze svého nepfijeti
mladi muslimové vinni zkuSenosti majority z doby Zivo-
ta v nedemokratickém reZimu, sami se do tohoto stavu
intolerance zahrnuji, respektive vnimaji se jako souc€ast
sociokulturniho prostoru CR, kdyz fikaji ,MY*, byt v tomto
pfipadé to neni zrovna pozitivni konotace.

Informatofi sami sebe ukotvuji v identitach, které na
jednu stranu nekladou na jedince naroky ve smyslu kul-
turnich kompetenci, Cistého plvodu, vyhranénych et-
nickych identit, na stranu druhou jim umoznuji pobyvat
a citit se adekvatné v prostoru CR.
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Ukotveni k prostoru — lokalni identity

Misto (mésto), ve kterém lidé travi zéasadni zkuSenos-
ti svého Zivota, totiZz détstvi a dospivani, vytvafi zasad-
ni emocCni pouto, sounadlezitost s prostorem, ktery lidé
v budoucnu nechté&ji opustit. Proto je lokalni identita vice
spjata s emocemi/zkusenostmi nez napf. identita regio-
nalni, ktera je tvofena vice institucemi, médii nebo kolek-
tivni paméti (Keating 2007).

»,Nékdy mam pocit, jako bych nikam nepatfila. Necitim
se byt ani jako Tunisanka, ani Ceska, mozna Slovenka,
ale nejspis Prazacka. Tunisko je pro mé more a dovole-
na, pomerancovniky a ovecky, arabsky zvyky, to nevim
opravdu, ale varime doma tuniskou kuchyni a z Tuniska
mam akorat jeden hrnek. Jinak nezapadam, tady jsem
pro ty lidi moc arabska nebo muslimka a v Tunisku zase
moc evropska. Pro mé je doma tady v Praze.” (Nadzma,
24 let, Tunisko, Slovensko)

Moji informatofi se vztahuji k lokalnim identitam jed-
noho mésta, ale je zde i pfesah do identity kosmopo-
litni, protoze metropole hlavnich evropskych mést maji
obdobnou infrastrukturu, ziji v nich lidé s rozmanitymi
narodnostmi, hovofici riznymi jazyky.

Kosmopolitni identity

Neéktefi informatofi se identifikuji s evropanstvim, které
nevylu€uje jejich viru a zasazuje je do socidlniho prostoru,
ktery znaji. Neexistuje tu n&jaky realny Cech, ktery by jim
néco upiral, ale jsou to jejich zkuSenosti transformované
do imaginace toho, co je a neni v tomto prostoru pfijatelné.
Série zkuSenosti, které informatory vedou do naruce kos-
mopolitismu, mize byt reakce na nepfijeti v mainstreamo-
vé Ceské spoleCnosti, protoZe ne vSichni jsou pfijati stejné
(Hannerz 2007). Zku$enost s migraénim puvodem muze
relativizovat a omezovat zakofenénost, zarover — jak po-
dotyka Hannerz — mit kofeny neznamena byt zakofenény
navzdy, ale odloZeni kofen(i umoZfuje znovu zakorfenit,
vychodiskem muze byt pravé kosmopolitismus (ibid: 11).

L,Radsi bych mél jenom Ceské obcanstvi, protoZe ja
necitim, Ze bych mél viast nékde. Narodil jsem se tady,
Ziju tady, ale nejsem Cech. KdyZ? se fekne viast, tak se
vSem vybavi néjaky stat, tfeba, kde se c¢lovék narodil,
ale moje mama je z Turecka a tata ze Syrie, takZe co si
mam vybrat. Ja myslim, Ze neexistuje nic jako stat nebo
obcanstvi. Podle mé jsou vSichni z Evropy tak néjak
stejny. Déjiny Ceska chci poznat asi stejné jako tfeba dé-
Jiny Hondurasu. Zajimaji mé lidi, ne staty. Nikdy nebudu

stejny jako Cech, Turek nebo Syran, protoZe se necitim
byt ani jednim z nich.“ (Youssef, 18 let, Turecko, Syrie)

Narodni identity nenabizeji informatordm ramec, jak
sami 0 sobé uvazovat, naopak vznaseji otazku, kam te-
dy vlastné patfi. Narodni identita, jak ji konstruuje Cesky
narodni stat, stale vychazi z nacionalistickych diskurz(
19. a 20. stoleti a nezahrnuje rozmanitost. To ovlivriuje ty,
ktefi zde ziji a vyrUstaji a ktefi sami sebe skrze tuto optikou
vnimaji. Absence jiného pojeti narodni identity vazané na
(Cesky) stat pak vytvafi v mladych lidech pocity nezahrnu-
ti. Naopak nabozenska identita toto zahrnuti umoznuije,
tim ale zaroven pravé tato naboZenska identita umistuje
tyto mladé lidi do prostoru mimo hranice statu a posiluje
jejich kosmopolitni identity. Informatofi zaroven reflektuiji,
Ze pro generaci jejich rodi€u byla zemé pavodu dilezita
z hlediska socialnich vztah(, které se utvarely diky stej-
nému sociokulturnimu prostfedi. Druha generace vSak na
Letnické infrastruktufe pracovnich pfilezitosti a socialnich
siti neni zavisla (Crul — Lelie — Schneider 2012).

Zaveér

V textu jsem se ptala, jakym zpUisobem se muslimové
druhé generace umistuji ve vztahu k Ceskému prostoru,
jak je vyjednavana identita ve vztahu k €eSstvi, jakymi
praxemi ji naplfiuji. Pfinalezeni k CeSstvi praktikuji tito
mladi lidé rdznymi zpusoby, napf. svym nevSednim ces-
stvim s exkluzivnim plivodem, néktefi jsou Cechy jen
,nhapul“ a z Geské etnicity vybiraji jen kulturni prvky, se
kterymi se mUzou hodnotové ztotoznit, nebo které vni-
maji jako dulezitou soucast Ceské identity (chozeni na
houby, pec¢eni cukrovi, navstéva hradu a zamku). To po-
tvrzuje jejich hybridni identitu v podobé shluku selektiv-
nich kulturnich prvkl, synkretismu, kreolismu. Zahrnuji
se do Ceského prostoru, ale vyjednavaiji pfitom svoji spe-
cificnost. Jejich hybridita se projevuje v pfepinani jazy-
ka podle toho, kde a s kym mluvi, jejich elasticita pak
v praktikovani individualizované viry, v jejich Zivotnich
stylech ne nepodobnych jejich spoluzakim (youtubering,
chozeni do posilovny, schazeni se v obchodnich nakup-
nich domech). Na druhou stranu vnimaji v CR, kterou
povazuji za svuj domov, sociokulturné-nabozenskeé rozdi-
ly. OdliSny je rodinny zplsob stolovani, souziti s nejstar-
8i generaci, partnerské vztahy. Diky mnohosti kulturnich
repertoarll jsou tito mladi lidé hybridi, nestoji pfed volbou
bud, anebo. Jako problém vnimaji, ze eska spolecnost
oCekava homogenitu, ustalené kategorie €eSstvi nebo
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sdileny Cesky nacionalismus, v némz by méli byt vSich-
ni kulturné& identicti. Cerpaji mnohé prvky z &eské kultury
svatecni i kazdodenni, byt konzumace piva je napf. z to-
hoto lidového (banalniho) nacionalismu vylucuje.
Navzdory tomu, Ze tito mladi lidé disponuji hybridnimi
identitami, diskurzy nacionalismu je konfrontuji s nutnosti
zaradit se a Celit otazkam nacionalni pfislusnosti, proto-
Ze jsou ve vztahu k témto diskurzim nejednoznaéni —
citi ruptury a neakceptovani ve svych vlastnich pocitech
pfinaleZeni. Osvoijili si obraz ,spravného Cecha*, které-
mu se nepodobaiji, proto sami sebe vylucuji, stejné ja-

POZNAMKY:

1. Kohorta (vékova) — soubor osob, u nichz v uréitém kalendarnim
roce doslo ke stejné demografické udalosti, napf. shatku, narozeni
prvniho ditéte, rozvodu apod. (Kalibova 1996).

2. Termin ,mezi* oznacuje zdédénou kulturu po rodi¢ich a kulturu
mainstreamové spolec¢nosti, ve které jedinec vyrista.

3. Paradoxné odborné studie (Kalmar 2018) ukazuji, ze vy$S§i mife
islamofobie eli muslimové ve vychodni ¢asti Evropy, resp. v ze-
mich Visegradu, a to navzdory faktu, Ze jsou v tamnich spole¢nos-
tech Uspésné zapojeni.

4. Afroameri¢ané nebo ¢erni muslimové nejsou v USA takto Uspés-
ni, Celi dvojité stigmatizaci, byt ¢erny a muslim (Khalifa — Gooden
2010). Ameri¢ané maji navic v paméti ¢ernoSské separatistické
hnuti Nation of Islam (NOI) z 60. a 70. let. A pfestoze Malcolm X
zalozil po odchodu z NOI hnuti Americkd muslimska misie, NOI
je stale pfipominano, protoze vice odpovida negativnim stereoty-
pum, které si vytvofil Zapad o islamu jako o ndboZenstvi netoleran-
ce a fanatismu (Armstrongova 2002).

5. Islamem ve vychodni Evropé se zabyva Egdunas Racius, ani jed-
na z jeho nedavno vydanych praci (Racius 2017, 2020) vSak ne-
zkouma fenomén mladych muslimG nebo druhé generace.

6. V 70. letech prichazeli studovat hlavné lidé z arabskych zemi, které
byly v obdobi studené valky spratelené s tzv. socialistickym blokem
(Syrie, Egypt, Libye, Irak, Palestina). Vénovali se zejm. studiu me-
dicinskych obord, architektury, inzenyrstvi atd. (Mendel — Ostransky
— Rataj 2007).

7. Segmentace je postup, jehoz pomoci roz¢lenime analyzovany text
na diléi asti, tzv. jednotky analyzy. Jako tematické jednotky se
oznacuji ¢asti textu, které pojednavaji o jednom identifikovaném té-
matu. V rdmci kédovani potom pfidélime vytvofenym segmentim
popisek, kterym jej charakterizujeme (Hefmansky 2019: 429-430).

8. Jeden informator je reprezentantem spiSe generace jedenapulté,
nicméné od 6 let Zije v CR, stravil zde tedy vétsinu Zivota.

9. Tuto charakteristiku vysokého socioekonomického statusu nena-
plfuji informatofi z postsovétskych republik, ale usiluji o ni. | kdyz
napf. nestudovali vysokou $kolu, v rozhovoru zminovali, ze v bu-
doucnu studovat chtéji.

10. V pfipadé, Ze kazdy z rodi¢l pochazi z jiné zemé, tyka se prvni udaj
vzdy otce. Pokud sami rodi¢e pochazeli ze smiSenych manzelstvi,

104

ko je vyluCuji ti, ktefi s nimi sdileji stejné védéni. Vzhle-
dem k tomu, Ze oplyvaji viditelnymi odliSnostmi, je pina
participace na CeSstvi témto lidem upirana, zaroven jsou
zde dalsi etnicke identity, které vstupuji do hry a vytvareji
z nich ,exoty“. Muslimové druhé generace v CR nemluvi
0 osobnich specifikach vlastnich individualit, ale naopak
odkazuji na dané etnické identity, které jsou umistovany
mimo Cesky nacionalni prostor — a to je €ini jedineCnymi.
OvS8em nezapadaji do mainstreamové Ceské spole¢nos-
ti. Jejich vicevrstevnatost & neukotvenost je situuje k pfi-
nalezeni do lokalnich nebo kosmopolitnich identit.

je jejich ptivod uvadén pres lomitko (napk. Stidan/Cesko znamena,
Ze matka informatoky je sudansko-¢eského puvodu). Je zajimavé,
Ze zadny z informéator(i nemél otce Cecha.

11. Mimo Prahu fungovala stejna praxe lekci (dars) i v Brné a Teplicich.

12. Islamska nadace v Praze, ktera je soudasti Ustfedi muslimskych
obci (UMO), pofada kazdoro¢né tydenni letni tabory pro mladé
muslimky a muslimy &i zimni kongres (setkavani muslima v Tep-
licich). Srov. <https://islam.cz/2017/12/29/jak-bylo-na-zimnim-kon-
gresu/> (cit. 10. 4. 2024).

13. Malika ma jednoho rodi¢e ze Sudanu a druhy ma ¢esko-sudansky
pavod (znadeno lomitkem). V pFipadé Ceska je to vzdy matka, kte-
ra z této zemé pochazi.

14. Jedna z vysoce deklarovanych hodnot hned po islamu a rodiné by-
lo vzdélani. Spole¢né s nabozenstvim to bylo néco, co informatofi
uvadéli jako prioritu svych rodi¢u. ,Ja myslim, Ze mamka to nasa-
dila, kdyZ nam od malicka cetla, Ze to vzdélani je dilezity. A tatka
nam vzdycky fikal: ,Ja jsem byl tak blbej, Ze jsem nedodélal ty pra-
va, nedélejte moji chybu a studujte, studujte a studujte." “ (Zuzka,
19 let, Egypt, Cesko).

15. Informatora jsem potkala v mesité.

16. Ja se uziva v arabstiné v osloveni (v ¢eském jazyce je to 5. pad),
habibi znamenéa milacek.

17. Proslulé se staly pfedevsim Zemanovy teze o tom, Ze islam je anti-
-civilizaci a nejagresivnéjSim ze vSech nabozZenstvi. Nebo o tom,
Ze sice neni kazdy muslim terorista, ale kazdy terorista je muslim.
Tato tvrzeni Zeman pronesl na mezinarodni konferenci ,Evropa
sjednocena a svobodna?“ jiz v roce 2011, nicméné stejny nazor
zastaval i v dobé& mého vyzkumu. Srov. <https://ct24.ceskatelevize.
cz/domaci/1253679-zeman-vztah-k-zenam-doklada-anticivilizac-
ni-rysy-islamu> (cit. 15. 4. 2024).

18. Do roku 1962 zde stal obfi komunisticky pomnik k pocté sovétské-
ho diktatora J. V. Stalina, po roce 1989 zde bylo vybudovano kyva-
dlo jako memento odkazujici k nové cesté k demokracii.

19. V roce 2020 napf. nékdo posprejoval brnénskou mesitu vyhruznym
napisem ,Nesiite islam v CR! Jinak véas zabijeme.“ Srov. <https:/
romea.cz/cz/domaci/v-brne-nekdo-posprejoval-mesitu-hrozi-zabi-
tim-siritelum-islamu> (cit. 15. 3. 2024). Debata o islamu je totiz dlou-
hodobé ovliviiovana Zivoty muslimud v zapadni Evropé a na Blizkém
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vychodé. Ceska vefejnost hodnoti islam a muslimy pravé timto priz-
matem a skrze medialni obrazy spjaté s globalni valkou s teroris-
mem. Nikoliv podle pocetné marginalnich a ve vefejném prostoru
spise ,neviditelnych” eskych muslimt (Cerny — Rendek 2020).
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