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Leben voll von Politik, die zur Religion wird,
und Religion, die zur Politik wird,
ein Roman historischer Ewigkeit.

(Miguel de Unamuno)

BozZiu; Ke cti a chvale BozZi, Bogu na slavu; Na wiekszg
chwate Bozg; Ehre Gottes; Isten nagyobb dicséségére
atd. Tymto spbsobom sa zdérazriuje na objektoch uz
pritomna krestanska symbolika aj silou slova, hlasajuca
spojenie s Bohom.

Napisy na katolickych malych sakralnych pamiatkach
v celej Eurépe sa zvyc€ajne zacinaju formulkou, ktoru
mozno odvodit od znameho jezuitského hesla sv. Igna-
ca z Loyoly: ad maiorem Dei gloriam (= Na véacsiu cest
a Boziu slavu). Ta sa Casto vyskytuje na robznych objek-
toch aj v podobe skratky AMDG. Toto slovné spojenie
sa objavuje na pricestnych krizoch a na podstavcoch
séch v réznych jazykovych mutaciach: Na véacésiu slavu

1]

Boli v8ak v uzS8om zmysle slova skutoCne postave-
né tieto objekty vyluéne na Boziu slavu? Keby to bolo
tak, nebol by potrebny ziadny napis — ved uz samotny
nabozensky symbol, resp. subor symbolov vyjadruje
krestansku horlivost, ktora inspirovala darcov k posta-
veniu takych objektov. Alebo ked uz napis, tak bez uve-
denia mena darcu. Samozrejme existuju aj takéto objek-
ty, ale tie su skor ojedinelé. Z analyzy napisov sa daju
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vyvodit’ dalSie zavery. Ak totiz tieto napisy dékladnejsie
preskimame, tvrdenie, Ze boli postavené na slavu Bo-
Ziu, a dokonca z krestanskej horlivosti, je v kontexte dal-
Sich pri¢in a okolnosti prinajmenSom neisté. Otazku, i
ozajstnym dévodom vzniku toho alebo oného sakralne-
ho objektu mohla byt jedine krestanska zboznost, som
uz kedysi rozoberal (por. Liszka 2012, 2013c), pricom
som vychadzal z databazy malych sakralnych pamia-
tok Vyskumného centra eurépskej etnologie v Komarne
(Slovensko).! Na tomto mieste zhrniem v struénosti za-
kladny zamer a zavery. Mojim vychodiskom je kon&tato-
vanie, Ze v mnohych napisoch na sakralnych objektoch
su meno/mena stavitelov uvedené verzalami, teda zd6-
raznenym spdsobom. Je to teda tak to prvé, o nahodné-
ho pozorovatela uputa, pricom formulka odkazujuca na
BoZiu slavu je zjavne nenapadnejSia. Na ilustraciu uva-
dzam priklad Silickej Jablonici (okr. Roznava), kde pri
ceste veducej k rimskokatolickemu kostolu stoji dodnes
liatinovy kriz z roku 1903 s madarskym napisom (obr. 1).

Nebolo tazké zistit, Zze Julianna Leskd, ktora kriz
dala postavit, emigrovala do Ameriky? niekedy koncom
19. storoCia a peniaze zo svojho zarobku poslala mat-
ke do domoviny, aby (zrejme okrem iného) dala postavit
tento kriz. Pokial vieme, do dediny sa uZ nikdy nevratila,
ale kriz nesuci jej meno na kedysi frekventovanej ceste

Obr. 1. Kriz v Silickej Jablonici. Preklad néapisu: Na slavu BozZiu /
z Ameriky / LESKO / JULIANNA / 1903. Foto llona L. Juhasz, 2000
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sa zachoval. Pocet rimskokatolickeho obyvatelstva ob-
ce sa zmenSil na niekolko fudi, a priestor, ktory bol ke-
dysi centrom, v sucasnosti stratil svoj vyznam. O okolie
kriza sa vSak stara miestne reformované (kalvinske)
spologenstvo. Objekt sa stal symbolom skér miestnej pa-
mati a lokalnej identity nez nabozenskej ucty (por. Becze
2008: 164 — 165).

Na zaklade spominanej komarfianskej databazy ma-
lych sakralnych pamiatok mézeme konstatovat, Ze kato-
licke sakralne objekty dali postavit pomerne ¢asto bezdet-
né rodiny, aby takto pre buducnost zachovali svoje meno.

Dévody vzniku tychto objektov, presahujuce nabo-
zensky podnet (teda okrem nabozenskej iniciativy),
mozno zaradit do nasledujucich kategorii:

1. osobna a/alebo rodinna sebaprezentacia (vid vys-
Sie uvedeny priklad zo Silickej Jablonice),

2. skupinovej sebaprezentacia,

3. miesta pamati: a) miesta napominania (varovania),
b) miesta spominania, c) miesta hraniénych pripadov
(hrani¢né linie, rozlucka) (por. Liszka 2012).

V nasledujucom texte uvediem pripady z juzného
Slovenska, ktoré je ale mozno aj zovSeobecnit. Ide o pri-
klady skupinovej (etnickej) sebaprezentacie v sakralnom
priestore, teda o fenomén, v ktorom sa (zdanlivo) sakral-
ne a (zdanlivo) profanne najcastejSie prelina. Na uvod je
vSak treba objasnit’ isté terminologické otazky.

Exkurz 1.

Pre potreby tejto Studie sa obmedzujem predovset-
kym na zakladné (a zjednodu$ené) definicie terminov
potrebnych na vytvorenie spoloéného jazyka, bez kon-
frontacie s réznymi teologickymi, sociologickymi, antro-
pologickymi a filozofickymi nadzormi. Je tak azda prija-
tefné, Ze pojem sakralny, vytvoreny z latinského sacer
(= posvatny), znamena nie€o nadprirodzené, jestvuju-
cim mimo tohto sveta. Rudolf Otto vo svojom vplyvnom
diele vidi podstatu posvatného v numinéznom, ktoré je
mimo vsetkého, ako nie€o ,celkom iné“, neporovnatel-
né so ziadnym inym fudskym javom, so Ziadnym inym
javom vesmiru, neuchopitefné a pre ¢loveka desivé
(Otto 1947: 5 — 7). Mircea Eliade pri hfadani podstaty
posvatného zdéraznuje, Ze ,Elovek poznava posvatné,
pretoZze sa zjavuje a ukazuje ako absolutne odlisné od
profanneho.“ Tento prejav posvatného oznacuje gréc-
kym slovom hierofania (hieros = posvatny; phainomai =
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ukazat sa), ¢o znamena manifestacia svatosti, a potom
s lakonickou stru¢nostou definuje posvatné (sakralne)
ako ,opak profanneho” (Eliade 1957: 8). Co v&ak chape-
me pod pojmom profanny? Slovo pochadza z latinského
pro- (= pred) a fanum (= svatyna) a pouziva sa na ozna-
Cenie bezného, velmi v8edného prostredia a jeho javov,
miesta, ktoré nie je posvatné (mimo svatyne). Situacia
vSak nie je taka jednoducha. Otto upozorfiuje (sice nie
tym vyrazom) na devalvaciu posvatného (posvatna vorla,
posvatna povinnost' atd.) a na to, Ze samotné posvatné
nemusi byt nevyhnutne nabozenskym pojmom a nemusi
mat nevyhnutne ani pozitivnu konotaciu (Otto 1947: 6).

Kategoria posvatného (sakralneho) teda vyhovuje aj
nenabozenskym predstavam, zaroven je vSak aj historic-
ky a socialne determinovana, ¢o znamena, ze fiou moz-
no rozumiet’ aj javy, ktoré sa vo verejnom diskurze pova-
Zuju za profanne. Méze to byt pripad niektorych etickych
alebo aj socialnych javov. Posvatné sa teda méze roz-
Sirovat’ na profanne, alebo ak chceme, profanne méze
byt sakralizované, zatial ¢o inokedy — alebo podfa inych
koncepcii (pozri nizsie) — méze byt posvatné profanizo-
vané, sekularizované.

Posvéatnému (sakralnemu) priestoru ako fenoménu
je tieZ venovana pocetna odbornd literatura. Zahfia tak
rozsiahle, celokontinentélne oblasti, teda oblasti zakres-
lené na nabozensko-geografickych mapach, ako aj geo-
graficky o nieCo uzsie sakralne krajiny (Sakrallandschaft),
ktoré su Casto sucastou arealu konkrétneho putnického
miesta, a tieZ lokalne sakralne priestory, ktoré sa vytvorili
v bezprostrednej blizkosti niektorych posvatnych miest i
objektov.® V nasom pripade budem hovorit prave o tych
poslednych. Mircea Eliade definuje posvatny priestor
(heiliger Raum) a fudsky pribytok (menschlicher Wohn-
statt) ako ,dve formy bytia vo svete® (zwei Arten des In-
-der-Welt-Seins) (Eliade 1957: 10 — 11). Podla Aleidy
Assmann posvatné miesta su tie, kde mozno zazit' pri-
tomnost bozstva. Posvatny priestor je kontaktnou zénou
medzi Bohom a ¢lovekom.* Ide o beznu (a v tomto pri-
pade samozrejme velmi zjednodusenu) definiciu. Prave
objavenim posvatnosti urcitych miest vznikaju posvatné
miesta a posvatné priestory, ktoré sa okolo nich rozvijaju
(por. Hartinger 2002). Jadrom posvatného priestoru moé-
ze byt prirodny utvar (skala, strom, prameni), v ktorom sa
prejavuje posvatnost, alebo ludska stavba (kostol), da-
lej posvatna koépia jedného ¢i druhého (kalvarie a krizne

cesty, lurdské jaskyne, koépie sdch svatych z putnickych
miest atd.). Su to miesta, kde sa sustreduju nabozenské
obrady daného spolo¢enstva, &i uz z uzkeho, alebo S$i-
rokého okolia, ktoré sa pravidelne opakuju a su okrem
iného Strukturované podla kalendarneho €asu. Podob-
nu ulohu mézZu zohravat aj narodné a etnické paméatné
miesta (miesto vyznamnej bitky, miesto narodenia alebo
hrobu vyznamnej narodnej osobnosti, ale aj s nimi spo-
jené sekundarne pamatné miesta, ako su pamatné stipy,
sochy a pod., spojené s vyznamnymi udalostami narod-
nych dejin), ktoré Casom vytvaraju okolo seba aj narodny
sakralny priestor, bohaty o dalSie narodné symboly.® Tieto
dva fenomény, nabozensky a narodny sakralny priestor,
sa velmi Casto kontaminuju a vytvaraju Specificky sakral-
ny priestor, v ktorom nabozenské aspekty posilfuju na-
rodné a naopak: narodné prvky vyraznejSie zdérazriuju
nabozenské aspekty.® Na prvy pohlad by sa mohlo zdat,
Ze tieto presahy by sa dali vysvetlit’ existenciou tzv. etnic-
kych nabozenstiev,” ale dostupné udaje to nepotvrdzuju.
Fenomén, Zze miestna regionalna alebo narodna identita
prevazuje nad konfesionalnou prislusnostou, je bezny
a zda sa byt takmer prirodzeny. Obyvatelia danej lokalnej
(subregionalnej) komunity patriaci k réznym konfesiam sa
spolo¢ne zuc€astriuju na oslavach niektorych narodnych
sviatkov, objekty povazované za narodné symboly (napr.
susosie sv. Cyrila a Metoda alebo socha sv. Stefana) na
ekumenickom zaklade spoloCne pozehnavaju duchovni
miestnych nabozZenskych obci atd. (por. L. Juhasz 2005,
2008; Liszka 2001, 2004; Lukacs 2021). Moze to vSak
byt aj naopak: dedinské komunity rovnakého naboZen-
stva, ale réznych narodnosti mézu byt v cirkevnych otaz-
kach rozdelené z narodnostnych dévodov.

Pozrime sa na konkrétny priklad sakralneho priesto-
ru v obci Dvorniky,? relativne malej lokalite s madarskou
vacsinou,® ktora sa nachadza na vychode Slovenska ne-
daleko KoSic. Na uvod niekolko zakladnych, pre nasu
tému relevantnych informacii o tejto obci. Rimskokato-
licky kostol Narodenia Panny Marie je v centre dediny,
ktora ma vretenovitu zastavbu. Z historickych prameriov
sa dozvedame, Ze na tomto mieste stal uZz minimalne
v roku 1512 maly kostolik zasvateny sv. Petrovi a Pav-
lovi. Priestor okolo neho az do 18. storocia sluzil ako
cintorin. PoCas tureckej okupacie a reformacie bol kos-
tolik znacne poskodeny. Ked ho rimskokatolici ziskali
spat, bol v roku 1758 rozSireny. Od tohto obdobia sa
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v pramenoch spomina ako chram zasvateny Narodeniu
Panny Marie. Kostol, ktory stoji dodnes, bol postaveny na
tomto mieste v rokoch 1800 — 1801, vysvateny bol v roku
1801 (Juhasz, A. 2002: 41 — 42, 53 — 54; 2014: 41 — 42).
Na Celnej stene budovy bola v roku 2001 umiestnena
pamatna tabula pri prilezitosti 200. vyroCia jej vysvate-
nia. Nad jej textom dominuje vyrazny madarsky narod-
ny znak, pod ktorym su dva riadky verSov madarského
basnika Mihalya Tompu (1817 — 1868) — mimochodom
duchovného reformovanej cirkvi! — s nazvom Svaty prah
(= Szent kiiszéb): ,Nech je v blesku a v hrmeni / vie-
ra ako skala pevna® (= Legyen villamban, dérdiiletben
/ a hit, mint szikla renddletlen!). Za verSami nasleduje
prva veta prekladu 46. Zalmu v spevnikoch reformova-
nej cirkvi (tiez citovany Tompom v citovanej basni): ,Boh
je nasou nadejou” (= Az Isten a mi reménységiink. Slo-
vensky katolicky preklad: ,Boh je nase Gtogisko*). Dalej
nasleduje informacia, ze pamatnu tabulu 30. septembra
2001 posvatil miestny [rimskokatolicky] farar, dekan Pal
Oravecz (obr. 2).

Obr. 2: Pamétna tabula pripominajuca 200. vyrocie vysvéatenia kostola
vo Dvornikoch rimskokatolickou cirkvou. Foto Jozsef Liszka, 2021

202

Sakralny priestor (v zmysle konfesionalnom i etnic-
kom) okolo kostola sa vytvaral po¢as mnohych desat*-
roCi a stale sa rozvija. V nasledujucom texte predstavim
jednotlivé objekty tohto arealu na zaklade spomienok in-
formatorov,'® mojich vlastnych zisteni z terénu (z rokoch
2018 a 2021), pozorovani a tlacenych zdrojov.* (Obr. 3)

NajstarSou malou sakralnou pamiatkou je nedatova-
ny pricestny kamenny kriz (,kostolny kriz“ = templomke-
reszt), stojaci na juznej strane kostola, v blizkosti boéného
vchodu, ale uz mimo oplotenia kostola, vpravo od plotovej
brany. Nenachadza sa na fiom Ziadny napis, ale na zakla-
de tvaroslovnych znakov mozZno usudzovat, Ze na nesko-
robarokovom vapencovom podstavci z 18. — 19. storocCia
je osadeny novsi, na hnedo natrety kamenny (beténovy?)
kriz s liatinovym korpusom (eSte mladSia nadhrada, o ¢om
svedcia stopy dalSich upeviiovacich bodov na ramenach
kriza). Kriz je ohradeny plotom pozostavajucom zo Sty-
roch véapencovych stipov v Style sokla kriza, spojenych
zeleznymi tyCami. Na objekte je vidno sustavnu, starostli-
vost a udrzbu — a neodbornu ,konzervaciu“. Z monografie
osady vyplyva, Ze kriz dal postavit Janos Simké s manzel-
kou Juliannou Tisza v rokoch medzi dvoma svetovymi voj-
nami. Simké bol zamozny gazda, ktory isty ¢as pracoval
aj v Amerike. KriZ bol venovany pamiatke ich syna, ktory

Obr. 3. Situacny plan sakralneho priestoru okolo rimskokatolickeho
kostola v Dvornikoch: 1. kostolny kriz; 2. BoZie muky; 3. socha sv. Ste-
fana; 4. pamétnik deportovanych; 5. pamétny stlp; 6. §tatna viajka;
7. Cirkevna zékladna $kola svétého Stefana. Nékres J. Liszka 2023
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zomrel vo veku 20 rokov. Podla farskych dokumentov
sa vSak pri kostole nachadzal kriz uz v 18. storoci (por.
Juhasz, A. 2014: 49). Je tak zrejmé, ze medzi dvoma sve-
tovymi vojnami i$lo o obnovu, nie v8ak o vznik spomina-
ného objektu. (Obr. 4)

Na lavej strane plotovej brany je vidiet najmladSiu
stavbu sakralneho priestoru — Bozie muky (miestni obyva-
telia je nazyvaju ,kaplicka“ = kaponka) s farebnou, plas-
tovou plastikou Panny Marie Fatimskej. Pred fiou su tri
polychrémované sochy klaciacich postav deti — pastieri-
kov, ktorym sa Panna Méaria podfa legendy zjavila. Jediny
napis na plochom podstavci je FATIMA. Objekt je vo vzor-
nom poriadku, zjavne udrziavany, obklopeny plastovymi
ozdobami. Pri prilezitosti stého vyroc€ia fatimského zjave-
nia sa v roku 2017 konala put do Fatimy, kde farar Juhasz
spolu s niekolkymi veriacimi kupil tdto skupinu soch.? Su-
sosie bolo uréené pre Cirkevn( zakladnu $kolu sv. Stefa-
na, ktora bola zaloZzena niekolko rokov predtym, pretozZe
postavy troch pastierikov by detom boli blizke. O umiest-
neni sa dlho diskutovalo, Skolsky dvor vraj nebol vhodny
a kostolni¢ky uprednostnili umiestnenie v kostole alebo
aspon v jeho blizkosti. Farar argumentoval, Ze priestor vo
vnutri aj okolo kostola je uz preplneny, a umiestnenie sa
stale odkladalo. V roku 2018 cirkevné organy farara pre-
miestnili a jeho nastupca sa s veriacimi dohodl na teraj-
Som umiestneni. Byvaly farar bol v roku 2019 pritomny pri
vysvateni objektu, ale na obrade sa oficialne nezucastnil.

Obr. 4. Pricestny (kostolny) kriz a BoZie muky so sochou Panny Marie
Fatimské pri boénom vchode do rimskokatolickeho kostola v Dvorni-
koch. Foto Jozsef Liszka, 2021

Na pomyselnej priamke s dvoma uvedenymi objekt-
mi je osadena drevena socha sv. Stefana na beténovom
podstavci oblozenom kamennymi doskami, bez akého-
kolvek informativneho napisu. Socha stoji oproti budove
Cirkevnej zakladnej $koly sv. Stefana,'® na opaénej stra-
ne ulice. V septembri 2012, rok po zaloZeni Skoly, bola
socha odhalena pri prilezitosti otvorenia Skolského roka .
Toto dielo Janosa Lukacsa, rezbara z Moldavy nad Bod-
vou," posvatil farar Attila Juhasz na slavnosti, na ktore;j
sa ziSla nielen cela obec, ale aj SirSia madarska komunita
zo Slovenska. Slavnostny prihovor mal starosta Sandor
Miliczky, Laszl6 Pék, predseda Zvazu madarskych pe-
dagogov na Slovensku, Laszlé Koételes, byvaly poslanec
slovenského parlamentu a Anik6é Koteles, riaditelka Cir-
kevnej zékladnej $koly sv. Stefana. Na slavnosti zaznela
madarska hymna a nabozna hymna zo zaciatku 18. sto-
roCia, ktora sa povaZuje aj za katolicku hymnu Madarov,
s ndzvom Boldogasszony Anyank (= Nasa blahoslavena
Matka) (VE 2013a). Socha sa v su¢asnosti uctieva ro¢ne
dvakrat, a to 30. maja, podla miestnych na ,den Skoly*
(u madarskych rimskokatolikov je to sviatok sv. Pravice?®),
a potom pri prilezitosti zaCiatku nového Skolského roka.
Dria 20. augusta — ktory je zaroverh madarskym Stat-
nym sviatkom, dfiom sv. Stefana — v obci oslavuju svia-
tok nového chleba (VE 2013b), ktory zahffia posvate-
nie chleba z Cerstvého obilia (por. Juhasz, A. 2014: 48;
Kovécs, A. 2006: 115 — 193). (Obr. 5)

Obr. 5. Posvitenie chleba pri soche sv. Stefana
dria 20. augusta 2013 v Dvornikoch.
Foto z archivu Attilu Juhasza
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Na pomyselnej linii kostolného kriza, Bozich muk a so-
chy sv. Stefana sa dalej nachadza kamenna socha matky,
ktora sa vystraSene obzera dozadu a tuli sa k nej malé
dieta. Podla napisu na podstavci bola socha bola posta-
vena na pamiatku odvleCenym a vystahovanym osobam
z dediny. Objekt stal povodne v bezprostrednej blizkosti
byvalého podstavca madarskej Statnej viajky (podrobnej-
Sie pozri nizSie). Slavnost v roku 2009 sa zacala omSou
v kostole, ktoru sluzil Attila Juhasz, po nej sa pri soche
prihovoril primator Sandor Miliczky, nasledoval prejav po-
slanca slovenského parlamentu Laszl6a Kételesa a nako-
niec basen (s iredentistickym podténom) Alberta Wassa
Vratte mi moje hory! (= Adjatok vissza a hegyeimet!).
Sochu posvatil miestny rimskokatolicky farar a zadielsky
kalvinsky farar Andras Dukon. Obrad ukongilo vystupenie
miestnej Zenskej spevackej skupiny. Medzi hostami boli
aj zastupcovia partnerskej lokality Kazsmark (Madarsko),
ktori k soche polozili vence (Szoborszentelés... 2009).
Priblizne v ase postavenia sochy sv. Stefana (2012
—20137) bol objekt posunuty o niekolko metrov dalej, aby
boli so sochou sv. Stefana, sochou Fatimy a kostolnym
krizom v jednej linii. Podla dobovych fotografii socha v ro-
ku 2013 urcite stala na dneSnom mieste (obr. 6).

Na polceste medzi oboma vysSie spominanymi so-
chami sa pripaja dlazdeny chodnik ku kolmej linii, vedu-
cej k tzv. kopijovitému stipu (mad. kopjafa)®®, ktory bol

Obr. 6. Posvétenie pomnika odvlecenym a vystahovanym osobam
vo Dvornikoch dria 26. oktébra 2009.
Z archivu Attilu Juhasza
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postaveny 22. marca'” 2013 pri prilezitosti 165. vyrocia
revolucie a vojny za slobodu 1848/49. Slavnost sa zaca-
la spevom madarskej hymny, po ktorej nasledovali pri-
hovory (starosta Sandor Miliczky, podpredseda repub-
likovej rady Csemadok-u' Laszlé Koteles), slavnostné
vystupenie ucitelov a ziakov Cirkevnej zakladnej Skoly
sv. Stefana a vystupenie spevackeho zboru miestnej or-
ganizacie Csemadok-u (VE 2013a). Objekt, ktory vytesal
Istvan Ulman z Krasnohorskej DIhej Luky (por. L. Juhasz
2005: 91 — 92), posvatil rimskokatolicky farar Attila
Juhasz. Pamatny stip kazdoroéne 15. marca ozdobuju
vencami Madari z dediny a okolia (obr. 7).

PokracCujuc po tejto linii, priamo oproti hlavhému
vchodu do kostola, je umiestneny podstavec nejakého
byvalého objektu, dnes pamatnika na druhu svetovu
vojnu a na deportovanych obyvatelov po¢as malenkij
robot.1® Samotny objekt je miestnym znamy ako Orszag-
zaszl6 (= [madarska] Statna vlajka). Aby sme pochopili
korene tohto nazvu, musime urobit odbocku a vysvetlit
pojem madarska Statna vlajka.

Exkurz 2

Idea samotného fenoménu madarskej Statnej vlaj-
ky pochadza od Nandora Urmanczyho (1868 — 1940),
sedmohradského politika arménskeho povodu, poslanca
madarského parlamentu a (podla jeho vlastnych slov)

Obr. 7. Pamétny stlp na pozadi byvalého podstavca madarskej
Statnej viajky s pamétnou tabulou s menami z Dvornikov odvie¢enych
obc&anov do Sovietskeho zvézu. Z archivu Attilu Juhasza
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,nekompromisného Madara“. Z jeho iniciativy vznikla
v Budapesti prva Statna vlajka symbolizujuca narodnu
jednotu. Vyber miesta samozrejme nebol nahodny, ked-
Ze budapestianske namestie Slobody (= Szabadség tér,
jedno z najvacsich namesti v meste) sa stalo symbolom
rakuskych represalii v boji za slobodu v rokoch 1848/49,
pretoze prave v jednej z jeho budov bol popraveny grof
Lajos Batthyanyi, prvy madarsky premiér. Ked sa po do-
hode z Trianonu hladal pamatnik, ktory by pripominal
to, ¢o Madari povazovali za nespravodlivy diktat, toto
namestie sa ukazovalo ako najvhodnejSie. Tu boli po-
stavené alegorické sochy od Styroch vyznamnych ma-
darskych socharov tej doby, ktori predstavovali odtrhnu-
té regiony historického Uhorska (Zapad, Sever, Vychod
a Juh). — Len ,v zatvorke“ poznamenavam, Ze v alego-
rickej plastike Severu, t. j. byvalého Horného Uhorska,
maly chlapec prituleny k dospelym vyjadruje ,synovsku
naklonnost” Slovakov a zaroven vsetkych narodnosti
historického Uhorska k ,vlasti“ (Flier 2020).

Skupinu séch neskér doplnil kvetinovy zahon v strede
polkruhového obluka, ktory znazorfioval Uhorsko obklo-
pené riadkami dobovej ,narodnej modlitby“®, uhorskej
hymny viery. V roku 1928 bola odhalena ,relikvijna Statna
vlajka“ (= Ereklyés Orszagzaszld) korunujuca celd kom-
poziciu, ktora vzdy viala na pol zrde ako symbol toho, Ze
madarsky narod nesuhlasil s nespravodlivym rozhodnu-
tim v Trianone.?' Pridavné meno ,relikvijny* odkazuje na
skuto€nost, Ze do jeho zakladov bola privezena zemina
zo vSetkych Zup historického Uhorska a z mnohych vy-
znamnych miest uhorskych dejin. Teda kazdy, kto sa pri-
blizil k zastave, stal na ,posvatnej madarskej?? péde“?.
Na zaklade vzoru v Budapesti bolo v tom ¢ase v madar-
skych obciach vztyCenych necelych tisic Statnych vlajok,
vratane mensSieho poctu aj ,relikvijnych Statnych vlajok®.
V ich podstavci bol otvor s napisom 63 uhorskych Zup,
v ktorom umiestnili vzorku pédy z miesta budapestian-
skej statnej vlajky (por. Zeidler 2013: 214-219).

Treba poznamenat, ze obce na juznom Slovensku,
ktoré boli v roku 1938 pripojené k Madarsku, dostali od
madarskych in&titicii ako dar vefké mnoZstvo Statnych
vlajok, ktoré boli v lokalitach umiestnené na viditelnom
mieste. llona L. Juhasz v monografii o vojnovych pamat-
nikoch zdokumentovala kombinacie Statnych vlajok s pa-
matnikmi prvej svetovej vojny na juznom Slovensku na
zaklade dobovych sprav a terénneho vyskumu. Podrobne

opisuje okolnosti  slavnostného odhalenia takmer
dvoch desiatok takychto objektov na juznom Slovensku
(L. Juhasz 2010: 88 — 96). Ich osudy mozno s pomerne
velkou presnostou rekonstruovat’ na zaklade spomienok,
dobovych tlatovych sprav a neskorSich publikacii.

Podla informacie Laszldéa Kotelesa mala obec Dvor-
niky dve vlajky: tzv. burkovu (pravdepodobne iSlo o kaz-
dodennu vlajku, ktora bola neustale spustena na pol
Zrde) a ozdobnu, ktora sa vyvesovala pri prilezitosti vy-
znamnych Statnych sviatkov. Na zaklade mojich sucas-
nych poznatkov pribeh prichodu oboch vlajok do obce
mohol byt nasledovny.

Prva, pravdepodobne tzv. burkova vilajka (= vihar
zaszl6), bola darom madarského krafovského minister-
stva vnutra, kedZe voli¢i obce takmer bez vynimky hla-
sovali v prvych Ceskoslovenskych volbach v roku 1921
za vtedajSiu Madarsku narodnu stranu. Pat alebo Sest
zastupcov ministerstva vnutra nieslo vlajku bezprostred-
ne po vstupe madarskych vojsk na opat ziskané uzemie
(7. 11. 1938). Obec v novembri 1938 zasa dostala od
rimskokatolickej farnosti Nagykata v Madarsku dalSiu,
sprekrasnu vlajku s erbom*, pravdepodobne iSlo o spo-
minanu ozdobnu zastavu (= disz zaszl6). Informoval
o tom aj kratky ¢lanok v miesthom tyZdenniku v obci Na-
gykata: ,Rimskokatolicka farnost Nagykata [...] zakupila
z improvizovanej zbierky medzi tc¢astnikmi ¢ajového ve-
Cierka 6. novembra prekrasnu viajku s erbom s rozmermi
100x200 cm a darovala ju filialke turnianskej rimskokato-
lickej farnosti Dvorniky.” (A nagykatai r. kath. tantesttilet
adomanyai 1938).

Na podstavci, ktory zhotovili ihned miestni murari (Goér-
csos, Klinko, Kusztvan a Spiséak), boli dva napisy. O ich
obsahu miestni obyvatelia poskytli rozporuplné informa-
cie, a hoci zo slavnosti posvatenia sa zachovalo viac (po-
merne nekvalitnych) fotografii, na ktorych vidiet aj urcité
texty, nie je mozné ich presne rozlustit. Na Celnej strane
azda ide o nasledovny text: EZT AZ ORSZAGZASZLOT
/ SZADUDVARNOK KOZSEG / FELSZABADULASA-
NAK EMLEKERE / EMELTE: / A M. KIR. BELUGYMI-
NISZTERI, / VARMEGYEI, VAROSI, RENDORSEGI /
ES INTEZETI / SZAMVEVOSEGEK TISZTIKARA / ES
EZEKNEK A SZAMVEVOSEGEKNEK / UDULO ES
JOLETI EGYESULETE (= Tato $tatnu vlajku / na pa-
miatku oslobodenie / obce Dvorniky / postavili: / Gradnici
zupnych, mestskych, / policajnych oddeleni / Mad. Kral.
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Ministerstva vnutra / a zdruzenie pre rekreaciu / a so-
cialnu starostlivost / tychto uradov). Na zadnej strane
mozno ide o posledny riadok Madarského vyznania vie-
ry: Verim / vo vzkriesenie / Uhorska / Amen. (Obr. 8)
Nasledne sa namestie so Statnou vlajkou stalo
miestom madarskych Statnych sviatkov (15. 3., 20. 8.)
a sviatok kostola (8. 8.). Pri tychto prilezitostiach bola
ozdobna vlajka vzty€ena na pol zrde. Dobova fotogra-
fia ukazuje, Zze jeden z oltarikov sprievodu na sviatok
NajsvatejSieho Kristovho Tela a Krvi (BozZieho Tela) bol
postaveny k podstavcu Statnej vlajky. V miestnej kolek-
tivnej pamati sa informaciu ale nepodarilo potvrdit.
Statna vlajka mohla plnit svoje pévodné poslanie
az do konca druhej svetovej vojny. Vitedy sa pre Mada-
rov na Slovensku zacali tri roky ,bezpravia“: zatvorenie
madarskych 3koél, Eeskoslovensko-madarska vymena
obyvatelstva a deportacie na nutenu pracu na uzemie
dnesnej Ceskej republiky.?* Po roku 1945 bolo na Mora-
vu deportovanych takmer desat najbohatSich rodin z ob-
ce, medzi nimi aj rodina Smajdovcoy, ktora sluzila ako
kostolni zvonari. KedZze ukryli viajku, aby ju zachranili,
vzali si ju so sebou, zasitu do vankusa ich malej dcéry?.
Po navrate domov ju uchovavali v kostole pod oltdrom
(podla niektorych spomienok zakopanu v zemi), az kym
ju po zmene rezimu nevybrali, starosta v KoSiciach ju
v roku 2005 nenechal restaurovat a 21. maja 2006 bo-
la slavnostne znovu posvatena.?® Napis na vlajke znie:

Obr. 8. Cirkevny sprievod na Bozie Telo (okolo roku 1940)
pri oltariku postavenom k podstavcu Statnej viajky v Dvornikoch.
Zo zbierky Edity Viszlay
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HITTUNK / FELSZABADULTUNK / 1938. NOVEMBER
7. (Verili sme / oslobodili sem sa / 7. november 1938)
(Koételes 2017: 189). Potom bola umiestnena v kostole,
ale ,kedZe nechceli nikoho provokovat®, nedali ju k olta-
ru, ale umiestnili v galérii (odkial bola neskér zapozi¢ana
na spominanu vystavu v Madarsku).

KedzZe podstavec po roku 1945 stal na namesti pred
kostolom osamoteny a na oboch stranach boli prazd-
ne miesta po odstranenych textoch, najskdr tam boli
umiestnené tabule na pamiatku obeti druhej svetovej
vojny z dediny. Su na nich uvedené mena 16 obc&anov,
ktori zahynuli po€as druhej svetovej vojny na vychod-
nom fronte (medzi nimi je aj Imre Miliczky, ktory po vojne
zomrel v sovietskom tabore nutenych prac), s datuma-
mi ich narodenia a umrtia. Pamatna tabula na prednej
strane sa zadina textom A Il. VILAGHABORU / ALDO-
ZATAI (= Obete druhej svetovej vojny), pamatna tabula
na zadnej strane sa konc¢i tymito tromi riadkami: ISTENT
IMADNI / HAZAT SZERETNI / TOLUNK TANULJATOK
(= Uctievat Boha / milovat’ svoju krajinu / u¢te sa od nas)

Neskor, v roku 2015, pri prilezitosti 70. vyroCia odvle-
Cenia na nutené prace (malenkij robot) do Sovietskeho
zvazu bola na juznej strane podstavca, oproti pamat-
nému stipu a pamatniku deportovanych, umiestnena
pamatna tabula aj k tejto udalosti.?’” Na nej je uvedené
meno uz uvedeného |. Miliczkého, ktory zahynul poc¢as
nutenych prac, a dalSich Siestich deportovanych. Farar
Attila Juhasz chcel, aby sa na podstavec byvalej Statnej
vlajky umiestnila socha Zmftvychvstalého Krista (,pred-
sa tam nemdzeme dat madarsku vlajku“), ale po jeho
odchode z obce sa tento plan nerealizoval (por. Rémias
2014: 105, 106 — 107, 109 — 110). Podstavec tak nado-
budol €iasto€ne novu funkciu a sluzi spolu s ostatnymi
objektmi opisaného sakralneho priestoru ako miesto na-
rodnych oslav a lokalnych spomienkovych podujati.?® (Uz
som bol takmer na konci pisania tohto ¢lanku, ked som
od Laszloa Kotelesa dostal fotografiu, na ktorej je zak-
ladria Statnej vlajky doplnena stoziarom namalovanym vo
farbach madarskej trikolory. Tato zmena sa uskutoCnila
v roku 2023 a odvtedy sa na madarské narodné sviatky
(15.3,4.7., 20. 8.) vyvesuje tzv. burkova madarska vlaj-
ka. Sakralny priestor sa teda neustale vyvija a meni...)

K zhrnutiu poznatkov o sakralnom priestore v Dvor-
nikoch treba konstatovat, Zze v chapani miestnych oby-
vatelov je opisovany priestor posvatné miesto, pretoze
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ich ,starobyly” kostol je jadrom, okolo ktorého sa nacha-
dza ,zem posvatena kostami predkov* (byvaly cintorin).
K nemu potom postupne pribudli dalSie objekty, ktoré po-
silfovali krestansku uctu, narodnu prislusnost, lokalnu
pamat a identitu. A takmer nepozorovane vznikol sakral-
ny priestor, ktory sa napriek pociatocnej nabozenskej do-
minancii (kostol, malé sakralne pamiatky) stal miestom
lokalnej pamati (byvaly cintorin, pamatnik padlym vo
vojne, prenasledovanym po vojne, deportovanym, vy-
sidlenym) a vyrazom narodnej identity (pamatny stip
kopjafa, sv. Stefan). Tieto posledné znaky (t. j. narodné
a lokalne) maju tendenciu prevazovat nad prejavmi na-
bozenskej sakralnosti: na oslavach sa zucastriuju veriaci
aj obCania bez nabozenského vyznania, na pozehnani
predmetov sa zuc€astiuje rimskokatolicky kihaz aj kalvin-
sky farar (hoci pocet kalvinskych veriacich v samotnej
obci je zanedbatelny), na paméatnej tabuli pripominajucej
vyro€ie vysvatenia rimskokatolickeho kostola dominuje
madarsky narodny znak, zatial Co do textu su vsunuté aj
protestantské formulky.

Obr. 9. Susosie sv. Cyrila a Metoda v Branci.
Foto Joézsef Liszka, 2023

Cely tento jav je neoddelitelnou sucastou procesu,
ktory metaforicky naznacuje nazov tohto ¢lanku. Citat je
vyfnatkom z nizSie uvedeného napisu na susosi sv. Cyrila
a Metoda v Branci (okr. Nitra):

SV. CYRILAMETOD
A prisli sme do vasej slovenske;j
vlasti, aby sme vam vo vaSej sladkej
materinskej reCi slovenskej hlasali slovo
Bozie 863 — 885

Susosie FrantiSka Gibalu (1912 — 1987) bolo postave-
né v roku 1943 na vtedajsej slovensko-madarskej hranici
(podla legendy sa tu sv. Cyril a Metod zastavili na svojej
ceste do regionu) ako symbol — a ochrana — slovenského
naroda pred jeho juznym susedom (obr. 9). Ani pévodna
iniciativa nebola Cisto nabozenska (pozri text napisu a vy-
ber miesta) a odvtedy sa vyuziva, podobne ako mnohé
iné susoSia sv. Cyrila a Metoda, ako miesto do cirkevnej
liturgie zahalenych politickych podujati, kde obyc€ajne do-
minuju narodné aspekty. Na paty susosia boli v maji 2024
dva vence v slovenskych narodnych farbach s napisom
CYRILOMETODIADA o.z. V blizkosti pomnika, na sva-
hu kopca, sa nachadza kompozicia dlazobnych kociek
so slovenskym Statnym znakom, obkolesena letopoctom
1943, pripominajucim rok jeho postavenia.?® (Obr. 10) Iné
susoSie sv. Cyrila a Metoda v Komarne slavnostne odhalil
v roku 2010 vtedajSi predseda vlady Slovenskej republiky
Robert Fico (Liszka 2021: 424 — 431).

Obr. 10. Kompozicia pripominajuca rok postavenia susoSia
sv. Cyrila a Metoéda v Branci. Foto Jozsef Liszka, 2023
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Priklon sakralnosti k politickému a narodnému moz-
no pozorovat aj v pripade svatostefanskych séch v re-
gione, pricom tieto dva fenomény spolu aj neustale
superia (por. L. Juhasz 2013, 2018: 156 — 174; Liszka
2021: 432 — 440; Mannova 2002; Schell 2008). Vyraz-
nym prikladom je pripad obce Cechynce (okr. Nitra),
kde su na nadvori rimskokatolickeho kostola niekofko
krokov od seba socha sv. Stefana a socha sv. Cyrila
a Metoda (obr. 11). Tato dvojita inStalacia séch odra-
Za vyhroteny narodnostny konflikt, vlastne stret dvoch
nacionalizmov, madarského a slovenského, vyjadreny
v symboloch generovanych cirkevnou i verejnou poli-
tikou®*® (por. Gottsmann 2010). Rimskokatolicki veriaci
v Cechynciach v podstate od druhej svetovej vojny ma-
ju neustale problém s jazykom liturgie.®' Hoci lokalitu

Obr. 11. Sochy sv. Jana Nepomuckého, sv. Stefanava sv. Cyrila
a Metoda v pozadi s kostolom sv. Jana Krstitela v Cechynciach.
Foto Jozsef Liszka, 2024
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nezasiahla ¢eskoslovensko-madarska vymena obyva-
telstva ani natené prace v Cesku, v désledku ,reslova-
kizacie"*? a slovenského osidlovania a pristahovalectva
postupne stratila svoj madarsky charakter.3® Kiazi, ktori
boli v obci ustanoveni, vaésinou Slovaci, ktori nevedeli
po madarsky, si prirodzene vynutili pouzivanie sloven-
ského liturgického jazyka. V obci si pamataju na incident
zo zaciatku 50. rokov, ked sa na omsi madarski farnici
spievajuci po madarsky a Slovaci po slovensky snazili
navzajom prehlusit’ a potom sa pred kostolom tak pobili,
ze musel zakroCit' cely autobus policajtov z Nitry a na-
stolit’ poriadok. Z ¢asu na ¢as boli v dedine madarski
knazi alebo aj slovenski knazi, ktori perfektne ovladali
madarcinu, ale cirkev nielenZe nedokazala timit narod-
nostné napatie, ale ¢asto ho este stupriovala. Miestni
Slovaci vnimali po madarsky slizené omse ako vlastny
utlak a cirkevné organy sa vzdy snazili vyhoviet ich sku-
tocnym alebo domnelym staznostiam. Od roku 1991 ne-
mala obec madarského kriaza a po reorganizacii cirkvi
v roku 2008 boli madarské obce v eSte vacsej nevyhode
ako predtym, ked v reorganizovanej Nitrianskej diecéze
podiel madarskych veriacich sklesol na 10 %. Vzajom-
né krivdy a obvifiovanie boli a su neustale na programe
dfia a vtomto svetle treba vnimat aj pribeh uvedenych
dvoch séch. Sochu sv. Stefana dal postavit zamozny
miestny madarsky podnikatel na nadvori kostola, ne-
daleko sochy sv. Jana Nepomuckého (na mieste starSej
sochy), ktort nechal vytvorit o rok skor s tymto napisom:
NEPOMUKI / SZENT JANOS / A TITOKTARTAS / ES
A HUSEG / VERTANUJA / KONYOROGJ / ERETTUNK
/ ALLITTATTA / NEMETH JANOS / AZ UR 1995-DIK /
ESZTENDEJEBEN (= Svéaty Jan Nepomucky, Mugenik
Spovedného tajomstva a vernosti, oroduj za nas. Posta-
vil Janos Németh v roku Pana 1995). V texte napisu sa
spomina aj vernost, o je pomerne zriedkavy privlastok
pre sv. Jana Nepomuckého. Socha bola postavena v ob-
dobi tretej vlady vtedajSieho premiéra Vladimira Meciara,
ked boli (aj) Madari na Slovensku vystaveni sérii reStrik-
cii a atrocit. V tomto pripade sa vernost zjavne vztahuje
aj na vernost narodnosti a materinskému jazyku.®*
Socha svatého Stefana, postavena o rok neskér,
je jasnym odkazom na pocitované vtedajSie madar-
ské krivdy: SZENT ISTVAN / MINDEN / MAGYAROK
KIRALYA / ORIZD / ARVA NEPEDET! / EMELTETTE
/ NEMETH JANOS / AZ 1996-OS EVBEN (= Svaty
Stefan, kral' v8etkych Madarov, zachrariuj svoj osirely



STUDIE / ARTICLES

narod! Dal postavit Janos Németh v roku 1996). Miest-
ni Madari sa domnievaju, Ze socha je zamerne otocCe-
na smerom na Nitru, ¢o je odkaz na historické centrum
regionu a jeho madarsky charakter.?® Odhalenie sochy
20. augusta 1996 sa stalo SirSou narodnou, politickou
a nabozZenskou udalostou,?® ktora presahovala miestne
zaujmy. Na slavnosti sa zu€astnili viaceri khazi z regiénu
a Madarska. Tento datum je kazdoroCne spaty s pietnou
spomienkou madarskych veriacich pri soche sv. Stefa-
na a omSou v kostole. V tento den slovensky farar, ktory
je v obci od roku 2011, hovorieval aj po madarsky. Pod-
la niektorych sa snaZil urovnavat narodnostné konflikty,
podla inych vyvolaval problémy, v poslednom Case si
pravidelne berie dovolenku a svatu om8u sluzi hostujuci
madarsky khaz, aby pomohol Madarom oslavit’ sviatok,
ktory sa povazuje za akysi ,doplnkovy sviatok kostola“®’.
Pri tejto prileZitosti vystupuje miestna tradi¢na spevacka
skupina, Skolaci recituju piesne a madarské organizacie
kladu vence.®® Zoltan llyés zaznamenal priklad z osla-
vy Diia sv. Stefana z konca 90. rokov 20. storoéia, ked
miestni veriaci vyvesili v blizkosti sochy sv. Stefana go-
belin s vyobrazenim moldavského kniezata, sv. Stefana
cel Mare (Stefan Velky, vladol v rokoch 1457 — 1504),
vyzdobeny madarskymi trikolérami.* Urobili tak pravde-
podobne v presvedc€eni, ze zobrazuje madarského sv.
Stefana. llyés to vysvetluje takmer storoénym odlude-
nim miestnych Madarov od Madarska (llyés 2013: 419
— 420). Tento jav jazykovedna literatura nazyva ,diver-
gentny vyvin“ (por. Kontra 2006), ale pravdepodobne ide
o ovela vSeobecnejsi jav, o ,Upadok znakov*. Pévodny
a presny vyznam niektorych atribdtov a symbolov sa ¢a-
som zabuda a deformuje, ¢o vedie k podobnym chybam
v definovani a uctievani niektorych svatcov.*

Takmer okamzite na to zareagovali miestni Slovaci pla-
nom postavit' v blizkosti kostola pri Lurdskej jaskyni sochu
sv. Cyrila a Metoda. To malo (aspori podla madarskych
veriacich) zabezpedit, aby sa ti, ktori sa modlia k Lurdskej
Panne Marii, modlili aj k Cyrilovi a Metodovi, a to kvoli
ich blizkosti. Hoci betonovy zaklad buduceho susosia bol
uz hotovy (neskdr na iom bola postavena socha medzu-
gorskej Panny Marie), atmosféra v obci sa natolko vyos-
trila (pri konfrontaCnych aktivitach miestnej a nitrianskej
organizécie Hnutia za demokratické Slovensko a Strany
madarskej koalicie), ze susosie sv. Cyrila a Metoda bolo
nakoniec umiestnené na liniu vyznagenu sochami sv. Ste-
fana a sv. Jana Nepomuckého, ale s podstavcom otoce-

nym o 45 stupriov smerom ku kostolu, so slovenskym tex-
tom SVATEMU / CYRILOVI / A/ METODOVI / NASIM /
VIEROZVESTCOM / A SPOLUPTARONOM / EUROPY /
POSTAVILI VERIACI / Z CECHYNIEC / R.P. 1996. V defi
sv. Cyrila a Metoda (5. jula) sa podla miestnych obyvate-
lov pri soche nekona pietna spomienka, ale v kostole sa
kona svata omsa v slovencine.

Kto dnes vstupi na cintorin v Cechynciach, najde
poriadok, pokoj a mier.*' (Obr. 12) Vchod do kostola je
oproti Zeleznej brane, vyhotovenej v r. 1935, v tieni sta-
rej lipy. Vpravo od kratkej cesticky medzi branou a kos-
tolom sa prejde okolo dreveného kriza pripominajuceho
misiu z roku 1924 a potom okolo sochy NajsvatejSej
Trojice, ktoru v roku 1931 postavil Jozsef Hajdu. Na jej
podstavci je napis v madarcine pripominajuci 13 mla-
dych muzov z Cechyniec, ktori padli v prvej svetovej voj-
ne. Ked pred kostolom odbocdime doprava, cesta vedie
k novému domu smutku, po ktorého pravej strane sa
nachadzaju uz spominané susosia sv. Cyrila a Metoda,
sv. Stefana a sv. Jana Nepomuckého. Zhruba oproti so-
che sv. Stefana, na druhej strane cesty, je socha Panny

Obr. 12. Situaény plan sakralneho priestoru okolo rimskokatolickeho
kostola v Cechynciach: 1. misijny kriZ; 2. socha sv. Trojice; 3. stsosie
sv. Cyrila a Metdda; 4. socha sv. Stefana; 5. socha sv. Jana Nepomuc-
kého, 6. dom smutku; 7. dreveny kriz; 8. kamenny kriz (1833); 9. so-
cha Panny Marie MedZugorskej; 10. lurdska jaskyria; 11. socha Méarie
Immaculaty. Stav 2024. Kresba Jozsef Liszka
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Marie Medzugorskej, o ktoru sa staraju slovenski ve-
riaci, za fnou Lurdska jaskyna, postavena v roku 1970,
s madarskymi napismi a va¢sinou po madarsky pisa-
nymi tabulkami vdakyvzdania. V linii s lurdskou jasky-
fou, rovnhobezne s cestou, veducou k domu smutku, sa
nachadza (novsi) dreveny kriz (s napisom AVE CRUX)
a nedaleko od neho, pozdiZ cesty je dalsi kamenny kriz
s latinskym napisom, postaveny v roku 1833. To vSetko
je situované na okraji cintorina. Nedaleko, ale uz me-
dzi hrobmi, sa nachadza socha (s madarskym napisom)
Marie Immaculaty, postavena v roku 1910. Zda sa, ze
sakralny priestor je rozdeleny podla etnického principu:
o susoSia sv. Cyrila a Metoda a Medzugorskej Panny
Marie sa staraju slovenski veriaci, o lurdsku jaskyriu
skér Madari, smiernym priklonom k Slovakom (pri troch
madarskych je jedna tabula vdakyvzdania v sloven-
skom jazyku, tabula dokumentujuca vystavbu jaskyne
je len v madarcine), o ostatné posvatné pamiatky sa
stara ubudajuci pocet madarskych veriacich. Boj o sak-
ralny priestor akoby sa teraz presunul do sakralneho
priestoru vo vnutri kostola, kde sa slovenski veriaci (za
aktivnej ucasti kfaza) snazia presadit. V kostole je uz
samostatny slovensky bocny oltar. Khaz vymenil zaria-
denie v sakristii a teraz planuje vymenit' lavice za ,po-
hodinejSie”, ¢o velmi poburilo madarskych veriacich.
Madarski farnici vnimaju planované odstranenie lavic
ako utok na ich tradi¢né spolocenstvo, kedZe ich kedysi
vyrobili miestni remeselnici za peniaze ich predkov.

POZNAMKY:

1. Vroku 1997 zaloZené Vyskumné centrum eurdépskej etnologie v Ko-
marne je organizacnou jednotkou Forum institutu pre vyskum men-
$in v Samorine (vid www.foruminst.sk; L. Juhasz — Liszka 2007;
Liszka 2003, 2013a).

2. 0Od posledného desatrocia 19. storocia az do prvej svetovej voj-
ny bol demograficky obraz $irSieho regionu vyrazne ovplyvneny
vystahovalectvom do cudziny, predovSetkym do Ameriky. To malo
vplyv aj na tunajsSie malé sakralne pamiatky. Jednotlivci aj rodiny
posielali domov peniaze, aby ti, ktori zostali doma, mohli uctit pa-
miatku svojich vystahovanych rodakov postavenim kriza, sochy
alebo kaplnky (por. Bodnar 2014; 2019; Liszka 2021: 494 — 496).

3. Aleida Assmann interpretuje priestor (Raum) ako Sir§i fenomén,
ktory v sebe nesie urcity potencial buducnosti (Zukunftspotential),
zatial €o miesto (Ort) je definované vlastnou historicitou, kde mozno
histériu prezivat a zazivat, kde si ju mozno pripominat (Assmann
2009: 16 — 17). Pritom je potrebné dodat, Zze ak si miesto pribli-
Zime, samo o sebe odhali priestor, ¢asto vysoko Struktirovany
a viacvrstvovy, ktory sa tiez vyvija vo svojej vnutornej historicite.
O zmenach vo vyuzivani symbolického priestoru v priebehu dva
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Ak porovname dva vySSie opisané sakralne priestory
v Dvornikoch a v Cechynciach, zistime délezity rozdiel.
Kym sakralny priestor v Dvornikoch pozostava z malych
sakralnych objektov vyhradne naboZenského charakteru,
prechodné objekty (socha sv. Stefana) a objekty, ktoré po-
silfiuju lokalnu pamat a narodné citenie, celok reprezen-
tuje miesto pre lokalnu pamat’ v narodnom Kkolorite, zatial
o v pripade Cechyniec sa séria primarne nabozenskych
objektov stretdva s naboZenskymi objektmi, ktoré smeruju
k narodnému (sochy sv. Stefana a sv. Cyrila a Metoda).
To, €o by mohlo cely sakrélny priestor stmelovat, je nabo-
zenska zboznost. Tu v8ak rozbijaju dve sochy narodnych
svatcov, ktoré ohlasuju prave narodny rozpor.

Vznik institucie narodnych svatcov ma prinajmenSom
stredoveké korene, spociatku v kontexte sakrality a po-
litiky (por. Petersohn 1994), pricom je zrejmé, Ze prave
procesy formovania modernych eurépskych narodov
tento aspekt zvyraznili. Od tohto momentu narodné po-
stupne prevazuje nad sakralnym, ako to mozno vidiet
okrem iného na vyvoji kultu sv. Stefana, sv. Vaclava,
sv. Cyrila a Metoda a dalSich (por. Kowalska 2007; Man-
nova 2009: 282 — 379; Samerski 2007).

To vSetko, prelinanie sakralneho a narodného (nacio-
nalneho, resp. etnického), ktoré tak ponuka nové posol-
stva (narudenie sakréalneho pozdiZ narodnych zlomov),
je zvyraznené v kontexte sakralnych priestorov uréenych
na podobné ucely.

a pol desatro€ia po zmene rezimu, najma na zaklade konkrétnych
madarskych prikladov v Rumunsku pozri Bodé — Bir6 2017.

4. ,Als heilig gelten Orte, an denen die Anwesenheit von Géttern
erfahren werden kann. [...] Der heilige Ort ist eine Kontaktzone
zwischen Gott und Mensch.” (Assmann 2003: 303)

5. Treba poznamenat, Zze niektori badatelia chapu tento jav ako seku-
larizaciu posvatnych priestorov, ako profanne priestory (por. Dobai
2022: 60 — 61), ini dichotomiu sakralneho a profanneho zoskupuju
okolo fenoménov ,sveta cirkvi“ a ,religiozity kazdodenného Zzivota“
(por. Lengyel — Limbacher 1997).

6. K teoretickému (a praktickému) pozadiu tohto fenoménu pozri
Dobai 2022 (najma s. 31 — 61); Csaky — Zeyringer 2009; Csaky—
Leitgeb 2002; Voigt 2004; Barna 2000; Bartha 2000; Keményfi
2000; Eliade 1957 (najma s. 13 — 39); Otto 1947.

7. ,Etnické nabozenstvo* je samozrejme vo vacsine pripadov, aspon
v strednej Eurépe, geograficky determinované. V pripade nabo-
Zenstva, ktoré je prevazne spojené s urcitou etnickou skupinou
v ramci konkrétneho Uzemného celku, priviastok etnicky v SirSom
kontexte zvy€ajne nemusi platit. V danej lokalite alebo subregiéne
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mozu byt rimskokatolici Slovaci, reformovani (kalvini) Madari,
evanjelici Nemci, ale vo v8eobecnosti nemozno povedat, Ze vSetci
rimskokatolici su Slovaci, véetci reformovani Madari a vSetci evan-
jelici Nemci, a to dokonca aj na takom relativne malom Gzemi.
V roku 1964 boli Dvorniky zlu¢ené so susednymi obcami Zadiel
a Vcelare pod novym nazvom Zadielske Dvorniky, az do opatov-
ného osamostatnenia Zadielu v roku 1990, ked sa oficialny na-
zov obce zmenil na Dvorniky-V¢elare. Tento prispevok sa zaobera
problematikou tykajucou sa sidelnej Casti Dvorniky, preto je nazov
obce pouzivany v tejto podobe.
Podiel Madarov v Dvornikoch sice v poslednych desatrociach ne-
ustale klesa, ale stale oficialne tvoria viac ako polovicu obyvatel-
stva: 1921 97 %, 1961 66 %, 2011 64%. Zdroj: <https://telepulesek.
adatbank.sk/telepules/szadudvarnok-dvorniky/> (cit. 15. 4. 2024).
Podla tamojSieho byvalého farara Attilu Juhasza tych niekolko slo-
venskych rodin, ktoré sa tu usadili, nema ziadny vztah k nabozen-
stvu. Farar si spomina len na jednu starSiu Slovenku, ktora pravi-
delne chodila do kostola, ale dokonale sa naucila po madarsky.
Madarcina je kazdodennym hovorovym jazykom aj vacésiny tych,
ktori sa oznacuju za Slovakov.

Okrem obyvatelov dediny osobitné podakovanie patri Attilovi
Juhaszovi, miestnemu rimskokatolickemu knazovi, ktory svoj-
ho €asu posobil v obci, a Laszloovi Kotelesovi za ich vSestranné
udaje a podklady, ktoré mi znac¢ne pomohli pri mojej praci. Taktiez
patri vdaka llone L. Juhasz, Attilovi Lévaymu, Miroslavovi Michelu
a Attilovi Terbocsovi za ich odborné rady.
Knizné publikacie uvadzam v literatdre. Velkym prinosom bol pre
mna aj lokalny cirkevny bulletin v madarskom jazyku Boldogass-
zony. A tornai és tornadjfalui romai katolikus plébaniak értesitéje (=
,Blahoslavena Matka. Spravodaj turnianskej a dvornickej rimsko-
katolickej fary*).
V Clanku o puti sa piSe: ,Mali sme tieZ tu ¢est byt pritomni pri kiipe
sochy Panny Marie Fatimskej, ktora bude umiestnena na nadvori
cirkevnej zékladnej $koly sv. Stefana vo Dvornikoch, aby sa zvy-
Sila informovanost’ Ziakov o fatimskom posolstve.* (Surovec 2017)
Tu treba poznamenat, Ze v obci od roku 1944 nebola zakladna sko-
la s vyu€ovacim jazykom madarskym. Cirkevna Skola, zalozena
v roku 2011, poskytuje vzdelavanie pre deti s madarskym materin-
skym jazykom bez ohladu na vierovyznanie. Na slavnostnom otvo-
reni preto nové zariadenie pozehnal nielen rimskokatolicky, ale aj
reformovany farar (SZM 2011; VE 2013).

Pozri  https://www.moje-sochy.sk/index.php?lang=sk&s=1&olda-
1=1&tit=Sochy%20Jan%20Lukacs [cit. 2024-04-24]
Svata Pravica (= Szent Jobb) je madarska narodna a katolicka re-
likvia, o ktorej sa tvrdi, Ze je mumifikovanou pravou rukou sv. Ste-
fana (975 — 1038). Jeho hrob bol otvoreny 20. augusta 1083, mu-
mifikovana pravica bola zaroven ukradnutd, a potom ju 30. méja
1085 ziskal spat uhorsky kral, sv. Ladislav (1040 — 1095). Odvtedy
je termin 30. maj sviatkom sv. Pravice). V Budapesti sa uchovava
v Bazilike sv. Stefana a stala sa predmetom puti, prisom sa kaz-
dorocne 20. augusta nesie v procesii. Jej pravost je avSak sporna.
Tzv. kopijovity stip (= kopjafa), ozdobny pamatny stip, ktory vyuziva
ornamenty sedmohradskych reformovanych nahrobkov, sa od tre-
tej tretiny 20. storocia stal velmi oblibenym madarskym narodnym
symbolom. Stavia sa na verejnych miestach pri prilezitosti r6znych
Statnych sviatkov, udalosti a vyroci. llona L. Juhasz ich len na juz-
nom Slovensku zdokumentovala do 300 (L. Juhasz 2005, 2008).
Do sucasnosti sa ich po€et minimalne zdvojnasobil.
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Madarska revolucia a boj za slobodu sa zacali 15. marca 1848,
v den, ktory je dodnes madarskym Statnym sviatkom. V roku 2013
bol ale pre velmi nepriaznivé po&asie pamatny stip odhaleny o tyz-
den neskor.

Csemadok = Skratka kulturnej organizacie: Kulturny zvéaz Madarov
v [Cesko]Slovensku.

Na konci druhej svetovej vojny prislusnici sovietskej armady, od-
volavajuc na odpratavanie ruin, odviedli z vychodného Slovenska
okolo 130 tisic Nemcov a Madarov (podla miestnej terminoldgie)
na malenkij robot (,mali¢ku pracu“). Z avizovanej niekolkotyzden-
nej prace sa vyklula viacro€na nutena praca daleko v Sovietskom
zvaze (por. Lehotai 2018 — suhrn v slovencine, s. 253).
,Madarské vyznanie viery* (= Magyar Hiszekegy) vzniklo v roku
1920 na zaklade vyberového konania. Parafrazovanim zaciatoc¢-
nych riadkov Creda sluzilo na zmiernenie a napravu madarskych
staznosti ohladne ,diktatu v Trianone®. Jeho autorkou je Szeréna
Papp-Vary, a pozostava z troch riadkov: ,Verim v jedného Boha,
verim v jednu Vlast, / Verim v jednu ve¢nu Boziu spravodlivost,
/ Verim vo vzkriesenie Uhorska. Amen.” (= Hiszek egy Istenben,
hiszek egy hazaban: / Hiszek egy isteni 6rok igazsagban, / Hiszek
Magyarorszag feltamadasaban! Amen.) Podla ministerského na-
riadenia sa tieto tri lahko zapamatatelné riadky stali rannou modlit-
bou na zadiatku pracovného dna v fludovych Skolach a objavili sa aj
na obalkach Skolskych zositov, ¢im sa stali akousi madarskou na-
rodnou modlitbou (por. Zeidler 2013: 208 — 209). V Hontianskych
Vrbiciach mozno dodnes ¢itat' riadky madarského vyznania viery
na podstavci byvalej Statnej vlajky v kombinacii s pamatnikom na
prvu svetovu vojnu (L. Juhasz 2010: 92 — 93).

K problematike mierovej zmluvy v Trianone a jej vnimaniu v Madar-
sku a na Slovensku pozri Kovacs E. 2013; Kusa — Michela 2013;
Romsics 2005.

Sice v tejto suvislosti by sme mali hovorit o Uhorsku (teda o multi-
etnickej krajine), ale ideoldgia Statnej vlajky naznacuje, ze iSlo skor
0 madarsku, a nie uhorsku podu.

Analogiou tohto pripadu je jedna madarska iniciativa na Sloven-
sku. V roku 2020 obcianske zdruzenie Sine Metu odhalilo 4. juna
(100. vyrocie podpisania Trianonskej zmluvy, v den, ktory je od
roku 2010 zakonom prijatym Driom narodnej jednoty v Madarsku)
na mieste letného mladeznickeho vzdelavacieho tabora v Gomba-
seckom udoli (okr. Roznava) pamatnik s relikvijnou vlajkou. Sokel
je 16-tonovy podstavec byvalej sochy Honvéda (= madarského
vojaka) z Banskej Stiavnice, v ktorého vnitri je 50-litrova kovova
kapsula. Do kapsule bola ulozena zemina zo 600 madarskych lo-
kalit na Slovensku a na stoziari umiestnili nedavno vytvorenu tzv.
vlajku Madarov na Slovensku. Podl'a organizatorov paméatnik sym-
bolizuje solidaritu Madarov na Slovensku a zaroven je posolstvom,
7e madarska komunita na Slovensku existuje aj po 100 rokoch
a chce nadalej zostat madarskou (L. Juhasz 2020).

K historickym suvislostiam pozri Vadkerty 2002 (najma: 33 — 149)
a Ujvary 1997.

Julianna Smajda Heged(s, dnes 81-ro¢na.

Monografia obce datuje slavnostné znovuvysvatenie na rok 2007
(Rémias 2014: 105).

V obci sa rozchadzaju nazory na Ulohu Agostona Kételesa, kto-
ry bol tiez rodinnym prislusnikom deportovanej a po¢as nutenych
prac osoby, ktora zahynula, pri podpore vytvorenia pomnika (so-
chy) a predmetnej pamatnej tabule. Podla istych respondentov, bol
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,komunistickym predsedom“ miestneho JRD a pred zmenou rezi-
mu nikdy nehovoril o sovietskych taboroch natenych prac. Potom
to zrejme chcel kompenzovat. Za zmienku v$ak stoji, Ze na tému
malenkij robot napisal aj obsiahlu, na udaje a pdvodné dokumenty
bohatu knihu, ktorej podtitul znie: Nasilne deportovani krestania
z Horného Uhorska v sovietskom zajati (Koteles 2017). Starosta
obce v skimanom obdobi, Sandor Miliczky, ktory zasa vyStudoval
slovenské Skoly, zohral rozhodujtcu ulohu pri vytvarani niektorych
prvkov sakralneho (narodného) priestoru a cirkevnej Skoly s vyuco-
vacim jazykom madarskym.

Vzhladom na tieto zmeny funkcie a znaky je azda opodstatnené
hovorit v tomto pripade o fenoméne pomnika ako o palimpses-
te podla vzoru koncepcie mesta ako palimpsestu (,die Stadt als
Palimpsest”), ktord navrhla Alleida Assmann (2009: 13). K feno-
ménu priestoru ako palimpsestu pozri analyzu Gabriely Kiliano-
vej o meniacich sa funkciach Devina ako narodného sakralneho
priestoru (Kilianova 2005).

V maji 2024 bol cely svah zarasteny burinou, takze kto by neve-
del o pamatnom mieste a nehladal ho zamerne, urcite by ho ani
nezbadal.

K supereniu o symbolické obsadenie etnického priestoru v nedale-
kych Novych Zamkoch vid Ferencova 2009; Vrabel 2009.

Treba dodat' (ale v ramci tejto Studie nie je mozné venovat sa
problematike detailne), ze jazykovo-etnické konflikty maju prav-
depodobne ovela hlbSie korene a mézu siahat aZz do obdobia
pred rokom 1918 a pravdepodobne neboli vyrieSené ani v obdo-
bi medzi dvoma svetovymi vojnami. Hoci ,na spoloénom rokova-
ni 16. decembra 1938 delegacia Madarského kralovstva navrhla
Ceskoslovensku tzv. malu vymenu obci [okrem inych] Komjatice
s DegeSom a majer Jatov za obec Brang, Klasov, Velké Chyndi-
ce, Babindol, Cechynce a Maly Cetin”, Seskoslovenska delegacia
vS§ak odmietla vymenu ,z dévodu naruSenia hospodarskeho Zivo-
ta v okoli“ (Valo 2015: 258 — 259). Tento vysledok vyvolal medzi
Madarmi v Cechynciach velké sklamanie. Tisovo Slovensko urgite
neprispievalo k Zivotu obce bez etnickych konfliktov.
Reslovakizacia bola pokusom ¢eskoslovenskej viady o zmenu et-
nickej Struktury juzného Slovenska po druhej svetovej vojne. Jej
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vychodiskom bolo, Ze na juznom Slovensku neexistuju Madari, len
pomadarceni Slovaci. Tym zase treba poskytnit moznost, aby sa
vratili (s podpisom vyhlasenia, Ze su Slovaci) k slovenskému naro-
du (por. Vadkerty 2002).

Podiel Madarov Zijucich v obci bol nasledovny: 1900 96 %, 1930 77 %,
1960 50 %, 1991 59 %, 2001 54 %, 2021 32 %. Zdroj: ,Nyitracsehi,
Csehi [Cechynce] /teleplilés/.” Szlovékiaki Magyar Adatbank [online]
20. 4. 2012 [cit. 15. 4. 2024]. Dostupné na: <https://telepulesek.adat-
bank.sk/telepules/nyitracsehi-cechynce/>.

Na prvy pohlad by sa mohlo zdat, Ze socha sv. Jana Nepomuckého
plni (slovanské) narodné poslanie (¢esky narodny svatec!), ale to
je len zdanlivé. Sv. Jan Nepomucky bol stelesnenim monarchistic-
kych idei a protireformacie a jednym z najucinnejsich propagato-
rov jeho kultu boli prave Habsburgovci. Nie je nahoda, Ze po prvej
svetovej vojne €eski vojaci, ktori tiahli na uzemie dnesSného Slo-
venska, s najvacsou intenzitou demolovali a nicili sochy sv. Jana
Nepomuckého (pozri Liszka 2013b).

Susedna socha sv. Jana Nepomuckého je tiez otoCena smerom
na Nitru.

V maji 2024 boli na podstavec sochy pripevnené vence vo farbach
madarskej trikolory, pricom na jednom z nich je napis v madarcine:
Csehi Onkormanyzat (= Samosprava z Cechyniec).

Patrénom kostola je sv. Jan Krstitel, jeho den je teda oficialnym
sviatkom kostola.

Pripad z Cechyniec som prezentoval na zaklade vlastnych terén-
nych vyskumov (2000, 2023, 2024), cennych udajov poskytnutych
Mariou Vrabcovou a pripadovej Studie Zoltana llyésa (2013).
Obraz sa dostal do dediny darom od moldavskej folklérnej skupiny
vystupujucej pred par rokmi v Nitre.

Na tento fenomén upozornilo viacero badatelov. Tu by som chcel
upozornit na Stadiu Attilu Terbocsa (2023), v ktorej opisuje preme-
nu niektorych séch sv. Jana Nepomuckého v Zadunajsku (zapadné
Madarsko) na sochy sv. Jana Evanjelistu.

Podla skupiny miestnych Madarov je vSak tento pokoj len zdanlivy
a napatie sa rozvija pod povrchom nadalej.
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