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Paradoxes of Contemporary Euro-American Rituals: The Constraints of Welfare, the Search for the Extraordinary, and
the Distrust of Transcendence

The text concerns contemporary Euro-American rituals, discussing the challenges of defining what a ritual is and suggesting the
use of Victor W. Turner’s concept of liminality. This concept focuses on the internal processes of ritual actions, which, by disrupting
the usual order, create exceptional situations where anything becomes possible. Rituals thus reflect crucial social messages,
values, and arrangements—and at the same time open up the possibility of reflecting and reshaping them. The analysis delves
into the practice and context of Euro-American rituals, particularly through the themes of (1) the transformative power of rituals,

(2) experiences of comfort and discomfort, and (3) the distinction between reality and the unreal.
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V rozhovoru, sklonén nad obecnimi zaznamy, mi pa-
métnik a kronikaf Radimi u Ji¢ina fekl: ,Dneska uZ na
vesnici nerozeznate vSedni den vod nedéle a mnohdy ne-
déli vod posviceni nebo vod svatku. Je si to moc podobny
a takovy vsedni. VSecko je to takovy lep$i, ale vSecko je
to moc v8edni.*" Nebyl v tom smutek nad ztracenym mila-
dim, spiSe vécné konstatovani. Ja od té doby pfemyslim
o v8ednosti vyjimecnych chvil v blahobytném svété.

V nasledujicim textu nabizim Uvahu nad soucasnymi
euroamerickymi ritualy, a pfedevsim nad samotnym vy-
mezenim ustfedniho pojmu. Motivaci k této analyze jsou
situace, které opakované& zpochybriuji €i problematizuji
vychozi terminologické pfedporozuméni: distinkce mezi
pojmy ritual (obfad), zvyk (obycej), slavnost (napf. Holu-
bova 2007; Kandert 2007a, 2007b, 2007c; Plessingerova
— Vareka 2007) se mnohdy nezdaiji byt zcela jednoznacné
a dostacujici k zachyceni &i analyze sledovaného déni.

Nékdy dokonce situaci spi§ komplikuji, nez Ze by ji roz-
kryvaly. Proto navrhuiji pojeti ritualu jako liminalniho, vyji-
mecného momentu, ktery vedle zpfitomnovani nejzasad-
néjsSich zprav o svété a usporadani spolecnosti rozevira
i moznost reflektovat a transformovat v3edni normalitu.
Konceptualni oporou jsou prace Victora Wittera Turnera.
Odkazuji také ke studiim Richarda Schechnera (ritualni
sila, transformace v soucasnych kontextech, temna hra),
Vita Erbana (ambivalence a déni ritualu) a dalSich. Pro-
stfednictvim motivl (1) rituaini transformativni sily (2) dis/
komfortu, (3) ne/skutec¢ného se potom pokusim o analy-
zu soucasnych euroamerickych ritual(.

Ritual jako rozevieni nenormalniho

Termin ritual je jednim ze zradnych slov, kterym dob-
fe rozumime jen do okamziku, kdy se pokusime o jejich
odborné vymezeni. Dospét ke smysluplné, ohrani¢ené
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a zaroven obecné platné definici je problematické
(Schechner 1993: 228). Ukol se navic komplikuje snahou
zachytit ritual prostfednictvim objektivnich dat. Vymezeni
pojmu obvykle zdUrazruje vysokou standardizaci a sta-
lost ritualnich forem, které je mozné i s odstupem €asu
identicky opakovat, které maji stabilizaCni spolecenské
ucinky a vazbu na nabozenska presvédceni (Kandert
2007a; 2007b). S ritualy si vyrazné spojujeme mechanis-
my pfechodu a transformace (rites of passage), socialni
koheze a solidarity (rites of intensification), uzdraveni
nebo obnovy (rites of affliction) (Hasty — Lewis — Snipes
2022: 416-421).

Pfi konfrontaci pojmu ritual s praxi se ukazuje, ze do
né&j Ize zahrnout takové mnozstvi aktivit, az je rozvolnén
do nepouzitelné Sife. Jeho vymezeni se dale stira hyb-
ridnimi pfipady, v nichZz se spojuji rysy a mechanismy
riznych Zanrd — napf. karnevalu, divadelni inscenace
a ritualu (Schechner 2022). Vyraznou komplikaci objek-
tivniho posouzeni je i to, Ze totoZnou udalost jednotlivi
aktéri mnohdy vnimaji rizné: néktefi vidi jen détskou hru
nebo spektakl, zatimco jini tutéz chvili prozivaji jako in-
tenzivni a hraniéni moment (Schechner 2022: 622-623;
Xygalatas, 2015; Kapferer 1984). Mechanismy, které od
ritudlu oCekavame, se mohou uskutecnit i v situaci, kte-
rou si s pfechodovym momentem cilené nespojujeme
(Stephenson 2012: 127), ne kazdy zasadni zivotni zlom
je spojen s ustalenym ritudlem — z historickych dlvodu
dnes napfiklad postradame rozvodovy ritual (Xygalatas
2022b: 203-204). V neposledni fadé ne kazdy ritual ob-
jektivné splni svou ,funkci®.

Pfedchozi odstavec je ilustraci Uvahy, Ze pokouSime-
-li se o teoretickou a objektivni analyzu ritualu, je snadné
minout jeho pointu. MGZeme mnohé odkryt — a zarover
muzZeme i mnohé ztratit. Modernim védeckym ,rozfe-
zanim“ na jednotlivé ritualni aspekty, principy a funkce
Ize porozumét vnitfnim mechanismim ¢i zasazeni do
kontextu, zaroven se pfitom ale pod rukama vytraci ta-
jemstvi, sila, hloubka ritualni chvile (Erban 2010: 25-68;
Chlup 2005b: 195-196). Ritual je vefejnym predstave-
nim a dynamickym proZitkem obrazu svéta, viry, vasni,
hodnot, solidarit, kontinuit, spole¢enskych statusu, vzta-
ha, zavazki, krizi, bolesti i radosti. Mze byt okamzikem,
v némz se vSe zasadni uskute€niuje, predvadi, zpiva,
tanci, proziva — a v tutéz chvili také otevira nejedno-
znacnosti, nestabilité, transformaci. Teoretické schéma
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je spiSe zjednoduSenym nacrtem a mrtvym obrazem.
Skute€né ritualni déni umoznuje stvrzovat i proménovat
identity, stabilizovat, reflektovat i konfrontovat spolecen-
ské normy a mocenské struktury, poznavat sebe sama
a otevirat se druhym, Ié€it jednotlivce i komunity, sou-
stfedit se, bavit se, spontanné tvofit i destruovat. Slozité
udalosti, vztahy, pravidla a symboly jsou uvnitf ritualu
pomeérné intuitivni: jednotlivi aktéfi je vidi jako samoziej-
mé srozumitelné a neproblematické. Sila ritualu spociva
i vtom, Ze vedle spole¢né sdilenych vyznam{ mnohohla-
sé ritualni symboly promlouvaji i ke kazdému individual-
né, v navaznosti na konkrétni osobni zkudenost, osobity
Uhel pohledu, zplsob participace. Kdyz pak vyzkumnik
rozpléta nepfehlednou pavucinu, nemél by zapomenout,
Ze teoreticka analyza neni totozna s tajemstvim &i dénim
ritudlu (Karlova 2024; Guest 2016: 579; Chlup 2005a;
2005b; Eriksen 2015: 264—285; Schechner 1993; Bloch
1986; Kapferer 1984; Turner 1969; 1967; Douglas 1966).

S védomim analytickych limita ritual definuji jako bio-
-kulturni prozitek; performanci ¢i drama, jez ve vazbé
k lidskému spolecenstvi formuje a zpfitomnuje identity,
vztahy a svétonazorova presvédceni. Snazim se zdl-
raznit, Ze standardizace a neménnost nejsou stopro-
centni, spiSe tvofi vnéjSi ramec, ktery otevira prostor
svému vlastnimu protipdlu: kreativité, improvizaci, no-
vym vyznamim a obsahim (Chlup 2005a: 9-11; 2005b:
180-182; Turner 1979: 468—469). Po vzoru Turnera smé-
fuji pozornost k vnitfnimu déni ritudlu, jez vyvazanim se
z bé&Zného fadu rozevira mezi¢asy a meziprostory nenor-
malniho. Prahové momenty, ve kterych je mozné cokoliv,
Turner oznacuje jako liminalni (1979: 465). VSedni realita
uvnitf ritualu nahle neni zavazna, je spiSe platformou
pro hru, tvofivost, variabilitu, reflexi (Erban 2010: 45, 51;
Turner 1967: 93—111; 1974; 1979 a dalsi).

Otevieni liminalniho potencialu tak ,¢lovéka
konfrontuje s nekonec¢nou Skalou vSech moznosti byti
(Chlup 2005a: 20). Je momentem, ve kterém se odrazeji
zasadni spoleCenské zpravy, hodnoty, uspofadani — ale
nikoli jako dogma. Lze je zaroven reflektovat a pretvaret.
Liminalni chaos je tedy soufasné odrazem i zdrojem
spole€enskych vztahu. Pravé tento okamzik je v pozd-
nich Turnerovych pracich spojovan s naboZenskou
zkuSenosti: to, co aktéfi prozivaji jako pfitomnost
mystickych a posvatnych sil, Turner interpretuje jako limi-
nalni transformativni konfrontaci spoleCenské struktury
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s antistrukturnim chaosem. Ritual je ,nabozensky* nikoli
ve smyslu nutné vazby na institucionalizované vyznani,
ale coby rozevfeni transformativniho potencialu, ktery
nase spole¢nosti konfrontuje, méni — i udrZuje v chodu
a pohromadé. V textu z roku 1982 Turner zpfesfiuje po-
jem ritual opozici vici ceremonii, ktera deklaruje €i osla-
vuje stavajici fad — avSak bez liminalniho ,nabozenské-
ho“ potencialu. Zatimco ceremonie zrcadli spoleCenskou
strukturu, ritual ma silu ji i konfrontovat a ménit (Chlup
2005b: 184—-195; Turner 1982: 79—-84). Kdyz v néasledu-
jicim textu mluvim o ritualu, je to ve smyslu otevirani
liminalniho potencialu sebepoznani a sebeutvareni.
Turner liminalitu typicky spojuje s premodernimi kon-
texty, kalendainimi, biologickymi a spoleCenskymi cykly
konkrétni komunity. V- modernich spole¢nostech pak po-
pisuje liminoidni fenomény, které se liminalnim v mnoha
ohledech podobaji a navazuji na né&, jsou ale charakteri-
zovany jako dobrovolné, volno¢asové, nepravidelné, ne-
svazane s teologii a kosmologii, vice zavisejici na jednot-
livych tvarcich a oddélujici performery od publika. Typové
rzné sociokulturni mechanismy a kontexty Ize ilustrovat
rozdilem mezi (liminalni) iniciaci do nabozZenského spo-
leCenstvi a (liminoidnim) sportovnim utkanim. Distinkce
vSak nema byt brana doslova, sam Turner fika, ze béz-
na je koexistence obou (1979: 494). Vnitfni rozmanitost
kazdého sociokulturniho systému je fakt, ktery plati uni-
verzalné a v komplexnich euroamerickych spole¢nostech
— vzhledem k mnozstvi vlivd a rychlé dynamice promén
— tim silngji (Eriksen 2012: 20-21). Vedle jednoznacné
(post)modernich trendu Ize tak dnes spatfit takove, které
nékterymi rysy odpovidaji kategorii premoderniho, fungu-
ji ale v ramci (post)moderniho kontextu nebo paralelné
s nim. Nize podrobnéji zminime témata dobrovolnosti
a individuality, zde je na misté fici, ze Turner se nad ri-
tualy v modernich spole¢nostech zamyslel dlouhodobé
a definice liminalniho/liminoidniho se v jeho pracich vyvi-
jely (Chlup 2005b; Turner 1982; 1979; 1974; 1969; 1967).
Ritualy svymi zakladnimi principy odpovidaji archaic-
kym a univerzalnim principim naSich biologicko-kultur-
nich t&l (Schechner 1993: 228-262). Obecné patfi mezi
spiSe stabilizovangjSi Casti kultury. VySe jsme Fekli, Ze
i ony jsou pfitom tvarné, dynamické a mnohovyznamo-
vé. V zajmu zivotaschopnosti museji reagovat na osobité
i proménlivé kontexty a potfeby svych aktért (Bell 1997:
210-223; Turner 1967). Archainost a aktualnost ritualu

se vzajemné nevyluéuji. Pokud nékdy sledujeme ztratu
starych ritualnich obsaht a mluvime o prazdnych skofap-
kach ¢&i ,stinech” nékdejsich obfadu, jednim z divodd mu-
Ze byt pfehlédnuti novych symbolickych vyznam(, které
promlouvaji k sou¢asnikum jinak, nez tomu bylo kdysi —
funguji v ramci nového kontextu a také jej spoluutvareji.
Takovy opticky klam byva mj. posilovan mechanismem,
v némz skupiny uzivaji ritual k obhajobé vlastni staroby-
losti (Bell 1997: 210). (Post)moderni spolecnost sestava
ze slozitych uUtvart s velmi rlznymi rozsahy a vnitfnimi
logikami a disponuje novymi formami a principy komu-
nikace, novymi typy identit. Je pfitom obvyklé, Ze dav-
né ritualni formy slouzi k prozivani a legitimizaci identit,
z nichZz mnohé by v premodernich kontextech nedavaly
smysl nebo nebyly zasadnimi hybateli spoleCenského
déni (Eriksen 2015: 361-362; Gellner 2003). Né&které
aspekty ritualu se proménuji, nékteré zlstavaji stabilni
— a lidé v novém kontextu do ,starého” ritudlu vstupuiji
s novymi pozadavky a otazkami (Bell 1997: 223).

Podezreni, Ze fixace a nepruznost obfadnich ukonu
muze vést k posilovani externich forem na ukor porozu-
méni a prozivani, je v euroamerickém kulturnim okruhu
dlouhodobé pfitomna takeé v diskuzi o vysoké formalizaci
katolického ritu. Pfisna forma limitujici prostor pro spon-
tanni kreativitu je pravé v podobé katolickych obfadu
soucasti naSeho predporozuméni pojmu ritual (Chlup
2005b: 187). Zejména v urCitych epochach katolicko-
-protestantskych stfetd Usti v otdzku, zda sofistikovany,
institucionalizovany katolicky ritus neni spiSe na pre-
kazku vnitfniho autentického prozitku. Obezfetnost vu-
¢i mechanicky provozovanému sledu ukonu vSak nelze
neproblematicky zobecnovat nebo prfenaset do jinych
kontext (Nuckolls 2007: 36—38; Turner 1979: 469; Dou-
glas 1966: 76—77). Bat se vyprazdnénosti formalizova-
né &innosti je na mist&, chceme-li hovofit tfeba o indu-
strializaci, standardizaci a rutinizaci tovarnich vyrobnich
procesl. Pravé z tohoto ddvodu je vhodné neustrnout
na vnéjSim definovani ritualu vyhradné& pomoci stabili-
zovanych forem jednani a dava smysl zaméfit pozornost
k momentu ritualni prahovosti.

Muazeme mit oboji?

Vysostny okamzik ritualu pro potfeby tohoto textu de-
finuji jako koexistenci protiklad: znamého a nepoznané-
ho, minulého a budouciho, slozitého a prostého, lidského
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a mimo-lidského, domackého a divokého, smrti a (znovu)
zrozeni. Ritudl, ktery naplfiuje tyto principy a otevira tim
moznost transformace, 1&€¢by, rastu atd., zaroven kreativ-
né& naklada s vSednimi vztahy a identitami (Erban 2010:
133-161). Konfrontace normalniho stavu véci zpravidla
souvisi s urCitou mirou nepohodli, naro¢nosti, divokosti,
(symbolickych ¢i skute€nych) zranéni, bolesti. Sila ritualu
spociva i v tom, Ze obrazy zZivota jsou v ném provazané se
smrti (Casto symbolickou). Premoderni iniciacni ritudl na
prahu dospélosti napf. mnohdy vyZaduje dikazy odolnosti
a odvahy. Principialné se v takovych pfipadech pracuje s
tim, Ze vstup do dospélosti neni samoziejmosti, a to do té
miry, ze nékterym dospivajicim se ritualem projit nepoda-
fi. Soucasti transformacniho procesu (Van Gennep 1909)
byva vedle radostnych a krasnych polozek téz vyCerpani,
nepohodli, bolest ¢i nebezpeli — tedy aspekty sméfujici
ke zménénym staviim védomi, formativnim zkuSenostem,
otevirani novych moznosti a kreativnich sil, stvrzovani
spole€enskych vazeb (Karlova 2024; Stepheson 2012:
100-126; Jesus — Formosinho — Damiao 2011; Geertz
1973: 412-454). Pravé tento prahovy moment, v némz
jsou aktéfi doCasné vytrzeni z normalniho svéta, ve kte-
rém se propojuji vzajemné protikladné aspekty a mize se
stat ,cokoliv®, Ize povazovat za ustfedni princip ritualu.
Ve spojeni s euroamerickym civilizaénim pokrokem
prestavaji byt mnohé nepfijemné a nebezpecné poloz-
ky nutnou soucasti nasich zZivotl i rituald. Je mozné vy-
hnout se stfidmosti &i odfikani a akcentovat spiSe blaho-
bytné aspekty vyro¢nich svatk(; prahové chvile narozeni
a umirani jsou v zajmu fyzického bezpeci ve velké mife
racionalizovany a institucionalizovany; je nepfijatelné
dospivajici cilené vystavit intenzivnimu hladu, zizni a bo-
lesti. Bret Stephenson popisuje slozité a enormné dlou-
hé sou€asné dospivani i situace, v nichz si mladi své
iniciace inscenuji svépomoci a ¢asto experimentovanim
s nasilim, drogami, ohrozenim zdravi i zivota (2012: 81,
96-98). Zde je na misté znovu fici, ze stejné jako vzdy
a vSude, také v euroamerickych spole€nostech paralel-
né existuji i vzajemné nesourodé trendy a protipohyby.
To pro naSe téma znamena, Ze vedle vytraceni ritual-
ni intenzity existuji téZ iniciativy, které s rdznou mirou
uspéchu patraji po celistvém a silném ritualnim prozitku
— véetné jeho nekomfortnich aspektd. Néktefi dodrzuji
predvelikonoCni plst a v cirkevni komunité se schazeji
k velikono¢ni vigilii, jini se vydavaji na pési pout’ pres

166

horizont znamého. Nékdo pecuje doma o své umirajici,
jiny proziva narozeni ditéte jako iniciacni obfad.

Mnohé z téchto alternativ souviseji s touhou po hlu-
bokych ritualech — zdanlivé jednoduchych, srozumitel-
nych a silnych zaroveri. Typové takové ritualy odpovidaji
premodernim kontextim, maji na své aktéry nevyhnutel-
né naroky a zaclefuji je do spolecnosti i SirSiho pfibéhu
existence (Langer 1971: 287). Pro jednotlivce v premo-
dernim svété neexistuje moznost prezit bez spoleCenstvi
a je zde jen velmi malad moznost si takové spoleCenstvi
individualné zvolit. Pokud spole¢nost pozaduje uc€ast
na ritualu — typicky tfeba iniciaci do dospélého Zivota —
v podstaté neni jina moznost nez obstat (Chlup 2005b:
192; Turner 1979: 493; 1974: 69). Neuspéch znamena
smrt, Ci prezivani na okraji spolec¢nosti, které miva ke
smrti blize nezZ k Zivotu. Nevyhnutelnost ritualu, ktery za-
sahuje do vSech Zivotnich sfér, je proto tragicka pro ty,
ktefi nedokazi obstat, nebo nechtéji pfijmout oCekavani
Ci hodnoty své spolecnosti.

Jsme tak na jednu stranu fascinovani pfehlednosti
a srozumitelnosti premodernich kontextd, krok zpatky
ale pochopitelné ucinit nelze. Je také zfejmé, ze by-
chom jen s obtiZzemi pfijimali nutnost pfitakat vysokym
narokim na konformitu, akcentovat své spolecenské
pfinalezeni, omezit osobni volbu mezi mnoha Zivotnimi
cestami a scénafi — v€etné téch velmi individualistickych.
Samoziejmost a nevyhnutelnost vzajemné souviseji. Po-
kud pro své ritualy chceme bezpeci, komfort a moznost
volby, dusledkem téchto rozhodnuti jsou ztraty na prin-
cipech zavaznosti, zavaznosti a sily. Pravé fragmentace
zivotnich sfér, pfetrhani vazeb s kosmologii a teologii,
dobrovolnost a z nich vyplyvajici nizSi mira zavaznosti
jsou hlavnimi charakteristikami Turnerova liminoidniho
konceptu, ktery v modernité ritualni prahovy moment
pfesouva do lehkovaznéjsi sféry volného €asu ¢i her
a nabizi spiSe jako nezavaznou moznost k individualni-
mu posouzeni (Karlova 2023; Turner 1979: 497; 1974).

NaSe predstavy o pfijatelné mife ritualniho rizika
a diskomfortu se zrcadli v udivu, poboufeni i fascinaci,
kterou vyvolavaji napf. extrémni zatéz a zdmérna porané-
ni téla pfi kavadi attam, ritualnim procesi praktikovaném
tamilskymi hinduisty (Xygalatas et al. 2019). S podob-
né zdéSenym zaujetim hledime na skarifikaci pokryva-
jici télo ,krokodylimi Supinami“, ktera donedavna patfila
k iniciaci v komunité Ambonwari na Papui Nové Guinei
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(Telban 2009; 1998: 196-230), nebo na ritual muzské
obfizky jihoafrické skupiny Xhosa, pfi némz nelze pou-
zit zadné medicinské prostfedky ani zadat o Iékafskou
pomoc Vv pfipadé komplikaci, coz ma v mnoha pfipadech
vazné, i fatalni dusledky (Froneman — Kapp 2017). Vé-
decké studie se obecné shoduji v tom, Ze extrémni ritualy
jsou nebezpecné — a co do pozitivnich efektl v jednotli-
vych sledovatelnych oblastech i jako celek byvaiji hlubo-
ké a funkéni (Xygalatas 2022a). Vedle neurofyziologické
odezvy je zietelna souvislost s existencialnimi otazkami,
zpFitomnéni obrazu svéta a symbolické definovani mista
Clovéka ve svété, rovnovaha individualni i skupinové kon-
tinuity a transformace, téma psychického zdravi a celko-
vého well-being — coz je zasadni zejména v prostfedich,
kde nejsou dostupné jiné alternativy péce. Komplikova-
nou otazkou pak zlistava vyjednavani etickych principt
prekralujicich konkrétni sociokulturni zvyklosti, téma
dobrovolnosti participace a hledani kompromist mezi pfi-
jatelnym rizikem a dostate¢nou silou proZzitku.

PFi avahach o ritualni sile nemusime zcela nezbytné
vystupovat ze svého sociokulturniho okruhu. Blizko k nim
maiji napf. kajicna velikonoéni procesi ve Spanélsku, pfi
kterych &lenové katolickych bratrstev synchronizovanym
pohybem a s velkym vypétim nesou téZké dfevéné plo-
Siny se sousoSimi zobrazujicimi utrpeni Krista nebo Pan-
ny Marie (Cerezales 2020), italské kajici procesi zahr-
nujici sebezrariovani nékterych aktérl (Riti Settennali di
Penitenza), Spanélsky béh s byky (Encierro), fecka ,bitva“
podomacku vyrobenou pyrotechnikou (Rouketopolemos),
britské kutaleni syra (Gloucestershire Cheese Rolling)
atd. Jinym pfikladem extrémniho ritualu maze byt chliize
po Zhavém uhli, kterd na riznych mistech svéta véetné
Evropy navazuje na staré lokalni tradice (Xygalatas 2012;
Armstrong 1970), nebo je komponovana jako soucast
novodobého spiritualniho hledani (Edwards 1998). Pro-
stfednictvim klasického vymezeni pojm{ neni souvislost
mezi katolickym procesim a adrenalinovym béhem s byky
zfejma. Pokud v8ak budeme ochotni pfipustit jejich vza-
jemnou podobnost spocivajici v pfiblizeni neurofyziolo-
gicky i sociokulturné intenzivniho prozitku liminality, mGze
se tim ozfejmit i zdanlivé nelogicky fakt, Ze mnozi jsou
ochotni se udalosti opakované ucastnit, pfestoze rizika
jsou vyrazné vétsi nez jakykoliv mozny zisk.

Dostavame se také zpét k tématu pfijatelnosti intenziv-
nich ritualnich aspektt: méné problematizovany jsou tfreba

pfi cileném team-buildingu vojenskeé jednotky, hafe byvaji
principy vyrazného rizika €i bolesti hodnoceny u mladic-
kych experimentl s drogami, hudbou, vy&erpanim, adre-
nalinovym prekracovanim pravidel (Karlova 2023; Galim-
berti 2013; Jesus — Formosinho — Damiao 2011). Zejména
jsou-li souc€asti extremistickych ideologii, slouzZi k posileni
paramilitarnich organizaci & gangl, zahrnuji-li vyrazné
aspekty mocenské nerovnosti, Sikany, rizika (Xygalatas
2022a: 247; Allan — Payne — Kerschner 2018), ocitaji se
za hranou pfijatelného. Patrné je nebezpecli zneuziti ri-
tualni sily. Problematicky je také stfet mezi spolecensky
respektovanymi principy dustojnosti a integrity kazdého
jednotlivce a rysy typickymi pro liminalni fazi premoder-
niho ritualu, k nimz patfi doCasné odnéti spoleCenskych
statusu, liminalni anonymita, nahota, pokora, podfizenost,
nutnost Celit viastnim limitim &i podstoupit zménéné sta-
vy védomi (Turner 1969: 97). Emocni, smyslova a fyzicka
excitace spole€nymi silami sméfuji k otevieni intenzivni-
ho prozitku, ktery je navic zpétné umocnovan tim, jak se
k nému jako k silné vzpomince aktéfi vraceji s potfebou
ho pfipominat a interpretovat (Xygalatas 2022a: 239).

K analyze soucasnych ritual( potfebujeme vedle sni-
Zovani ritualniho rizika a diskomfortu zminit téZ znacny
blahobyt vSedniho Zivota. Sou€asny svét je uzivatelsky
narocny — zejména pesimistickymi vyhledy do budoucna
a znacnou mirou neprehlednosti a proménlivosti. Nelze
vSak zpochybnit Fadu benefitt: euroamericky svét posky-
tuje pozoruhodnou miru fyzického bezpeci a vSednoden-
niho pohodli a také obecné& uznavany, a¢ ne vzdy plné re-
alizovany, princip respektovani osobni lidské dustojnosti.
Extrémni chudoba je minimalizovana, dostupna je nutna
zdravotni péCe atd. (Brooks 2024; Brander et al. 2023). Si-
tuace, v nichz by souc¢asti kazdodenni zité zkuSenosti byly
hlad, nasili, riziko, brzka a zbyte€na umrti, sice bohuzel
existuji, ve srovnani s vétSinou dosavadnich lidskych dé-
jin se v8ak euroamerickému okruhu bezprecedentné dafi
se jim vyhybat. Zvlastnim paradoxem je pak proud me-
dialnich obrazl s tématy nasili, katastrof a valek, s nimiz
jsme nuceni se néjakym zplisobem vyporadat (Schechner
1993: 260) a které komplikuji slozity vztah ke svétu.

Déle je tfeba zminit, Ze premoderni Zivot byl mnohem
vice provazan s pfirodnimi cykly. Lidé byli bezprostfed-
néji vystaveni zivlim, krajing, pfirodé. Méné Casu travili
uvnitf budov, méli méné umélého tepla a svétla. Divali
se na svét s intenzivnéj$i pokorou vici procestm, které
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jsou mimo sféru jejich vlivu. Pfichod vegeta¢niho obdobi
byl vyhlizen touzebnéji, prozivan jako analogie cyklicky
se opakujicich etap lidského zivota, jako zpfitomnéni
nabozenskych symboll a vyznamu — také jako zacatek
vlidnéjSiho, svétlého a teplého pocasi a jako nadéje na
novou urodu v situaci ten€icich se lofiskych zasob. Na
jaro se v premodernich svétech ¢ekalo s napétim; zCas-
ti proto, ze stfidani ro¢nich obdobi nebylo vnimano ja-
ko védecky rutinni a samozfejmé (Karlova 2013; Bloch
1968: 93-96). Pro dnesni euroamerické spolecnosti je
normou spi8e rozsvitit si podle hodinek a pracovni doby,
uvnitf budov udrzovat komfortni teplotu, kupovat sezén-
ni potraviny i mimo sezénu. Znamena to vy$si standard
vSedniho zZivota, ktery se v mnoha pfipadech blizi i vy-
rovnava slavnostni hojnosti. Dasledkem je nutné mensi
kontrast, men&i intenzita a vyjimecnost svateénich chvil.
~Eliminace divokosti a rizika je jistym vydobytkem civili-
zace, je ale jasné, Ze tfeba rozZehnuti vanocénich své-
tel ma jinou silu, pokud kontrastuje se skutecné temnou
tmou, intenzivnéji zazivanou zimou, ubyvajicimi zasoba-
mi i vnitfnim hledanim.* (Karlova 2023: 93-94) Premo-
derni kfivka s velkym kontrastem v8edniho a vysostného
se v naSem pfipadé zploStuje obéma vySe zminénymi
trendy: zahlazovanim svatecni exkluzivity a zvySovanim
blahobytu v§ednodennosti (Karlova 2013: 122—-123,137—-
139; Gurevi¢ 1978: 25-32,74-118; Bloch 1968: 93;). Lze
se domnivat, Ze snizeni intenzity svatecnich chvil vede
spole¢né s ostatnimi trendy k obtiznéj8i dostupnosti ri-
tualnich momentd. Dostavame se tak zpét k titulu této
kapitoly a slozité otazce, zda mizeme mit oboji. , Trik
spociva v tom, jak to v modernich podminkach udélat,
aby si iniciace podrzela svou silu vyzvy, a pfitom nebyla
zbytecné nebezpecna.” (Stephenson 2012: 108)

Rozpad kontextu, distinkce ne/redlného a ne/zavazného

Jednotlivé perspektivy a sféry modernich euroameric-
kych zivotl typicky sestavaji z fragmentovanych, specia-
lizovanych, profesionalizovanych €innosti, dil€ich zkuSe-
nosti a Uhlu pohledu. Mezi oblastmi, jako jsou vzdélavani,
poznavani svéta, vira, hra, zdbava a prace, nebyva sa-
mozfejma souvislost. V premodernich kontextech je to
naopak: mnohaslozkovy a vnitfné integrovany ,vicehlas*
zivotnich sfér souvisi se zavaznosti a zavaznosti rituall
(Karlova 2015; Schechner 2002: 641; Gendreau 1999: 19;
Turner 1990; Turner 1974: 53-92, 69-70). Turner k tomu
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fika: ,Preindustrialni ritual zahrnuje pfedstavy a obrazy
kosmu a chaosu, propojuje klauny a jejich blaznovstvi
s bohy a jejich vaznosti, vyuziva vsech smyslovych kédd,
aby utvarel symfonie nejen v hudbé: vzajemné se proli-
na tanec, razné druhy reci téla, pisné, pokriky, architek-
fonické formy (chramy, amfiteatry), viné, zapalné obéti,
ritualni hodovani a piti, obrazy, malovani na télo, rizné
druhy télesnych modifikaci véetné obrizky a skarifikace,
nanadeni pletovych vod a piti lektvard, inscenovani
mytickych a hrdinskych zapletek vychézejicich z astni
tradice. A mnoho dalSiho.” (Turner 1990: 12)?

Prikladem takové celostni symfonie muze byt kiestni
ritual z doby christianizace Stfredomofi, ktery v pfipadové
studii Baptisteria ortodoxnich v Ravenné popisuji lvan
Foletti a Zuzana Frantova (2021), kdyz analyzuji vazby
mezi vizualni kulturou 5. stoleti n. |., kfestnim ritualem
a rozsahlou nabozenskou konverzi. Kfest byl vyusténim
dlouhodobych a intenzivnich pfiprav s vyraznymi motivy
tajemna a touzebnych oCekavani, v€etné Ctyficetidenniho
odfikani jidla i koupele. Nasledny obfad propojoval pisné,
texty, metafory, obrazy a symboly odkazujici k zasadnim
hodnotam, normam a zpravam o smyslu lidského Zivota.
Byl intenzivnim duchovné-télesnym prozitkem. Patfila
k nému nahota iniciovanych, ritualni a ddvérné doteky
druhych, potirani téla olejem, viiné psychoaktivniho ka-
didla. Mnohaslozkovy viem nelze oddélit od scény, v niz
se odehraval: architektonické formy a prostorova situace
stavby nesou symbolické vyznamy a b&hem ritudlu se
s nimi aktivné pracovalo; stény a kupole se sklenénymi
mozaikami a mramorem zafily svétlem lamp, vyzdoba
zpfitomnovala biblické vyjevy a symboly; baptisteriem
znély zalmy (Foletti — Frantova 2021: 94-119). ,Jahen
nebo jahenka [polozili] na hlavu katechumena ruku
a v zaklonu ho ponorili do vody. Pii kazdém nadechnuti
vidél kftény ¢lovek nad svou hlavou zobrazeni Kristova
kftu v kupoli, které kromé toho, Ze znazorriovalo to, co
pravé pokrtény proZival, zachycovalo téZ moment, ktery
je povaZovan za vibec prvni zjeveni Svaté Trojice. |[...]
Zlaté pozadi této scény muselo pronikavé zafit a pod-
védomy strach z utonuti musel viem Cinit jesté intenziv-
néjsim: neofyté, nové pokiténi, byli totiz nofeni do asi
metr hluboké vody pozpatku.” (Tamtéz: 103—104) V ta-
jemném liminalnim okamziku se vSe propojilo: odmitnuti
zla a spiritualni sméfovani k Bohu, silné fyzické prozitky
nyni oCisténého, nedavno umytého téla. Kontrast nahoty
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a obleceni; pUstu a konzumace chleba, vina, mléka
a medu; kontrast chladu a teplé vody; strachu z utonuti
a duchovné-fyzické slasti navozené obfadem; télesného
prozitku i symbolické metafory smrti a vzkFieni. Ritual
pracoval s motivy nizkého a vysokého spole€enského
statusu a uvnitf obfadu je pfevracel: iniciovany byl usa-
zen na triin, biskup mu omyval nohy. V zamérném pro-
tikladu vaci ,obyCejnému® svétu byla jak ritualni nahota,
tak bilé odévy, v nichz nové pokfténi odchazeli do kated-
raly k eucharistii, monumentalita a nadhera sakréalnich
staveb, zafici lampy i sklenéné mozaiky kontrastovaly
s neosvétlenym méstem velikono€ni sobotni noci. Mno-
haslozkovy ritual s odkazy zasahujicimi do vSech Zivot-
nich sfér mél otevirat ,blizkost raje“ a hluboky prozitek
transformace (tamtéz: 72—119).

Pfestoze se osobné nemusime pocitat mezi kfestany,
je kfestanska monoteisticka tradice v mnoha ohledech
zakomponovana do naSich perspektiv a zpusobu prozi-
vani svéta, a to samoziejmé vcetné ritualt. Tyto pred-
poklady jsou natolik hluboké, ze nebyvame schopni je
reflektovat, dokud neni tato samozfejma normalita naru-
Sena — obvykle setkanim s odliSnym pfedporozumeénim.
V kontextu dnes pFevazujiciho euroamerického pojeti
kfestanského ritudlu je napf. pfiznacneé, Ze vySe po-
psany obfad zahrnuje pfijemné prozitky, ale neobsahu-
je humor ¢Ci legraci. V kfestanstvi se, snad s vyjimkou
afroamerickych trendd, které zminuje Schechner, ustalil
predpoklad, ze ritudl, ktery je zavazny, hluboky, nema
byt zaroven zabavny, humorny, hravy (Schechner 2002:
615-616; Bell 1997: 18, 74, 111, 141). Distinkci mezi tim,
CO je zavazné a co je veselé, pfedpokladame jako uni-
verzalni fakt, pfinejmensim vné kfestanského kontextu
je pfitom vysoce problematicka.

Bez pochybnosti také ofekavame ostrou hranici mezi
skuteCnosti a iluzi. Schechner porovnanim zapadni mo-
dernity a hinduistické perspektivy ukazuje, Ze v moder-
nim zapadnim pojeti funguje hierarchizace jednoznacné
ohranienych a vzajemné nesourodych realit, z nichz
jiné. Hra a ritual jsou v moderni zdpadni logice povazova-
ny za iluzorni, fiktivni, méné podstatné — tedy odpovidaji
Turnerové definici liminoidniho, s niz Schechner védomé
pracuje (1993: 50, 256). S ohledem na jejich ,lehkost"
v nich nema misto (zejména neregulované) nasili Ci real-
né ohrozeni. Schechner dale fika, Zze v zapadnim pojeti

je jako nepfijatelné vnimano stirani hranic mezi dil€imi
dimenzemi: mezi hrou a skute€nym zivotem musi exis-
tovat zfetelny pfedél. Na prikladech tzv. temné hry (dark
play) pfitom ukazuje, Ze vzajemné prosakovani ,pravé™®
skutec¢nosti a hry ¢&i ritualu pfesto existuje a muze byt
fascinujici. Pfikladem temné hry je tfeba chvilkové zamér-
né experimentovani se skute¢nym rizikem ¢i strachem;
muze to znamenat herni vystavovani se nebezpeci nebo
tyrani druhych tim, Ze jsou bez upozornéni zahrnuti do
cizi hry, kterou vnimaji jako skute¢nost. Zejména pokud
temnym hrdm schazi limity a bezpec¢nostni pojistky, jsou
modernim zapadnim svétem hodnoceny jako nepfijatel-
né a patologické. Extrémni sporty tak jesté patfi k vice-
méné pfijatelnym aktivitam, jezdit mezi vagony metra, Fi-
dit v intenzivni opilosti nebo skakat po hlavé do neznamé
vody uZ je tzv. za hranou. Je tomu tak proto, Ze temna
hra smazava distinkci mezi pouhou hrou a skute€nym ri-
zikem, Ze neobsahuje jasny ramec: signalizaci toho, zda
se jen hraje, nebo opravdu zije skute¢ny zivot (Karlova
2023: 96; 2013: 124, Schechner 1993: 27, 36-39).

Na pfikladu hinduistického principu Maya-lila Schech-
ner ukazuje dynamicky koncept neustale se promé&nu-
jicich a vzajemné prolinajicich iluzornich realit s vyraz-
nymi principy kreativnich i destruktivnich sil. Svét je
v ném spiSe nekonecnym, neustale bézicim procesem,
na kterém se podilime a ktery prozivame kazdy svym
zpusobem. Takova perspektiva umoznuje zacilit po-
zornost vuci kreativnimu, citovému a transformaénimu
potencialu ritualni liminality. Zfeteln&jsi je tak ritualni
déni — samotny proces, ktery otevira nejednoznacnost,
mnohovrstevnatost, nestabilitu, nepfedvidatelnost, kte-
ry predstavuje jak moznost, tak i riziko radikalni osobni
transformace (Karlova 2024). Kreativné-performativni
procesy v tomto pojeti nelze jednoznaéné klasifikovat
kategoriemi skute¢ného a neskute¢ného. Hra, uméni
a nabozZenstvi patfi k sobé&, legracni a vazné nejsou pro-
timluvem (Schechner 1993: 24—44). Mluvime o stejnych
principech, jaké v konceptu liminality popisoval Turner:
ritualni vysostny moment otevira zaroven hravost i nasili,
stabilitu i zménu, tvorbu i ni¢eni.

V euroamerickém postoji Ize opét vypozorovat navaz-
nost na kiestanskou tradici, ktera vidi proces stvoreni
jako néco jiz dokon€eného, klade jasnou hranici mezi
vazneé a zabavné. Moderni doba pfidava rozliSovani me-
zi realitou a svétem her, rituald, eventualné uméni. To je
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posileno obecné problematickym vztahem monoteistické
tradice a aristotelské logiky v(i¢i nejednoznacnosti a koexi-
stenci vzajemné nesouvisejicich &i kontradiktivnich moz-
nosti. Jakkoli se s nesourodosti pfesvédceni a perspektiv
v praxi dokazeme docela dobfe vyrovnat (Geertz 1973:
120-121) — coz znamena, Ze v realném zivoté mnohdy
zastavame nazory, které se pfi teoretickém rozboru zdaji
byt jaksi rozporuplné, nebo dokonce protikladné (Eriksen
2015: 226) — euroamerické moderni pfedporozuméni
principialné otekava jednoznacné informace a nerozpor-
né mysleni. V pfipadé rituald to znamena vzajemné kon-
tradiktivnimi sféry oddélit pevnymi hranicemi a skute¢nou
existenci pfipisovat jen nékterym z nich.

Schechner (2002: 641; 1993: 245-255) sleduje pro-
jekty, které jdou proti této distinkci, a napf. k tématu temné
hry dodava, Ze ji nepovazuje za patologii. Konstatuje spi-
Se, Ze vzruSeni a uspokojeni z takové hry spociva v moz-
nosti anonymné — v pfestrojeni nebo potaji — provadét to,
co k cemu by se Clovék za normalnich okolnosti nemohl
vefejné pfiznat (Schechner 1993: 38). Zde se vracime
k tématu sebepoznani a sebeutvareni, které je nejspis
nejniterngjsi pointou ritualniho déni. Otevienim ustfedni
Casti ritudlu se otevira téZ nejednoznaénost, hybridni ko-
existence protiklad(l a vzajemné neslucitelnych moznos-
ti, které se nahle nevylucuiji, ale spiSe posiluji navzajem.
Podstatou vysostného ritualniho okamziku tak mize byt
to, ze se prostfednictvim paradoxnich moznosti, které
nejsou omezeny normalnim Zivotem, posunujeme o krok
vpfred na cesté za poznavanim a dotvarenim sebe sama
(Karlova 2024; Erban 2010).

K charakteristikdm euroamerického svéta, které nas
do znaéné miry limituji jak v prozitku ritualni transforma-
ce, tak ve schopnosti ji spatfit a docenit, tedy pfidavame
fragmentaci zivotnich sfér, pfedpoklad, Ze jen nékteré
z oblasti naSich zivotd jsou skute¢né a zavazné, ne-
davéru k nejednoznacnosti. Tedy jistou miru nedavéry
v ritual samotny a jeho odsouvani do liminoidnich zan-
rii, které jsou dobrovolné, volnocasové, lehkovaznéjsi,
méné zavazné, vice zavislé na konkrétnich aktérech
a méné svazané s komunitami. Neznamena to nutné
znemoznéni intenzivniho ritualniho prozitku. Schechner
v (post)modernim zapadnim kontextu vénuje pozornost
napf. alternativnimu a experimentalnimu divadlu a tanci,
novodobému Samanstvi a meditacim, které k osobni
transformaci a orientaci potencialné sméfuji (1993: 228—
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263). Rika, Ze i liminoidni Zanry mohou zp(isobit osobni
transformaci nebo napf. obsahovat realné riziko (tam-
téz: 258-259). Zjevné je vsak, Ze v komplexnim a frag-
mentovaném svété je to ukol obnasejici znacnou davku
improvizace, osobniho hledani i kutilského nakladani
s dostupnymi prostfedky (Karlova 2023).

Zde se dotykame toho, jak slozité je objektivné de-
finovat dobrovolnost soudasnych rituald. Clovék, ktery
Zije své nabozZenské presvédceni a jeho ritualy, je mlze
prozivat jako liminalni, vSezahrnujici a zavazné. Z pohle-
du euroamerické spole€nosti jako celku je to pfitom jen
jedna z Zivotnich cest a ,komodit“ k mani. Zvenku je tedy
takovy postoj vniman spiSe jako libovolny (Chlup 2005b:
192; Turner 1982: 55). Za urcitych podminek se naopak
jevy, které jsou jednoznacné klasifikovany jako liminoid-
ni, treba divadlo nebo sport, mohou ve svych projevech
a dusledcich stavat liminalnimi. Schechner v déjinach
divadla identifikuje momenty, kdy se zabava (entertain-
ment) dostava do rovnovahy s transformacnimi ,nabo-
zenskymi“ silami (efficacy), az nelze rozlisit, jestli jsme
divaky pfedstaveni, nebo uc&astniky ritualu (Schechner
2002: 622—-626). Xygalatas akcentuje neurofyziologic-
kou rovinu tématu a tfeba u sportovniho fandéni vidi
(podobné jako i jini autofi, napf. Archetti 1999) souvislost
s nabozenstvim €i nacionalismem: , 7o, co zacina jako
libovolna preference nebo pouhé dodrzovani tradice,
mazZe prertist v hlubokou ideologickou oddanost. Zivel-
né (effervescent) ritualy uskutecriované na stadionech,
v chréamech a na shromazZdénich pusobi jako katalyzator
této promény.” (Xygalatas 2022b: 126)

Kdyz se fanousci fotbalovych tymu stfetnou v ulicich
(Xygalatas 2022b: 125-7), Ize znepokojivost takove sily
a divokosti vysvétlit Schechnerovou Uvahou o moder-
nim pozadavku na oddéleni skute€ného a herniho svéta.
Sport mél byt volno€asovou zabavou, v tomto momentu
ale pretéka do opravdového Zivota a stava se tak nemist-
nym, nepfedvidatelnym a pfili§ realnym rizikem (Schech-
ner 1993: 36—39; srov. tézZ Douglas 1966). Podobna logika
je zfejma v textu, kde Xygalatas popisuje festival Burning
Man, pofadany v rocnich cyklech v nevadské pousti.*
MnohasloZkova udalost je dobrovolnym setkanim ,tu-
ristd“, ktefi se zaroven stavaji aktéry, umélci, komunitou
(Graham 2020). Na prvni pohled extaticka party zahrnuje
i znacné usili a nepohodli, ve prospéch principu darova-
ni a sluzby druhym jsou témeéf eliminovany penize, lidé
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nejsou definovani svymi vSednimi spole¢enskymi rolemi,
velkou silu ma kreativita, hravost. Zcela v duchu Turne-
rovy liminality, ale prostfedky sou¢asného euroamerické-
ho svéta a z liminoidnich vychodisek se otevird moznost
transformativniho ,nabozenského prozitku.

Xygalatas pak mimodék potvrzuje Schechnerovu te-
zi 0 tom, Ze ritualim/hram/umeéni nepfipisujeme realnou
existenci: ,Uspéch [festivalu] Burning Man poukazuje na
silu rituala utvaret smysluplné zazitky a budovat spole-
Censtvi. A presto tyto zaZzitky trvaji jen nékolik dni, po
kterych se lidé vraceji zpét do standardniho/vychoziho
(default) svéta.” (Xygalatas 2022b: 209-210). Ohranice-
nost a jen relativni platnost liminalniho prozitku jako by
souvisely s jeho pfijatelnosti. Jizda autem v opilosti, bitky
fotbalovych fanou$kd nebo iniciacni Sikana (hazing) pfi
vstupu do armady/vézeni/univerzit atd. jsou spoleCensky
vhimany jako patologické i proto, Ze nejsou uzavieny ri-
tualnim ramcem, tedy schazi jim jasné vymezeni toho,
zda se jedna o ritual, nebo skute€ny Zivot. A jak uz jsme
zminili vySe, samotny fakt, ze nékteré problematické as-
pekty ritualnim ramcem uzavfeny jsou, je$té neznamena
jejich legitimizaci, a€ zejména v Turnerovych textech ten-
to problém nebyva verbalizovan (Chlup 2005a: 25).

Zda se, ze touha po bio-kulturnim ritualnim prozitku
nas ani v podminkach, které nejsou ritualim pfili§ vstfic-
né, neopousti (Xygalatas 2015; Schechner 1993: 239—
263). Vhodné je Fici, ze rozhodnuti, zda skutecné Celit
vlastnim limitdm, nepohodli a vy&erpani, ¢i zda pfijmout
zavaznost ritualu, neni tak docela véci racionalni uvahy.
Mnohdy byva situaénim vyuZitim vyzvy — tfeba v podobé
autonehody €i smrti blizkého — kterou jsme neplanovali,
jednodus$e se pfihodila (Karlova 2024). Zasadni je zdu-
raznit, Ze liminalni moment je vZdy jen neuchopitelnym,
pomijivym zableskem, ktery nelze s jistotou inscenovat,
Ize k nému snad jen sméfovat s védomim, Ze jeho usku-
te€néni neni samoziejmé (Chlup 2005a: 25-26; 2005b:
187-188).

Zavérem

Pfehodnoceni klasické distinkce ritual (obfad), zvyk
(obycCej), slavnost ve prospéch ritualu coby rozevfeni
transformativniho potencialu povazuji za cenné v moz-
nosti zachyceni toho, jak se momenty ritualni vysostnosti
oteviraji situatné a nékdy na prekvapivych mistech.
Zatimco svatba nebo pohieb mohou byt v nékterych

pfipadech i ,pouhou” formalitou, kterou bychom v in-
tencich tohoto ¢lanku ritualem nazvat nemohli, ritualni
prahovost se nékdy zda byt blizka i pfi zdanlivé banal-
nich pfilezitostech. Stava se také, Zze se typové stejné
udalosti v jednotlivych performancich liSi pravé rdznou
mirou sméfovani k ritualnimu momentu: zkuSenost ak-
térl masopustu ¢i majovych slavnosti Ize v mnoha pfi-
padech kategorizovat jen jako realizaci dil€ich, spiSe
konzumnich a blahobytnych rysG vyroéniho obyceje.
Neznamenad to, Ze by takovy kontext zcela znemozrio-
val intenzivni ritualni prozitek, nijak zvlast k nému vsak
nesméfuje. Pokud se ve slavnosti naopak propoji sdi-
lené symboly a identity, narustajici smyslova, fyzicka
a emocCni excitace, vyCerpani, rytmizace, zpév, tanec
a tfeba alkohol, oteviraji se neCekané situace, interakce
¢i konflikty a mohou se stat véci za hranou normalni-
ho. Nékterym se rozevira horizont zménéného védomi
a vysostného ritualniho proZitku, jini nepovazuji scénare
a oCekavani, které jsou v ritualu zpfitomfovany, za pfija-
telné. V komplexité euroamerického svéta existuji velmi
rozmanité Zivotni inspirace a scénafe (a¢ ne ke vSem
z nich aktualné dohlédneme, nebo jsme schopni jich
dosahnout). Pfijatelny kompromis mezi svobodou volby
a prehlednosti anebo nezavaznosti a zavaznosti dil€ich
cest se hleda s obtizemi.

Limitem konceptu ritualniho transformativniho déni je
velmi problematicka operacionalizace ustfedni pointy tzv.
rituainiho momentu, ktery se vymyké objektivnimu za-
chyceni (Burda 2021; Erban 2010; Derrida 1982: 3-27).
Dokonce i kombinaci zacilenych hloubkovych rozhovoru,
zuCastnéného pozorovani, méfeni neurofyziologickych
procesl Ucastnikd atd. by bylo obtizné téma empiricky
analyzovat. Tento problém je zfetelny ve studiich, které
v ritudlnim kontextu pfichazeji napf. se zajimavym du-
kazem souznéni (resonance) srdecnich kfivek aktérd,
ktefi se vzajemné vnimaji jako blizci (Xygalatas 2022b:
116; 2015). Jak ale piSe jiz Turner, ritualni liminalitu ma
smysl studovat ve vztahu ke spoleCenské strukture, tedy
sociologicky, z&asti proto, Ze prosvita pravé ve skulinach
socidlni struktury a v kontrastu s ni (Turner 1969 in
Chlup 2005a: 26). Neni v§ak mozné ji definitivné zachytit
a v zadném pfipadé ji nelze zredukovat na vysvétleni
sekularnim chovanim. Bez skute¢né interdisciplinarity
a respektu k neuchopitelnosti tajemstvi vedou i velmi pre-
cizni empirickéd data snadno mimo pointu.
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Analyzu soucéasnych euroamerickych rituall shrnuiji
takto:

(1) Ma-li vyjime€nost ritualu znamenat koexistenci
vzajemné nesourodych principl, jako je zivot a smrt,
znamé a nepoznané, domacké a divoké, ocekavame-li
s tim souvisejici moznost transformace, IéCeni, utvareni
vazeb atd., je problematické pfijit o ¢ast ritualni rovno-
vahy odstranénim nekomfortnich a rizikovych aspekti.

(2) Vysoka mira bezpedi, normalizace komfortu, mi-
nimalizace extrémni chudoby patfi k pozitivim Zivotni
zku8enosti euroamerického svéta. VedlejSim efektem
téchto charakteristik je vzajemné sblizovani vSedniho
a svatec¢niho. Slavnosti jsou tak pochopitelné méné kon-
trastni a vyjimecné, oslabuje se vysostnost a intenzita
ritualniho prozitku.

(3) V modernim euroamerickém svété mizi spojeni
mezi sférami, které by v premodernich kontextech vza-
jemné souvisely. Vzdélavani, poznavani svéta, viru, hru,
zabavu a praci mame tendenci vnimat jako vzajemné od-
délené. Ztrata holistického kontextu podryva zavaznost
a zavaznost rituald. Moderni tendence jasné rozliSovat

POZNAMKY:

1. Rozhovor ze dne 6. 8. 2009.

2. Vsechny texty z angli¢tiny prelozila autorka.

3. Schechner (1993) hovofi o tom, Ze ritualim, hrdm a uméni euro-
americky svét nepfipisuje realnou existenci.

4. V ramci festivalu Burning Man je v poustni oblasti Black Rock
Desert (Nevada, USA) kazdoro¢né vybudovano a na konci festi-
valu z&asti spaleno a zcela rozebrano mésto pojmenované Black
Rock City. Iniciativa zdurazruje principy radikalni inkluze, darova-
ni, dekomodifikace, sobéstacnosti, sebevyjadieni, zodpoveédnosti
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mezi skute¢nosti a iluzornim svétem her, rituald a umeé-
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otevirajiciho zivot i smrt zaroven.

Vzajemna synergie vSech vySe zminénych aspektl
— (1) snahy potlagit ritualni nepohodli, riziko a divokost,
(2) vysoké miry v8edniho blahobytu, (3) tendence vést
jasnou linku mezi realitou a neskuteCnym svétem her,
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This paper provides an overview of two spring calendrical rituals, llazore and rusica, historically and contemporarily practiced
in Polena, a village in Southeast Albania's Korga region. These rituals, linked to Orthodox Christian feasts, are vital to the
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The paper aims to provide an overview of two spring
calendrical rituals, llazore and rusica, performed histori-
cally and contemporarily in the village of Polena, located
in the Korga region of Southeast Albania. These rituals
are integral to the community’s cultural and religious life,
intertwining with the Orthodox Christian feasts of Saint
Lazarus, celebrated one week before Easter, and Mid-
Pentecost, observed 25 days after Easter.

Despite various factors, such as globalization, soci-
etal changes, urban developments, demographic shifts,
and emigration, all of which have impacted the commu-
nity’s social life, the rituals of llazore and rusica persist.
These rituals, though they have undergone structural
changes, continue to be performed due to the pivotal role
of the local community in preserving and transmitting
them across generations. These ongoing rituals affirm
the local cultural and religious identity and foster social
cohesion among the residents.

The paper explores the historical context and status of
these rituals, demonstrating how their structure and sig-
nificance have evolved while maintaining their essential

role in the community’s cultural heritage. Through an
anthropological lens, the study sheds light on the resil-
ience of these traditions and their adaptation in the face
of modern challenges, emphasizing the community’s ef-
forts to uphold their cultural continuity.

Methodology

The ethnographic research, conducted between 2022
and 2024, employs a variety of qualitative data collection
methods, including in-depth interviews, participant ob-
servation, structured questionnaires, personal narratives
and informal online interviews.! The integration of ethno-
graphic accounts, literature reviews, and visual materials
provide a comprehensive perspective on the rituals. This
holistic approach facilitated a thorough understanding of
the rituals by examining the social, cultural, and historical
factors shaping the community’s life.

A notable aspect of the research is the gendered com-
position of the interviewees, with women and girls consti-
tuting approximately 80% of the participants and bearers.
The participants’ age range spans from 6 to 82 years old.
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This gendered focus highlights the pivotal role of women
in the performance and transmission of these rituals, un-
derscoring their importance in maintaining cultural conti-
nuity within the community.

The Village of Polena

Polena, a village situated in the western part of the
Korca district in southeastern Albania, is characterized
by its predominantly Albanian Orthodox population.
Regular religious celebrations, which are integral to
the community, serve dual purposes: they are expres-
sions of religious observance and foster social cohesion
among the residents. The strong emphasis on religious
celebrations is intricately tied to the Orthodox faith that
defines the Polena community and is further reinforced
by the cultural and social homogeneity that the village
has maintained over time. The population of the village
has continuously migrated within and especially abroad.

Historical documents and local testimonies corroborate
the fact that both the residents of Polena and its diaspora
have been instrumental in preserving the village’s tradi-
tions. In 1904, emigrants from Polena established “The-
Beneficiary Brotherhood of Polena” in the United States of
America (Terolli — Koroveshi 2022). This association sig-
nificantly contributed to community organization, collect-
ing the earnings of emigrants, and investing these funds
to enhance the lives of Polena’s residents. According to
both oral traditions and written records, during the 19" and
the beginning of 20" century, the initial funds were utilized
to reclaim lands from the Ottoman administration, subse-
quently returning these territories to the local inhabitants.
The remaining funds were allocated to various community
projects (Terolli — Koroveshi 2022: 213-214).

The historical context of Polena has significantly
shaped the psychology of its inhabitants, contributing to
a certain degree of cultural isolation while also aiding in
the preservation of local traditions. The cultural homoge-
neity of the village is rooted in the endogenous cultural
practices maintained by its residents. Due to its histori-
cal past and a desire to preserve the social fabric, reli-
gious, and cultural traditions, the community of Polena
has upheld social homogeneity through a reluctance to
sell houses to non-residents. “Even today, someone can-
not buy a house in Polena, even though there are vacant
houses,” they assert.
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Locals recount various stories about the relation-
ships and socio-cultural barriers they have established
with outsiders. A bearer shared that:

“A long time ago, when the village made the law,
a new family settled in Polena. Since the family was en-
gaged in raising sheep, this caused problems with the
village’s properties and lands. At that time, it was a rule
in the village not to keep sheep. For this reason, one
night the villagers broke into their house, and the family
was forced to leave Polena. The family did not obey the
village laws; they had broken the rules. If this conserv-
atism had not existed, these customs would not have
been preserved.

Another story occurred after the 1990s, following the
fall of the communist system. A military family settled in
the village. Although they bought a house in Polena, they
soon found themselves isolated. As the village began to
reorganize religious traditions and rituals, this family felt
excluded and eventually left the village.” (K. M, 60-year-
old woman, personal communication, 2023, Polena)

Although exceedingly uncommon, intra-clan mar-
riages were occasionally observed. Religious endoga-
my was, and still is, widely observed. Until World War I,
marriages predominantly occurred within the village to
strengthen community ties. It was only after 1990, with
political changes and increased emigration, that inter-
religious marriages began to occur, albeit in very small
numbers. These endogenous practices have played
a crucial role in preserving the village’s social homoge-
neity, maintaining its cultural and social fabric, and en-
suring the continuity of rituals and traditions.

In contemporary times, heightened awareness
among residents and the church has led to active moni-
toring of the preservation of traditions and customs in
Polena. The community highly values these feasts and
rituals, viewing them as essential elements of the vil-
lage’s cultural identity. The Polena community has con-
sistently maintained a strong connection to religious
values, mutual support, and local traditions. This social
cohesion has facilitated continuous collaboration among
locals to uphold their traditions. Some of the most im-
portant feasts celebrated in the village of Polena in-
clude the Feast of Saint Basil the Great, the Feast of
the Holy Water, the Ritual of the Arap, the Feast of Saint
Athanasius, Easter, the Summer Day, the Rusica, the
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Llazore, the Feast of Saint George, and the Mute Wa-
ter. Most of these celebrations are religious in nature,
reflecting the community’s deep-rooted Orthodox Chris-
tian faith and its integral role in maintaining the village’s
cultural religious heritage.

Polena celebrates two calendrical feasts, “Saint
Lazarus” and “Mid-Pentecost.” The Feast of Saint Lazarus
is celebrated eight days before Easter, while Mid-Pente-
cost is observed twenty-five days after Easter. Both are
movable feasts, determined by the Orthodox liturgical cal-
endar.

These feasts encompass popular rituals within their
structure, known as the rituals of llazore and rusica.
Despite their religious designation, these feasts have
pagan origins that were integrated into religious obser-
vances following the advent of Christianity. Locals rec-
ognize them as rituals associated with the Feast of Saint
Lazarus and the Feast of Mid-Pentecost. However, resi-
dents commonly refer to these feasts by the names of
their rituals in everyday speech, such as “llazore” and
“rusica,” and they never mention the term “ritual.” Reli-
gious feasts contain within their structure their own spe-
cific rituals. While the ritual is fundamentally a formalized
sequence of actions, the feast is, above all, a collective
experience (Apolito 2014: 97). Consequently, the com-
munity recognizes them as feasts and never refers to
them using the term “ritual.”

According to ritual anthropologists, rituals establish
a distinction between officiants and participants, cre-
ating a center and a periphery, and assigning specific
hierarchical roles to participants. In contrast, feasts can
blur these distinctions and multiply the centers, fostering
a more inclusive and collective experience (Clemente
1981: 46-57). During the fieldwork, the bearers con-
sistently demonstrated collaboration and the inclusive
participation of all members, emphasizing the festivity
aspect of these events. As a result, the bearers per-
ceive Llazore and Rusica primarily as feasts rather than
rituals.

As the primary bearers of these rituals are children,
the demographic decline in rural areas, driven by migra-
tion to urban centers, significantly impacts the continuity
and integrity of these traditions. Today, the preservation
of these rituals relies on the collective effort of the en-
tire community, particularly the involvement of women,

older women, the Women’s Association of Polena, and
teachers. The association plays a crucial role not only in
organizing and sustaining the rituals but also in engaging
in various other activities and events that support com-
munity cohesion and cultural heritage.

The Ritual of Llazore

The llazore is a spring ritual typically performed in
honor of the religious feast of Saint Lazarus. Originally
a pagan ritual, llazore was integrated into the Orthodox
liturgical calendar, adopting its name from Saint Lazarus.
The ritual takes place on the Saturday eight days before
Easter, coinciding with the day of Saint Lazarus’ celebra-
tion. For women, the llazore is a feast related to Saint
Lazarus, but as a ritual, it primarily symbolizes fertility
and youth reflected in the symbolism of the doll used in
the ritual and the songs connected to it.

In Albania, this ritual manifests in various forms.
In some villages, it is no longer preserved as a ritual; in
others, it is practiced as a mixed ritual combining pagan
and religious elements. In urban areas, such as the city
of Divjaka, it is maintained only in its pagan forms and is
associated with the summer day.

Until 1967, the rituals and festivals were performed,
although not entirely openly (Sadiku 2023: 56-72;
Hankollari 2023). Common understandings and a com-
mitment to preserving the village’s structure have ena-
bled the transmission of these practices across genera-
tions, often in unobserved ways. Ritual activities such
as cooking traditional foods, sharing meals, singing, and
other practices were typically exchanged within families
or among close relatives. In secret, the women gathered
eggs, flour, and oil to cook ritual foods. As the bearers
expressed, “no one outside the village could know about
the ritual, as everyone knew each other.” The perfor-
mance of the ritual resumed in 1992, following the fall of
the communist regime in Albania.

Nowadays, the ritual of llazore is performed by groups
of girls, typically aged 9 to 12 years old. The girls wake
up early and, starting at 6 or 7 o’clock in the morning, go
from house to house singing the song of the llazore. Usu-
ally there are three girls in the group. Nowadays there
are 1 or 2 groups of girls who perform the ritual of llazore.
The llazore ritual song is performed during the practice of
begging. The girls sing this song:
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Llazore, llazore
Busi me, me sime
Rafitono rosero
Fili tréndafiliko

Jarse margarito
cupa djem martuaro
pér shumé vjet
gézuar o
llazore, llazore?

In the llazore song, derived from the text, certain
words are Albanian while others lack semantic meaning.
It is sung to boys and girls, wishing them prosperity and
celebrating the llazore.

Due to the limited number of children in the village,
a single group of girls is responsible for the ritual. They
receive eggs and flour from housewives, who provide
these items in baskets. After collecting these provisions,
the girls distribute them among themselves and proceed
to prepare the ritual food in their respective homes. This
group of girls plays a pivotal role in the performance of
the ritual, ensuring its continuity and safeguarding its cul-
tural significance.

The practice of begging is part of various calendri-
cal rituals. During this practice, goods, generally food,
are requested and distributed by subjects designated to

Fig. 1. Girls performing the ritual of llazore, April 2016.
Photo courtesy Jonida Sela and Fredi Manci
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play the role of beggar, in the case of llazore, by young
girls. Begging is a dynamic exchange between humans
and perceived entities capable of influencing life cycles,
and functions as a mechanism for securing divine favor
and ensuring the community’s survival and prosperity
(Buttitta 2006: 106). By engaging in ritual begging, com-
munities not only seek material goods, but also reinforce
their connection to the supernatural, aligning their tem-
poral activities with the cosmic order, ensuring the cycles
of planting, growth, and harvest are blessed and fruitful
(Buttitta 2006).

During the entire ritual, the girls carry a doll that ac-
companies them throughout the proceedings. Tradition-
ally crafted by the village women, this doll’s production
was traditionally handled collectively. In recent times,
this responsibility has been undertaken by two individu-
als — an old woman and a teacher — who have committed

Fig. 2. The handmade doll. The doll was crafted by an old woman
of the village in April 2023. Photo by Dorina Arapi
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to preserving this tradition and passing it on to subse-
quent generations. At present, the teacher continues the
craft of doll-making for the llazore ritual, holding the sole
responsibility for its perpetuation. As an educator, she
imparts her knowledge of doll-making to her students at
school and to her daughters, ensuring the continuity of
this significant cultural practice. Once, it was customary
for young girls to bring a handkerchief and some thread
to an elderly woman, who would then construct the doll
using a piece of wood and fabric (Sela 2019). This doll
is referred to as “Saint Lazarus,” “the llazore,” or simply
“the doll” (Sela 2023: 49-56).

Typically, beggars are characterized by wearing spe-
cial costumes, masks, and other material symbols that
distinguish them. These elements often play a role in
their identity and performance within rituals or cultural
practices. In the llazore ritual, however, there is a noted
absence of costumes or masks on the beggars. This
contrasts with the usual depiction of beggars in other
contexts where such costumes and masks are common
to this ritual. According to local memory, the practice of
wearing costumes or masks during the llazore ritual has
not been preserved. During fieldwork, | observed differ-
ing perceptions regarding the practice of masking during
the llazore ritual.

|
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Fig. 3. Girls singing the song of llazore, April 2024.
Photo by Dorina Arapi

However, they emphasize that until 1967, Roma wom-
en from Korca came to the village for the llazore, dressed
up in a strange way, singing and carrying a doll made of
cloth tied to their belly. Nuska, as it is referred to by the
women, symbolized brides and good fate. They used to
sing the song for prosperity, fertility and good luck.

Today, the community of bearers includes elderly
women, young girls, and primary school teachers, who
together form the keepers of village traditions. Some
bearers engage in the creation of the doll, while others
focus on transmitting the ritual’'s performance. Teach-
ers and elderly women, especially grandmothers, are
responsible for passing down the ritual songs of the
lazzore, ritual food and meaning related to the ritual.

Emigration, migration, urban development, and de-
mographic changes may contribute to the instability of
the ritual. The ritual is at risk of loss because as ex-
pressed by the bearers, “there are no more young girls
in this village that can practice it.”
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Fig. 4. Making the dolls for the llazore ritual, April 2024.
Photo by Dorina Arapi
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The Ritual of the Rusica

The rusica ritual, observed 25 days after Easter dur-
ing Mid-Pentecost, holds significant cultural importance
in the Orthodox community of Polena, as referred to in
local parlance. The Mid-Feast of Pentecost, traditionally
celebrated on the Wednesday of the fourth week follow-
ing Pascha (Easter), holds significance as the midpoint
between two crucial feasts within the Orthodox Christian
liturgical calendar.

In Albania, this ritual has traditionally been preserved
exclusively by women. Historically documented by schol-
ar R. Elsie, the tradition involved gatherings of women
in churches or monasteries to partake in a modest meal
featuring red eggs and milk. Such was its cultural reso-
nance that in 1987 state authorities imposed restrictions
on milk distribution in the city of Pogradec to curb prepa-
rations for the ritual (Elsie 2001: 222).

During the communist era in Albania, starting from
1967, the rusica ritual was prohibited, severely limiting
its observance to merely preparing dishes. Despite these
constraints, gathering remained a vital aspect for women
during this period.

Following the fall of communism in Albania in 1990,
the community began to revive the rusica ritual. Older
generations took on the role of passing down the tradi-
tions to younger generations while adapting and refining
its practices over time. This rejuvenation process allowed
the ritual to evolve and continue to hold significance within
the cultural fabric of the community, demonstrating its re-
silience and enduring cultural value beyond historical and
political challenges. Presently, it remains a pivotal tradition
within the community and the most deeply experienced
feast and ritual in the Polena community.

For the rusica, little girls equipped with baskets, aged
6 to 14, visit village households in the morning, to col-
lect oil, flour, and butter. Usually there are 3 girls in the
group. Nowadays there are one or two groups of girls
who perform the ritual of rusica. Due to the low number
of children in the village, there is only one group of girls
who perform it.

The little girls sing the song of rusica, as follows:

Rusica, rusica

Na dérgoi Rusica
Pér njé kupé miell
Ta béjmé njé meshé
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Ta shpjemé né kishé
Ta ndajmé naforé
Pér Zoné Shén Kollé
Rusica, rusica ®

Rusica’s song is sung to the little girls brought by
Rusica. The song requests flour to make bread for the
mass, connecting the ritual with Saint Nicholas.

After gathering the ingredients, the girls pool financial
contributions from the community, and from the funds,
they purchase additional supplies such as flour, butter,
oil, and sugar to prepare various dishes including pies,
bread rolls, and desserts. Also, women form groups
based on their friendships and neighborhood affiliations
and gather in a designated house. After pooling together
a sum of money, they purchase flour, sugar, and oil, which
they use to cook food, such as pies or sweets. They then
share the prepared food among themselves, consuming
a portion together and taking the remainder back to their
families. In the evening, women gather in neighborhood
groups to celebrate with dancing and singing, fostering a
sense of communal solidarity and cultural continuity.

According to oral accounts, young girls participate in
the ritual by dressing in oversized clothes, either male or
female attire, as a bearer observed, in order to look like
“outsiders” or as if they were coming from distant places,
sent by a woman named Rusica to ask for food. The little
girls are named “the little Rusica-s.”

One of the oldest bearers of the community describes
the rusica feast and ritual as follows:

“Rusica is not a religious celebration. On this day,
girls convene because boys have their own separate cel-
ebration. The girls visit nearly all the houses, particularly
those in which they have acquaintances. They collect
food, and the mothers of two of the girls prepare pies and
other dishes for them. The young girls dress up and paint
their faces, then walk around the village before returning
to their homes. Rusica is celebrated exclusively by girls
and women. A piece of pie is also given to an elderly
woman to prevent her from contracting what is referred
to as the ‘Rusa disease.’ The older generations maintain
that consuming this pie prevents the Rusa disease.

Historically, during the socialist period, orchestras
were organized, and gatherings took place in schools or
cultural centers. Men were not permitted to participate;
only women were involved, engaging in music and dance.
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In the 1960s, songs such as “Bella Ciao” were performed.
The celebration of rusica also included theatrical perfor-
mances. One of the women would dress up like a Ro-
ma woman, paint her face black, and entertain the other
women with jokes, claiming, ‘| came from here, and | am
looking for a girl.’

Over time, the use of orchestras diminished due to
the cooperative system. When the cooperative was es-
tablished, women were divided into brigades. To continue
the rusica celebrations, albeit covertly, three women from
each brigade would cook while the other women assisted
with the work to meet their production quotas. Even when
religious practices were suppressed, the celebration per-
sisted because it was more of a cultural tradition than a re-
ligious event. Although somewhat concealed, the women
would still inquire, ‘Are we going to do some Rusica?
(M. V, 82 years old woman, interview June 2022, Polena)

In 1998, oral accounts and visual data show that
there are some characters that the girls used to dress up
as in costumes, such as a bride, a groom, and old ladies.
Nowadays, girls do not dress up in costumes anymore.

The feast and its associated ritual are characterized
by two distinct facets: the religious and the pagan. The
religious aspect is intertwined with institutional elements
of faith, specifically centered around the mid-Pentecost
festival. In contrast, the pagan dimension encompasses
folk traditions and communal rituals, such as the partici-
pation of girls and the communal sharing of food, primar-
ily orchestrated by the community of women and girls.

This dualistic framework lies between adherence to the
formal religious protocols associated with the mid-Pente-
cost feast and the embrace of the more prevalent and tra-
ditional aspects of the feast (Buttitta 2010). The dynamic
lies in harmonizing the prescribed religious observances
with the community-driven, culturally significant pagan
rituals that have been transmitted across generations.

K. M. is a dress designer and serves as the president
of the women’s association in Polena village. The presi-
dent and the committee are responsible for organizing
various events, including religious feasts, rituals, and trips
abroad. This association aims to coordinate and enhance
women’s activities within the village. Every four years,
a president is elected to ensure effective organization and
leadership. She narrates the ritual of rusica as follows:

“Our grandmothers and great-grandmothers cel-
ebrated this festival, but my generation was alienated

from these traditions during the Socialist era, and we did
not experience these sentiments.

In the morning, young girls were dressed in adult at-
tire, either as women or men. The idea behind this dis-
guise was to make them unrecognizable, as if they had
come from a foreign land, sent by a woman named Ru-
sica. The young girls were referred to as little Rusicas.

The girls would go from house to house, singing the
song of the rusicas. At that time, there was not the abun-
dance that exists today, and giving a cup of wheat flour
was a significant gesture. This act was done to demon-
strate how welcoming they were towards strangers. The
first ingredient they collected was flour, which was gath-
ered in larger quantities than needed for baking a mass.
The baked loaf of bread was consumed on Sunday,
and it was divided into small pieces, which were shared
among all community members. With the remaining in-
gredients, two to three traditional village dishes were
prepared. In the afternoon, in the old village square or
in meadows, musicians were invited, and women would
sing and dance. In earlier times, women did not play
a decisive role in society, and this feast provided a way
for girls to come out, socialize, and be seen. The wom-
en would share the food. The most enjoyable part was
when two or three women dressed as men, disguised
with hats and moustaches, would come to the square,
tell jokes, and playfully ‘kidnap’ a girl for amusement.
This was before the advent of communism.

During the years of communism, the celebration of
rusica was significantly diminished, if not entirely sup-
pressed, and any observance that did occur was often
conducted in secret. During this period, women primarily
focused on cooking and fostering connections with one
another. The tradition of walking from door to door and
singing songs with young girls was not practiced at all.

Following the fall of the Communist regime in the
1990s, the tradition was revived. Elders passed down
the knowledge of how the feast used to be celebrated,
and year after year, through observation and participa-
tion, the community gradually organized the festivities
with added elements. New elements, such as more
elaborate disguises, were introduced, but the core es-
sence of the feast remained unchanged.

In recent years, however, the tradition has seen signifi-
cant changed due to decreasing participation by children,
who often attend school outside of Polena. Consequently,
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the dressing up and masking now take place after the chil-
dren return from school, typically after lunch. The girls are
dressed by their mothers in adult attire, either as women
or men, though dressing as men has become less com-
mon because the children prefer not to.

One constant element throughout the years has been
the preparation of the loaf of bread for church. One of
the girls’ mothers takes a portion of flour to make the
sacramental bread for the mass, which is then baked
and sent to the village priest’s house or the church to be
consumed on Sunday, the day of the mass.

While the women cook together, they engage in play-
ful banter and tease the young girls, saying, ‘We’ll see
today which boy will kidnap you.” This joking reflects the
lighthearted and communal spirit of the celebration.

Before the women gather for dinner to celebrate Rusi-
ca, they decide who will sing and what activities will take
place, often organizing it spontaneously based on the
circumstances. The feast, while rooted in religious tradi-
tions, has evolved with elements being added, removed,
or modernized over time. Rusica symbolizes production,
abundance, and fertility, reflecting a time when women
no longer need to conserve resources because of their
anticipated abundance, thus celebrating this prosperity.

Rusica is a beloved feast within the community. New
brides who marry into Polena find it an excellent way to
integrate into village life, as they are eagerly welcomed
into the celebrations. Preparations for the feast begin
a week in advance, involving meticulous planning and
coordination. My mother did not pass this feast down to
me because it was suppressed during the communist
era, but | have passed it down to my daughters. As soon
as they were old enough, | started dressing them up and
explaining the significance of the feast.

According to stories from a Polena priest, rusica was
historically a church feast that emphasized the role and
importance of women, as many religious celebrations
were predominantly male-oriented. The mid-Pentecost
feast, celebrated to renew faith after Easter, aligns with
the idea that women, through their diligent nature, are
key to this renewal.

If we consider only the gathering of women, the com-
munal cooking, or the notion of ‘welcoming a stranger
into the village’, rusica can be viewed as having pagan
origins. Historically, as my mother recounted, the old re-
ligious calendar maintained by the priest once marked
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the feast of rusica. However, after the socio-political up-
heavals of the 1990s, this calendar no longer exists, and
foday the celebration aligns with the day of Mid-Pente-
cost.” (K. M., 50-year-old woman, personal communica-
tion, June 2022, Polena)

This personal narrative demonstrates how rituals and
feasts evolve and adapt within social, economic, and
historical contexts, enabling them to endure through so-
cietal transformations. Further evidence is drawn from
the ethnographic materials compiled by researchers and
educators prior to World War Il. These accounts reveal
that a feast consists of multiple rituals, each shaped by
historical and community circumstances. Over time, cer-
tain rituals may fade away while others endure or gain
prominence, reflecting ongoing changes in societal val-
ues and practices.

For example, Albanian ethnologist M. Tirta has con-
ducted a comprehensive analysis of the intriguing ritual
known as the “Burial of the Mother of the Sun,” once prac-
ticed in the Devoll region of Korga until the outbreak of
World War Il. According to Tirta, this ritual was linked to
an agricultural deity and symbolized the cyclical nature of
life and death, signifying the renewal of the year’s harvest.
Today, however, the ritual of the doll burial has ceased
to be performed in these communities and has gradually
faded from memory. Tirta describes the ritual as follows:

“On this day, women and girls from the village would
convene and celebrate collectively with a feast that includ-
ed bread, pies, beans, and sweets. After lunch, they would
create a mud doll called the ‘Mother of the Sun,’ place it
in a small trench, and ceremoniously bury it outside the
village. The burial was conducted with the solemnity ap-
propriate to a death ceremony, and the girls would weep
as if mourning a human, lamenting, ‘Mother, oh mother,
the Sun arrived, and it didn’t find you.’ After the burial, the
participants would visit all the houses in the village, distrib-
uting small portions of the collected ingredients to bless
each household with abundance. In some instances,
boiled grain was also distributed.” (Tirta 2004: 259)

Albanian ethnomusicologist Ramadan Sokoli also ex-
amined this practice but conflated it with the llazore ritual,
asserting a similarity between llazore and rusica due to
both involving a doll as a ritual object. Sokoli described this
conflation as a merging of the two rituals. He explained:

“In some villages around Korga, such as Dishnicé
and Rrémbec, during the Rusica ritual, women created
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a mud doll called ‘nuské* and placed it on a table cov-
ered with a cloth, like how the deceased are covered.
This ‘nuské’ represented the ‘Mother of the Sun’who had
died. Around midday, the women would proceed to bury
it outside the village, by the riverbank. While performing
the burial ritual, they mourned the ‘Mother of the Sun.’
Upon concluding the ceremony, the women offered corn
or boiled grain for its soul.” (Sokoli 1981: 98)

The ritual was more accurately documented in 1944,
providing a clearer description of the rusica ritual:

“As women gather foods, they take them to four or
five families where they cook them, and then they have
lunch while singing and dancing together. After lunch,
each group is led by a young girl dressed as a bride,
who parades through the village. In honor of the sun
god, they proceed outside the village, singing that they
will come to cover the mother of the Sun. There, they
create a pit with mud in the shape of a grave, each
group making mud faces resembling people and cover-
ing them with mud in the open pits. The women then
gather around the pit, mourning and saying, ‘Mother,
oh mother, the sun came and didn’t find you.’ After this,
they distribute boiled grain next to the pit for the spirit
of the mother of the Sun. Upon completion, the groups

reconvene, return to the village singing, and disperse to
their homes.” (Visaret e Kombit 1944: 144—146)

Anthropologists have analyzed the rusica ritual as be-
ing associated with rainmaking rites. Among the Albani-
ans in Ukraine®, for instance, the rainmaking ritual was
performed exclusively by women. Women created a mud
doll and buried it with funerary rites in a cultivated area
(Budina 1993). After three days of visiting the grave and
moistening it with water, they would unearth it and cast
it into the river.

In the historical context outlined, there existed a
concerted effort to curtail pagan religious practices that
maintained ties to rituals and beliefs concerning the
dead. These measures included the outright prohibition
of pagan holidays, and cult objects associated with an-
cient agricultural rites and ancestral worship.

Furthermore, state authorities undertook initiatives
such as constructing new cemeteries at locations sepa-
rate from former religious shrines, as they were deemed
risky due to their potential to perpetuate pagan beliefs
regarding the afterlife and communication with deceased
ancestors. This strategic placement aimed to sever the
traditional link between burial sites and pagan religious
practices, thereby advancing the goals of religious and

Fig. 5. The ritual of rusica (1961). Photo courtesy Fredi Manci
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Fig. 6. The ritual of rusica in the village of Polena, Korga (1998).
Photo courtesy Fredi Manci

Fig. 7. The ritual of rusica (2022). Photo by Dorina Arapi
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cultural hegemony. Thus, the policies enacted during this
period were designed to suppress elements of pagan re-
ligious heritage and to enforce conformity to dominant
religious and cultural norms. This approach sought to
diminish the influence of pagan beliefs on societal prac-
tices related to death and commemoration.

In this context, the burial ritual of the “mother of the
sun,” symbolized by the terracotta doll, represents a pa-
gan tradition associated with beliefs in the afterlife and
chthonic cults. This ritual underscores the cultural and re-
ligious significance attached to ancestral worship and the
connections between life and death in the community.

Additionally, the process of collectivization (1946—
1967) within villages had a profound impact on the world-
view of the inhabitants, influencing their relationships with
the land, their way of life, and their traditional practices.
This transformation was not merely economic or admin-
istrative but also deeply cultural, reshaping how individu-
als and communities perceived their identities, heritage,
and spiritual connections to the natural world (Bardhoshi
— Lelaj 2018; Hankollari 2023).

Llazore and Rusica as Rituals of Agriculture

The rusica and llazore rituals relate to early agricultural
and funerary cults, which often developed concurrently in
the ancient world with the goal of ensuring grain availability.

Ethnographic evidence indicates that the ritual object,
such as the doll and its burial, suggests a connection
to agricultural cults (see also Spera 2002; Rivera 1988).
This connection is further reinforced by the distribution of
boiled wheat following the doll’s funeral.

In ancient Mediterranean cultures, terracotta dolls dis-
covered in sanctuaries were dedicated to Demeter and
her daughter Persephone as votive offerings. Demeter, re-
vered as the deity of agriculture, fertility, and the natural cy-
cles of life, held profound significance in ancient Mediter-
ranean culture. The dolls, alongside other offerings, served
as tangible symbols of devotion and were likely presented
to seek blessings related to fertility and bountiful harvests
(Larson 2001). The widespread presence of these terra-
cotta dolls across various sanctuaries underscores the uni-
versal practice of making such offerings to Demeter or oth-
er agricultural deities. In ancient Athens, for instance, the
mysteries of Demeter involved sowing grains immediately
after burial, and the deceased were referred to as Demé-
treioi, associating them with Demeter (Buttitta 2006: 144).
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This connection with the chthonic world, nature’s fertility,
and social prosperity dates to the dawn of humanity. In ear-
ly agrarian societies, the concept of eternity was intimately
linked to the idea of earth that bears fruit and serves as
the dwelling place of the deceased. This symbolic connec-
tion established a relationship between agricultural cycles
and human life cycles (Burkert 2013: 145). This practice
highlights the integral role that agricultural cycles played in
early societies and the symbolic intertwining of life, death,
and renewal in these rituals.

Moreover, masked children in rituals embody the value
and function of the dead (see Bulttitta 2006: 177—-181). The
commonality between children and the dead lies in their
liminality, existing at the boundary between life and death.
In this liminal status, children, disguised as “beggars,” act
as mediators between the two worlds, ensuring the future
well-being of the community (Buttitta 2006: 172).

Oral and documented evidence also points to the ritu-
al action of “kidnapping the bride,” a practice now lost in
the llazore ritual but remembered by the bearers through
verbal expressions or theatrical simulation (Neziri 2015:
124; Tirta 2004). These elements link the ritual to agricul-
tural and prosperity cults, highlighting its significance in
the community’s cultural heritage.

The burial of the doll, symbolizing a journey to the
underground world, the sharing of boiled wheat follow-
ing the doll’s funeral, and the abduction of the bride are
essentially rituals that in the ancient world were syn-
onymous with the cults of agriculture and fertility. In the
spring rituals of llazore and rusica, elements and mean-
ings are observed as remnants of early agricultural ritu-
als, indicating a deep-seated connection to the cycles of
nature and agricultural fertility.

Some Final Remarks

In this paper | have tried to explore the historical con-
text and status of llazore and rusica rituals in the village
of Polena, demonstrating how their structure and signifi-
cance have evolved while maintaining their essential role
in the community’s cultural heritage. Through an anthro-
pological lens, the article has attempted to shed light on
the resilience of these rituals and their adaptation in the
face of modern challenges, emphasizing the communi-
ty’s efforts to uphold their cultural continuity.

A significant historical period that influenced and
changed the community life, village rituals, and feasts in

Albania was the period of Socialism (1945-1990). Dur-
ing the socialist period the state implemented extensive
measures to promote communist ideology and shape the
New Socialist Man (Bardhoshi — Lelaj 2018). Various poli-
cies were implemented to transform cultural practices and
economic structures. The state sought to undermine tradi-
tional customs, views, and folk traditions, particularly those
linked to religion, and replace them with socialist ideals.

In 1946, the state initiated policies to reduce the num-
ber of religious feasts (Hulusi 1983: 265; Sadiku 2023:
56-72; Hankollari 2023). By 1967, these efforts had cul-
minated in the complete elimination of the religious holi-
day calendar, which was replaced with socialist holidays.
In 1967, Albania was declared an atheist state, leading
to the banning of religious and pagan rituals, ceremo-
nies, and holidays. The state sought to homogenize cul-
ture by eradicating traditional practices and promoting
socialist values. This included the suppression of local
customs, ceremonies, and religious observances, which
were seen as obstacles to the formation of a unified so-
cialist culture. During this time, the socialist state policies
aimed at creating new ethnographic units on a unitary
basis, which had a notable impact on local traditions,
and disrupting traditional community structures. Such
policies often involved detaching individuals from their
religious faith and traditional kinship territories, leading
to the desacralization, fading, and even oblivion of rituals
(Tirta 1981). The diminished influence of religion, par-
ticularly after state-enforced atheism during the socialist
period, has contributed to the fading of religious rituals.

Despite state efforts, many traditional practices per-
sisted covertly or were adapted to fit the new socialist
framework. While the measures significantly altered
cultural practices and social norms, traditional customs
and religious practices often persisted in adapted forms,
highlighting the resilience of cultural identity in the face of
ideological transformation, individuals and groups close-
ly connected to their religious faith attempted to maintain
and develop part of the rituals in secret. With the advent
of the pluralist system in Albania in 1990, the community
of Polena began to revive feasts and rituals.

The cultural homogeneity of the village is rooted in
the endogenous cultural practices maintained by its resi-
dents. Due to its historical past and a desire to preserve
the social fabric, religious, and cultural traditions, the
community of Polena has upheld social homogeneity,
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favoring social cohesion. The Polena community has
consistently maintained a strong connection to religious
values, mutual support, and local traditions.

Testa explains that the recent activation of festivities
and rituals in societies can be understood as a process
of ‘re-enchantment’. This phenomenon is seen as a re-
sponse to the ‘disenchantment’ or loss of religiosity that
began in late-modern, industrialized Western societies
(Testa 2017: 25-26). Especially in former socialist coun-
tries, this process of re-enchantment is particularly sig-
nificant due to the enforced secularization and cultural
homogenization policies, which led to a loss, oblivion,
and de-sacralization of traditional rituals and practices.
Based on this conclusion, it can be said that this aspect
has played a role in the reactivation of communities for
the continuation of traditions and rituals.

Moreover, in the era of globalization, several factors
have reconfigured feasts and rituals. Industrialization, im-
proved living standards, the mass media, mass tourism,
technology, new forms of experiencing reality, and mass
culture have contributed to the “de-semiotization and de-
sacralization” of the rituals, shifting their meanings in the
popular ontological worldview (Dalipaj — Pistrick 2009:
133-148; Waleciuk-Dejneka 2012: 103—109; Boissevain
2013). Urban developments, demographic displacement
and decrease, emigration, and migration have influenced
the praxis of these rituals, causing some of their former
objects or meanings to fade or be discontinued.

In the case of Polena, there is a notable and constant
drive within the community to preserve its local identity.
This preservation effort does not stem from motivations
related to tourism or local economic development but
rather from a deep-rooted commitment to maintaining
their cultural and religious heritage (see, for example,
Testa 2017). The community preserves and inherits these
rituals and traditions, because the community strongly
believes in local and religious identity. The community of
bearers actively documents and teaches traditional prac-
tices to younger generations, and preserves rituals.

Nowadays, the knowledge transmission of the ritual is
done among individuals, teachers, older women and the
women’s association. The rituals, along with other rituals
and feasts, have been preserved primarily due to the com-
munity’s engagement, local homogeneity, and the social
cohesion that the village has built over time. An important
factor in preserving local traditions has been the enclosed
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cultural aspect, influenced by the historical past that has
significantly contributed to maintaining a homogeneous
social fabric, and the church also plays an important role
in preserving traditions, specifically religious ones.

Nowadays rituals do not play a role in framing agricul-
tural cycles or devoting offerings to the divine. The disuse
of the doll in Rusica ritual is an example that shows how
rituals change, and how communities try to adapt them
according to social and historical contexts. The doll, as a
ritual object, played a crucial role in the entire ritual, repre-
senting perhaps its most symbolic action, but now it is not
even preserved, faded from the memory of the bearers.

As Boissevain observed, the advent of industriali-
zation introduced novel temporal frameworks to rural
Europe, thus many traditional rituals that once played
a crucial role in delineating agricultural phases lost their
significance and function within communities (Boissevain
2013). The fading, preservation, or symbolic reactivation
of certain rituals reflects new community needs and in-
terpretations. Additionally, changes in the concept of time
and worldview have influenced how rituals are perceived
and practiced (Valeri 1979: 87-99). Another factor influ-
encing the preservation and transformation of rituals is
digital influence. The digital era has revolutionized the
way rituals are shared and experienced, enabling partici-
pation beyond geographical boundaries while challeng-
ing traditional communal aspects. Digital platforms allow
for the documentation, sharing, and dissemination of ritu-
als, making them accessible to a wider audience. In this
way, the bearers of the community view the digital world
as a valuable tool for preserving and transmitting village
traditions. Through social media, video recordings, and
online communities, rituals that might otherwise fade into
obscurity can find new life and relevance. Digital archives
and virtual celebrations help maintain a connection to cul-
tural heritage, especially for younger generations who are
more integrated into the digital world.

Llazore and rusica rituals are markers of identity and
continuity in the face of external influences and historical
transformations. They unite communities by providing
a totemic event that involves and celebrates the entire
community, fostering cohesion and a sense of shared
cultural and religious identity (Buttitta 2010: 208).

By analyzing these rituals, the study offered insights
into how communities navigate and negotiate their tra-
ditions within changing historical contexts. These rituals
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illustrate the dynamic interplay between tradition and ad-
aptation, showcasing how cultural practices evolve while

NOTES:

1. The author would like to express gratitude to the community of Po-
lena village for their assistance during the fieldwork. In particular,
the author extends thanks to Mariolla Kostandini, Sofika Filovani,
Fredi Manci and Jonida Sela for their help.

2. The text of the song contains words and phrases that do not make
any sense in the Albanian language. These nonsensical elements
are often included purely for the sake of creating rhyme within the
verses, adding a playful or whimsical quality to the song, making it
more engaging and memorable for those who sing and listen to it.
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The St. Matthias Tradition for Ensuring a Good Fruit Tree Harvest in the Light of New Sources from East Bohemia

One of the calendar customs in the Czech lands was the tradition of knocking on fruit trees on St. Matthias Day to ensure a good
harvest of fruit. This superstitious practice was still widespread in many parts of Bohemia and Moravia at the turn of the 19th and
20th centuries and originally took the form of a family custom with elements of magic. It disappeared almost everywhere in the
first half of the 20th century. Until the 1950s, the tradition was preserved in a few areas, in some of which it continued to function
in an almost identical form, while the belief in its efficacy gradually disappeared; in other localities, the tradition was transformed
into children's carols with traditional rhymes, which, however, no longer consciously preserved their original content. The paper
traces the evidence for the preservation of the custom in East Bohemia, as documented in literature and municipal chronicles, and
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Béham, béham po sadé stromy byly pfedmétem kultu a magie. Strom jakozto
na svatyho Matéje, rostouci organismus byl také pomysiné spjat s zivotem

kde muj hlasek obejde, Clovéka a jeho zdravim, ke stromu se vylévala voda
vSude ovoce dost bude. z prvni koupele, naopak ,vodou ze zemielého* bylo moz-

A ty svatej Matéji, né strom zahubit. Jsou znamy téZ pfedstavy o tom, Ze
mame k tobé nadéji, Zivy strom (napf. plana hrusen nebo jablori) mize zame-

Ze ty nam das ourodu zit lidské nemoci. VSeobecné se véfilo, ze ten, kdo Zzi-

na tu na8i zahradu: vy strom vykope, do roka zemie (Holubova 2003; Pejml
hrusky, jabka, karlatka," 1946; Sobotka 1879; Vaclavik 2010: 135-150; Vecler-
aby toho byla plna zahradka. kova 1999). Fyzicka podobnost stromu a ¢lovéka jesté

(z Lan na Dulku; Rosllek 1905: 32) pfidavala na domnénce, Ze stromy jsou bytosti ozivié

a jako takové jsou v jakémsi tajemném spojeni s lidmi

Strom zaujimal vzdy vyznamné misto v lidovych pfed-  (Kostal, 1902: 235; Pejml 1946: 27; Sobotka 1879: 8).
stavach, doklad(i mame jiz od starovéku mnoho. Cetné  Se stromy, a to zejména ovocnymi, se také rozmlouvalo,
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lidé je oslovovali, obdarovavali a vibec vnimali jako Zivou
a svébytnou soucast hospodarstvi (Hruskova 2005: 57).
Dbalo se proto o Zivotnost a plodnost stromu. Plodnost
pfitom byla jednim z jev(, jejichz zakonitostem ¢lovék
nebyl schopen plné porozumét a pfimo je ovlivnit. Jako
takova vzbuzovala nejistotu a tim v dusledku i chaos v ji-
nak ustaleném (alespon pro dané obdobi a danou spo-
le€nost) obraze svéta. K zajisténi spravnosti a dobrého
prabéhu véci odpradavna slouzily ritualy spjaté s magii
pocatku (Karlova 2013: 47). Takovym ritualem byl bez-
pochyby i oby€ej obchazeni ovocnych stromi na den
sv. Matéje (24. 2.), tedy v pfedjafi, v dobé, kdy se stro-
my tzv. budi ze zimniho spanku a zacina nova vegetacni
doba. Slo podobné jako u dalSich obygej spjatych se
stromy (na Stédry den & na Velikonoce, typicky na Bilou
sobotu) o praktiky synkretizujici obfadnost s prvky magie.

Svatomatéjské obchazeni a otloukani ovocnych stro-
mu za doprovodu fikadla ve snaze zajistit pFisti urodu
je v 8eskych zemich (v nékolika oblastech Cech a &as-
ti Moravy) zachyceno u ¢esky mluviciho obyvatelstva?
v pramenech cca od poloviny 19. stoleti.® Vzhledem
k vazbé& na tradini katolicky kalendaf (obsahujici svat-
ky svatych a ostatni dny liturgického roku) Ize pfedpo-
kladat, Ze tato tradice byla udrZzovana v katolickych do-
macnostech, kde ji vykonavaly zejména déti. Bézné se
tak délo jeSté na prelomu 19. a 20. stoleti. Cilem tohoto
textu je predstavit ptivodni obycej, jeho prabéh, promé-
ny, ale i nasledny zanik na zakladé literatury, a zejména
nové nalezenych pramenu v oblasti vychodné od Pardu-
bic, pfiblizné mezi Sezemicemi a Hornim Jelenim.

Svaty Matéj v lidové tradici: od obyceje ke zvyku

lenou a zavaznou podobu jednani. Jestlize v pfipadé
svatomatéjské tradice mél oby€ej za cil vdemi niZe
popsanymi praktikami magicky ovlivnit budouci urodu,
mulzeme poukazat také na jeho ritualni charakter. Na-
proti tomu zvykem chapeme chronologicky pozdéjsi va-
rianty tradice, u nichz se vytracela vira v ucinnost kon-
krétnich praktik. Ty byly vykondvany obdobné& zejména
po formalni strdnce, obsahové se ale postupné vyprazd-
nily. V nékterych pfipadech mél zvyk podobu koledni
obchuzky déti, jejimz cilem bylo nejen obejit ovocné
stromy na zahradach, ale také ziskat odménu v po-
dobé suseného ovoce ¢&i drobnych minci. Pfechod od

obycCeje ke zvyku se udal nejpravdépodobnéji koncem
19. stoleti. Na nékterych mistech v té dobé praktikovani
tradice vymizelo uplné.

Pavodni obyCej i pozdéjsi zvyk obchazeni a otlouka-
ni ovocnych stromu pfipadal na 24. Gnora (Vondruska
2005: 51; Vondruskova 2015: 277.). Postava Matéje ja-
ko svétce byla pfitom bezpfiznakova, vyznam vlastnosti
Ci atribut svétce pro danou lidovou tradici zcela absen-
tuje. Svaty Matéj byl uctivan jako patron nékterych fe-
mesinik{l (Feznikud, kovarl, krejCich, cukrarl a stavar(),
v pfipadé sledované tradice se vSak k nému vztahovaly
prosby k zajisténi urody. Vyznamnéjsi nez postava svét-
ce tak byla zifejmé doba jeho svatku.

Den svatku sv. Matéje byl totiz ve venkovském pro-
stfedi vniman podobné jako svatek sv. Rehote &i sv. Jo-
sefa. Symbolizoval konec zimy a zalatek jara, resp.
predjafi. K 24. inoru se vztahovaly pranostiky pfipomina-
jici pfichod jara (Matéja — k vesnu nadéja), ale zaroven
upozornujici na moznost trvajiciho chladného obdobi:
Nenajde-li Matéj led, déla ho hned, najde-li led, seka ho
hned, Svaty Matéj zimu trati, kdyz netrati, obohati; Sva-
ty Matéj ledy lame, nema-Ii jich, nadéla je. PoCasi, jaké
panovalo na sv. Matéje, mélo podle nékterych pranostik
trvat dalSich Ctyficet dni: Jaky mraz bude vecer a v noci
na svatého Matéje, takovy bude za 40 dni porad; Je-li na
svatého Matéje mraz maly, je jich po ném 40 malych, je-li
velky, jest 40 velkych, neni-li mraz zadny, je jich po ném
bezpocltu; Jaky mraz na svatého Matéje vecer a v noci,
takovy bude mit 40 dni v moci (srov. napf. Munzar 1985:
65-66, Jelinek — Rimovsky — Smolik 2004: 23).

Cilem svatomatéjského obchazeni stromu bylo magic-
ky plsobit na urodu ovoce. VSechny dostupné prameny
se shoduji na priibéhu pavodniho svatomatéjského oby-
Ceje, ackoliv mél razné lokalni varianty. Déti, pfipadné
matky s malymi détmi, ale i Eeledini, hospodéafi &i vymén-
kafi vychazeli pfed vychodem slunce do zahrad a sadd,
nejCastéji bosi, na nékterych mistech dokonce nazi nebo
jen v kosili, tfasli vétvemi ovocnych stromu a tloukli na je-
jich kmeny vaie€kou nebo prutem, pfipadné zvonili kli¢i,
¢imz v3im, jak véfili, budili spici stromy ze zimniho span-
ku. Vyzyvali pfi tom sv. Matéje, aby jim pomohl a zajistil
dobrou urodu v novém roce. Zaznamenany byly riizné ob-
meény fikadla Milej svatej Matéji, mame k tobé nadéji, Ze
ty nam das ourodu... €i Dnes je svatyho Matéje, kde mdj
hlasek vobejde, viude hojnost ovoce bude.
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Dulezité bylo, aby se prave lidsky hlas dostal ke vSem
plodicim stromim, a tak se ze zahrad ozyvalo hlasité
volani. Vyvolavali nékdy nosili druhé na zadech (matka
dité, vétsi hoch mensiho sourozence...). Na nékterych
mistech* se véfilo, Ze pohledem do korun stroml by
mohli sv. Maté&je vyrus$it a ten by jim urodu v nasledu-
jicim roce nedopral, podobné bylo zakazano divat se
ke kofenim. Jinde déti po splnéni povére¢né praktiky
nalézaly nadilku od sv. Matéje.®

Oby¢ej byl ziejmé& bézny v celych Cechach, jeho
popis je dochovan zejména z Cech severovychodnich
a stfednich, zminky mame vS$ak také z dal$ich oblasti,®
na Moravé byl dolozen na Brnénsku a Vyskovsku,” a to
jesté pred druhou svétovou valkou.

VétSina zaznamu o svatomatéjském obchazeni stro-
mu struéné popisuje jeho pribéh v konkrétni lokalité
a cituje pfislusné fikadlo. Vyjimkou je narodopisna ¢rta
z pera ucitele a osvétového pracovnika Josefa Karla,
jenz se ve svych pracich zabyval zejména okolim Lito-
mysle a publikoval mj. ve vlastivédném casopise Od
Trstenické stezky. V textu nazvaném ,Na sv. Matéje”
Karel beletristicky zpracoval pfedvecer a nasledné den
svatku sv. Matéje ve vsi VICkov nedaleko LitomysSle a dé&j
zasadil do prvni poloviny 19. stoleti (Karel 1923/1924).
Ucinil tak zpisobem, z néjz je patrno, ze zvyk sam velmi
dobfe znal. Snad byla tato tradice v dobé po prvni svéto-
vé valce na Litomysisku jesté Ziva, nebo alespon pretrva-
vala v paméti mistnich. Do obrazu pribéhu davného oby-
Ceje i novéjsiho zvyku pfidava J. Karel dalSi vrstvy. Jedna
se o fikani v pfedvecer svatku, kterého se ujimala chasa
a jez na tomto misté znélo nasledovné: ,Stromy, stromky,
stromecky, ukryjte svy klonicky, nebudte se jesté dnes,
jaro jesté kdes. Matej rano povstane, zimu od nas za-
Zene." (Karel 1923/1924: 88) Karllv text také nabizi vy-
svétleni pro détské obchazeni stroma. V pfibéhu zazna-
menavajicim sousedskou zavist je nevinné dité jediné,
kdo muUze zahradu zbavit zakleti od neprejiciho souseda,
resp. jeho chasy, nebot pravé chasa ziejmé obycej (jeli-
koz hrdinoveé povidky opravdu vé&fili v moc vyprosit si uro-
du ¢i nedrodu ovoce) na Litomy$Isku vykonavala. Dité za
obchuizku stromd dostava vysluzku v podobé suseného
ovoce i dalSich potravin (v pfibéhu se jedna o dité z chu-
dé rodiny). Hospodyné pfitom méla suSené ovoce a slad-
ké pecivo jiz pfedem pro koledniky pfipravené. Ti pak ve
vétSim mnozstvi pfichazeli v prdbéhu dopoledne, jednalo
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se zfejmé o malé skupinky déti. Soubézné s otloukanim
strom0 chasou tedy — podle Karlova beletristického popi-
su — fungovala ve zminéné lokalité také détska koledni
obchlizka.? Z kratké crty je rovnéz patrno, ze zvyky kona-
né na sv. Matéje mély hospodarim pfipominat oSetfeni
ovocnych stromud. Odpoledne po obchuzce totiz hospo-
dar spole¢né s chasou zalil stromy moclivkou, ofezal su-
ché vétve a profezal koruny, coz mu zajistilo pozadova-
nou urodu ovoce v nasledujicim obdobi.

Spolecensky kontext zaniku svatomatéjského
obchazeni ovocnych stromli

V souc€asnosti je mozné, a¢ s mnohymi otazniky, na-
stinit alespon kontext doby, kdy nami sledovana tradice
zanikala a zaroven se na nékterych mistech konzervo-
vala, at uz jako zvyk udrZzovany jednotlivci na vlastnich
zahradach, nebo ve formé obchlzky (at uz koledni i
bez stanovené odmény). Obchlzku provadéli jednotlivé
déti, skupina, ¢i nékolik skupin® s cilem provést ritualni
praktiku, popfipadé vykoledovat pfisluSnou odménu.

Na otazku, pro¢ se svatomatéjské obchazeni stromu
udrzelo v nékolika konkrétnich oblastech &eskych zemi
do 30. let 20. stoleti (VySkovsko €i Sir§i pomezi okresu
Pardubice a Hradec Kralové) a v jednotlivych lokalitach,
resp. jednotlivych rodinach az do prelomu 50. a 60. let
20. stoleti, nezname presnou odpovéd. SpoleCenské
podminky a socioprofesni skladbu obyvatel Ize ilustrovat
na pfipadu obce Dolni Roven, jeZ byla opakované z to-
hoto pohledu sledovana a jeZ se nachazi pravé v oblasti,
kde se sledovany zvyk udrZel nejdéle. Naprosta vétSina
obyvatel Dolni Rovné byla ¢eské narodnosti — v roce
1930 se v ramci scitani lidu pfihlasilo k ¢eské narodnosti
1067 z 1081 obyvatel, k némecké pouze 10 (Galla 1939:
51). Obyvatelstvo se ve vice nez poloviné pfipadu Zivilo
zemédélstvim, pfiblizné ¢tvrtina obyvatel pracovala v od-
vétvi primyslovém a zZivnostenském, menSi ¢ast se za-
byvala obchodem a dopravou, minimum lidi se vénovalo
verejné sluzbé. Podle scitani obyvatel z let 1880, 1921
i 1930 tvofili cca 90 % obyvatel ¢lenové fimskokatolické
cirkve.'® Rodinna pospolitost byla zejména u osob pra-
cujicich v zemédélstvi znaéna, podobné jako jinde na
venkové: ,Zemédélci travi dobu své prace s ¢leny svych
rodin. [...] Jsou tak spolu v neustalém styku. Na poli i do-
ma pracuji vedle sebe otec, matka, déti. [...] Ba, do stre-
du této rodinné pracovni jednotky jest u mensSich rolnik(
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zapojena i Celed, tvofic s rodinou zemédélce souvisly
spolecensky celek, jedno rodinné a pracovni stredisko,
Jjehoz vyrazem je, jak jsme seznali, jeden stul, za nimz
zaseda hospodar s ¢eledi.” (Galla 1939: 186) V takové
pospolitosti jisté nebylo mozné vyhnout se silné zakofe-
nénym tradicim. Z pohledu ditéte bylo samoziejme, Ze
poslechnout otce a matku je nutné (srov. Lenderova —
Rydl 2006: 146). V pfipadé sledované tradice Slo o upo-
slechnuti pobidky k obchazeni zahrady ¢i zahrad a sa-
du. Déti ovSem minimalné v pfipadech, kdy dostavaly za
otloukani odménu, zvyk zfejmé provadély rady.

Do promény a kone¢ného zaniku nami sledované
tradice se vSak promitala socialni realita rychle se
meénici spole¢nosti. Jak zaznamenal jeden z kronikaru
sledované oblasti, oby¢ejum lidé prestavali véfit," a ty
tak zustaly zachovany v podobé zvyku. To je zfejmé
hlavni a nejdulezitéjsi posun, ktery se mohl udat v jis-
tém momentu v ramci jedné generace, &i v delSim Ca-
sovém Useku. Jak poznamenal Jan Pargac (1982: 149),
meénici se vyro¢ni obyCeje a zvyky ztratily svou funkci,
takze jejich dodrzovani postupem &asu nebylo spole-
Censky zavazné, nebylo tfeba zvyk pravidelné opakovat
a v dusledku toho jeho praktikovani zaniklo. Pfechod od
obyceje ke zvyku, posun ve vnhimani, ale i zména akté-
rd zvyku, jsou znamé. Pavel Popelka (1982) upozornil
na konkrétni projevy takového posunu. Jednim z nich je
napf. zména kostymu. Z rozhovorl s informatory vyply-
nulo, Ze v posledni fazi vyskytu zvyku chodili jeho aktéfi
obuti, ackoliv vSechny prameny a literatura zmifuji, Zze
ti, ktefi obyCej puvodné vykonavali, byvali bosi. Jinym
projevem transformace obyceje ve zvyk mlze byt posun
ke koledni obchlizce zaznamenany rovnéz ve sloves-
ném projevu. Rikadlo vztahujici se ke sv. Matgji a zajis-
téni drody ovSem zmén nedoznalo, neobjevuji se v ném
prosby ¢&i vyhruzky s cilem vyprosit si koledu. PfestozZe
z pramend, literatury a ani ze vzpominek nevyplyva ne-
gativni vnimani koledovani coby svého druhu zebroty,
nakonec zanikla i samotna koledni obchtizka.

V pfipadé obyceje, jenz zlstal zachovan paralelné
s koledni obchlzkou, bylo jeho postupné mizeni ziejmé
obdobné. Nositelem ptvodniho obyceje k zajisténi plod-
nosti stromd bylo lokalni spolecenstvi, znalost magic-
kych praktik byla pfedavana mezigeneracné v rodiné
a zaroven utvrzovana v mistni komunité (jeji ¢lenové
nejspi§ védéli o tom, Ze se tradice v jednotlivych rodi-

nach udrzuje, uz jen proto, ze volani v sadech a zahra-
dach bylo dobfe slyset).

Tak, jak soubézné se zvykem transformovanym
v détskou obchlizku obyCej svatomatéjského obchaze-
ni stromd fungoval, soubézné také zanikl. Doslo k tomu
v dob& ménici se spole€nosti, na vétSiné mist nejpozdéji
ve druhém desetileti 20. stoleti. Promény ve spolecnosti
byly tehdy znatelné nejen na politické drovni, pokud $lo
o dalekosahlé promény spojené s prvni svétovou valkou,
noveé zfizeni &i posun ve vnimani sebe sama. Spole¢nost
prebirala nové hodnoty rovnéz v oblasti duchovni (na na-
rodnich principech s pozadavky na reformy a pfiklonem
k odkaztm husitstvi vznikla odtrzenim od Rimskokato-
lické cirkve Cirkev Ceskoslovenska, viz napf. Kirschner
2010). Ze zaznamU v obecnich kronikach v celém okrese
Pardubice rovnéz vyplyva, Ze v dobé tzv. prvni republiky
(a v nékterych pfipadech jiz dfive) nastal podobné jako
na dalSich mistech také pfiklon k festivitam nového typu,
a to predevsim ke svatkim ob&anskym (srov. Lenderova
et al. 2005: 99). Tradice spojena s prosbami o Urodu smé-
fovanymi ke katolickému svétci zanikla na vétSiné mist,
kde se do té doby dochoval, pravé v této dobé.

V 50. letech 20. stoleti zUstalo obchazeni ovocnych
strom( na sv. Matéje zivé jen v nékolika malo rodinach,
vzpominky na né&j nicméné zUstaly v povédomi obyvatel
fady obcich v severovychodnich Cechach. Po roce 1948
vévodily festivitam v prabéhu roku oficialné vyhlaSované
oslavy vyroci a slavnosti dulezitych pro oporu nového
rezimu (jako byly oslavy tzv. Vitézného Unora ¢i Velké
fijnové socialistické revoluce). Promény vyrocnich fes-
tivit tak charakterizuje pfechod od tradic spojenych se
zemédélskym rokem nejprve k ob&anskym slavnostem
(v dobé po prvni svétové valce to byly napf. oslavy Dne
vzniku samostatného Ceskoslovenska nebo Dne upale-
ni mistra Jana Husa, pozdéji vy$e jmenované slavnosti),
a nasledné k oslavé jednotlivce jako pracujiciho obCana
(po roce 1948 to bylo zejména slaveni Mezinarodniho
dne zen, Svatku prace nebo Mezinarodniho dne déti).

Cirkevni svatky byly upozadény. Archaicka praktika
k zajisténi urody ovocnych stromu byla na oficialni kato-
licky cirkevni rok navazana pouze symbolicky (podobné
jako i jiné archaické zemédélské praktiky, jejichz puvod
Ize hledat v pfedkfestanské dobé). Nebyla ani vyznam-
nou lidovou tradici s reprezentativni i integracni funkci
a v moderni spolecnosti tak ztratilo jeji udrzovani smysl.
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Svatomatéjska tradice ve vychodnich Cechach

Pfi studiu obecnich kronik okresu Pardubice bylo za-
chyceno pét zprav o udrzovani svatomatéjského zvyku,
vétSina z druhé Ctvrtiny 20. stoleti a vSechny z vychodni
Casti okresu Pardubice. Nasledné byly jiz se zaméFenim
na oblast mezi Sezemicemi a Hornim Jelenim nalezeny
dal$i dva doklady svatomatéjské tradice.

Na zakladé informaci z obecnich kronik byla pro-
studovana regionalni literatura s potencialni moznosti
zminek o sledované tradici. Bylo zjisténo, Ze v severovy-
chodnich Cechéach byl oby&ej kromé vy$e jmenovaného
Ji¢inska, Nového Mésta nad Metuji, Nového Bydzova Ci
Trebechovic zaznamenan v podorlické oblasti (Zdribek
2005: 62-63) Ci v obci Praskacka na Kralovéhradecku:
»\Napfiklad v Praskacce nechodili chlapci a dévcata na
koledu na Trii krale, ale aZz na Matéje. V ten den po ce-
Ié vesnici v riznych téninach na zahradach a zaprazich
znéla koleda, ktera méla hospodarim pripomenout jarni
o$etfeni ovocnych stromu...“ (Zlabkova 2009: 17) V sou-
Casnosti pfipominaji informatofi tento zvyk jako zivy jesté
v 60. letech 20. stoleti mj. v Sedlicich (dnes soucast ob-
ce Praskacka).

V souasném Pardubickém kraji se v literatufe sva-
tomatéjské tradici spojené s obchazenim strom( kromé
vyse popsanych zdroja (zminujici Chrudimsko ¢i Choltice)
vénovaly zejména vlastivédné sborniky Chrudimsko a Na-
savrcko; Lid na Hlinecku a Pardubicko, Holicko, Prelouc-
sko. VSechny ji shodné li¢i jako Zivou a b&zné rozSifenou
jesté na pocatku 20. stoleti (1900, 1905, 1912).

Doklady o sledované tradici najdeme také v nékoli-
ka regionalnich pracich z vychodni ¢asti Pardubického
kraje zabyvajicich se mistni obyCejovou tradici. Autory
pouzivana terminologie je ale dobové vagni a jednotlivé
popisy nereflektuji miru zavaznosti praktik ¢i to, do jaké
miry lidé véfili v u¢innost svého jednani. Z jednotlivych
zaznamu tak lIze jen tézko urcit, zda sledovana tradice
fungovala jako obycCej, nebo jiz jen jako zvyk. Jde o za-
znamy z Ceské Trebové (Sebela 1999: 5) & Vysokého
Myta (Sembera 1845: 21). Na Litomyslsku zmifiovala
svatomatéjskou praktiku kromé jiz uvedeného Josefa
Karla (1923/1924) Teréza Novakova ([1913]). Na Pardu-
bicku, Holicku a Pfelou€sku ji zaznamenali mistni viasti-
védni pracovnici v obcich a mistnich ¢astech Bezdékov
u Choltic, Bohdaneg, Casy, Jezbofice, Lany na Dilku
a Pardubice na pfelomu 19. a 20. stoleti v nasledujici
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podobé: ,Na sv. Matéje posilaji rodi¢e bosé déti pred
vychodem slunce do zahrady. Ty drzice se stromu toci
se kolem ného, aneb béhaji od jednoho stromu k dru-
hému a tlukou do nich vareckou, pfi ¢emz volaji. [...]
Nékdy tak vola do korun stromu ve dvirkach zahrady
sam bosy vyménkar, sesiluje [sic!] hlas k ustum priloZe-
nymi dlanémi... Nékde chlapec nesouci menS$i dévée na
zadech vola po trikrate. VSude byvaly déti obdarovany.*
(Rosulek 1905: 32, viz také Hanu$ 1892: 512) Vlastivéd-
ny sbornik Krajem Pernstyniv zachytil v roce 1921 jiz
zaniklou tradici obdobné, a to navic v mistnich ¢astech
¢i obcich Pardubicky, Roven a Opocinek. Svatomatéjskeé
obchazeni stroml ve Zdechovicich popsaly dvé zaky-
né Karla Vaclava Raise (1912: 296). Rovnéz na Chru-
dimsku a Nasavrcku (Hanus 1912: 441) byla sledovana
tradice udrzovana. Karel Vaclav Adamek ve své praci
Lid na Hlinecku uvadi, Ze ,obycej tento jest viude po
Hlinecku znam a roz$iren* (Adamek 1900: 211). Rikani
Ci volani, popfipadé lokalni zvlastnosti svatomatéjského
obchazeni stromd zachytil Adamek spolu s nazvem loka-
lity, kde se provozovalo, oproti ostatni literatufe pomérné
rozsahle i na dalSich stranach své prace (tamtéz: 90-91,
211-212), napf.: ,Bylo v ten den po dédinach jekotu na
zahradach. Stromy pry v zimé spi a témi ranami budi se
ze zimniho sna.” (Tamtéz: 212) Svatomatéjskou tradici
zaznamenal Adamek ve tfinacti lokalitach (Blatno, Ho-
letin, Kamenicky, Kladno, Planavy, Rana, Skute¢, Srny,
Stan, Studnice, Svratka, Vojtéchov a Vortova), do polo-
viny 20. stoleti se vSak pravdépodobné vSude vytratila,
coz potvrdil také terénni vyzkumu ve sbérné oblasti Mu-
zea v pfirodé Vysocina v 80. letech 20. stoleti.”? Sva-
tomatéjska tradice naopak nebyla soucasti nedavnych
vyzkumu™ vyro€niho zvykoslovi na Pardubicku.
Dotazniky nékdej8i Narodopisné spole¢nosti Cesko-
slovenské se o zvyk zajimaly jesté v 60. letech 20. stoleti
(napf. dotaznik vytvofeny Drahomirou Stranskou v roce
1963 pod nazvem Ohné, obchuizky, koleda, obdarovava-
ni, viz Drapala 2014: 74). Zpracovani odpovédi na dotaz-
nik ze 60. letech, které nebylo souéasti této prace, muze
tak v budoucnu pfinést jesté dalSi informace. Dotazni-
ky distribuované v letech 1978 a 1979 brnénskou etno-
grafickou katedrou' s posléze publikovanymi vysledky
(Frolec 1982) jiz otazku na svatomatéjskou tradici neob-
sahuiji, stejné tak dalSi dotazniky (z posledni doby napf.
dotaznik Ceské narodopisné spole¢nosti z roku 2008).
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Koncepce vyzkumu

Nové nalezené prameny posouvaji nase povédomi
0 zkoumané tradici. Obecni kroniky z oblasti vychodné
od Pardubic poukazaly na jeji praktikovani jesté kolem
poloviny 20. stoleti, byt v naprosté vétsiné mist vyskytu
ziejmé zanikla jiz na po¢atku 20. stoleti® (z doby po prvni
svétové valce mame jen nékolik malo zprav o zivé tradi-
ci). Informace z obecnich kronik'® okresu Pardubice byly
pro tuto praci ovéfovany porovnavanim s dalSimi obdob-
nymi prameny a regionalni literaturou. Jedine¢nost dlou-
ho udrZzované tradice na vytipovaném uzemi vychodné
od Pardubic potvrdili odborni pracovnici, zejména za-
méstnanci muzei ve vychodnich Cechach. V ostatnich

¢astech Pardubického kraje' se ani béhem vyzkum(
dalSich zvykoslovnych praktik,'® ani béhem studia obec-
nich kronik a regionaini literatury v prabéhu 20. stoleti
(resp. od roku 1918) zminky o svatomatéjském obcha-
zeni stromU dosud neobjevily. Pfedpokladame proto mi-
zeni tradice a jeji marginalizaci ve spole¢nosti.

Pro zjisténi soucasného stavu povédomi o nami
sledovaném zvykoslovném projevu byly provedeny vy-
zkumné sondy na vytipovaném uzemi se snahou za-
chytit vzpominky poslednich Zijicich pfimych aktérd
obchazeni a otloukani ovocnych strom( za doprovodu
fikadla. Ze studia obecnich kronik vzesel totiz nas pred-
poklad, Ze pfislusnici dnes nejstarsi zijici generace (lidé
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narozeni ve 30. a 40. letech 20. stoleti) vytyéeného Uze-
mi (viz mapa) se zvyku v détstvi aktivné ucastnili, ne-
bo jej minimalné znali od svych rodi¢l a Ze tedy bude
mozné zaznamenat jejich vzpominky. Na podzim 2023
byly proto osloveny vSechny obce ve vytipované oblasti
nejprve prostfednictvim e-mailu s plakatkem, ktery bylo
mozné vyveésit na viditelné misto na nékteré obecni akci
¢i u obecniho ufadu. Pozdéji byli pfedstavitelé obci kon-
taktovani telefonicky a diky spolupraci s nimi se podafilo
oslovit nejstarSi generaci s dotazem tykajicim se sledo-
vaného tématu. Obc¢ané byli kontaktovani predstaviteli
obci béhem vystavy jifinek, vyletu seniord, obecni akce
Ci soukromych navstév.

Kromé vzpominek na zvykoslovné praktiky spjaté se
Stédrym dnem™ byla zaznamenana pouze jedna vzpo-
minka tykajici se svatomatéjského obchazeni strom,
a to v obci Trusnov u informatora narozeného v roce
1947: ,O svatém Matéji mi vypravél otec (nar. 1914),
otloukaly se stromy pro Stésti, Ze aby se urodilo. Vic ne-
vim.“ V 8iréi oblasti vychodnich Cech byli osloveni sou-
Casni sadafi s dotazem na sazeni stromd a zvyk jejich
otloukani. Zvyk znal pouze informator z Dolniho Ujezda
u Litomysle, a to z vypravéni svych dédeckl (nar. 1896,
1899). Ani v paméti nejstarSi generace obyvatel Jaro-
slavi se pfi zmifnovaném sondaznim prizkumu nenasla
jedina vzpominka na svatomatéjskou tradici, byt jeji zi-
vé praktikovani uvadi mistni kronika jesté v roce 1954
a v obci je dosud zivy napf. zvyk vodéni Jidase.

V prubéhu vyzkumu se podafilo oslovit dal$i obyva-
tele sledované oblasti diky vyjezddm do terénu a dalSim
sondaznim vyzkumdm ve spolupraci s obcemi, mistni
akeni skupinou (dale MAS) Holicko, domovy pro senio-
ry a obecnimi knihovnami. V fijnu a listopadu 2023 byli
potencionalni pamétnici kontaktovani ve spojitosti s akci
MAS Holicko Stromy, které spojuji v obcich Dolni Roven,
Trusnov a Pobézovice u Holic a dale v domovech pro
seniory v Moravanech a Pardubicich. VétSina oslovenych
osob svatomatéjské otloukani stromd neznala a nikdy
o0 ném neslySela, nékolik malo informatorek si jej vSak
ze svého détstvi vybavilo jako obchuzku konanou jesté
v 50. letech 20. stoleti. Jak je ze sondazniho vyzkumu
patrno, z lokalni kolektivni paméti se svatomatéjska
tradice vytratila zfejmé& v pribéhu druhé poloviny
20. stoleti, nejpozdéji pak na pocatku 21. stoleti, a dnes
je soucasti individualni paméti jen nékolika malo jedincu.
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Obecni kroniky jako pramen pro studium
svatomatéjského obchazeni strom

Obecni kroniky prestavuji jeden z nejdllezitéjSich
pramen( ke sledovani transformace a zaniku nami stu-
dované tradice. Na rozdil od jinych zdroja (zminky v pe-
riodicich €i v obecnéjSich pracich o tradi¢nim zvykoslo-
vi) maji vétsi vypovidajici hodnotu, co se mista i ¢asu
tyka. V nami sledované oblasti zminuji zanikly ,stary
zvyk“ konany na sv. Matéje kroniky obci i mistnich &asti
PobéZovice u Holic v roce 1930, Lukovna v roce 1933,
Bohumile€ v roce 1946 a Horni Roven v roce 1961. Jako
Zivy jej kronikafi zaznamenali jeSté v roce 1929 v obci
Vysoké Chvojno, v roce 1938 v osadé Litétiny a v roce
1954 v obci Jaroslav.

Kronika obce Vysoké Chvojno uvadi k roku 1929:
~Na Matéje chodi déti brzy rano po domech a volaji: [text
fikadla vynechavame]. Za to pak jsou vdude obdarova-
ny.*20VV PobéZovicich u Holic byla v roce 1930 zachycena
dvé jiz nepouzivana fikadla. ,Na svatého Matéje déti vo-
laly v zahradé [text fikadel vynechavame].?' Kronika Lu-
kovny v roce 1933 uvadi, Ze ,na sv. Matéje chodily (déti)
do zahrad trast stromy a zpivaly: Volam, volam svatého
Matéje..."??

V osadé Litétiny, patfici k Dolni Rovni, mistni kronikafr
v roce 1938 zapsal: ,Rlzné koledy, o Trech kralich, na
Stépéana, na sv. Mat&je, o Velikonocich aj. udrzovaly se
az do 20. stoleti, mnohé udrzuji se podnes... Na sv. Ma-
t&je brzy rano, jesté za tmy, je vSude na zahradach Zivo,
déti pobihaji v houfech vétsich i menSich od stromu ku
stromu a otloukayji je vareckou za zpévu této koledy: [text
koledy vynechavame] To se déje v plném chvatu, aby ka-
Zdy co nejvice zahrad probéhl a hlavné, aby koledy néco
vynesly, nebot’ hospodyné udili pak kolednikim suSené
hru8ky, slivy neb ofechy i Cerstvé ovoce nékdy, popfF. pe-
nize; kdo nelenil aneb to tak doopravdy neprobiral, vy-
koledoval si i plny pytlik této dobroty, ktera méla vzdycky
daleko lepSi chut. V soucasné dobé se tento zvyk dobre
jesté udrzuje.””® Podobné popsal jiz zanikly zvyk kronikar
sousedni Horni Rovné v roce 1961: ,Zvyky a obyceje,
které se dosud udrZely nebo se donedavna zachovavaly.
[...] Sv. Matéj: 24. tnora — rano pfed odchodem do Skoly
Jjsme béhali po zahradach a hidlkou jsme tukali do kment
stromu zpivajice [text pisné vynechavame]. A dédecek
nam daval korunu a jesté jablicko a suSené Svestky a kfi-
Zaly (vykréjena rozctvrcena jablka ususena).
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V obci Jaroslav byla mistnim kronikafem rovnéz za-
znamenana odména za vykonani zvyku, a to jesté v roce
1954: Ve zdejsi obci se dodrzuji nékteré zvyky a obyce-
je. Zachovaly se z davnych dob povér. Dnes jim uz nikdo
nevéri, ale pfesto se kazdym rokem opakuji. Tak na den
sv. Matéje (24. 2.) chodi déti od domu k domu, maji hole,
Jimi otloukaji stromy a rikaji [text koledy vynechavame].
Od majitelt pak dostavaji susené Svestky, krizaly, peni-
ze, cukrovi i jablka.?®

Svatomatéjska tradice v individualni paméti

Autentické vzpominky, ackoliv mohou byt po letech
zkreslené, pfinaseji dalSi cennou ¢ast do mozaiky sledu-
jici prdbéh zkoumané svatomatéjské tradice. Ve vSech
pfipadech, které se podafilo zachytit (informatorky po-
chazeji z Litétin, Horni Rovné, Dol u Luze a z Vyso-
ké u Holic), se jednalo o praktiku konanou spole¢né
s dalS$im aktérem (at uz Slo o rodi¢e vysilajici déti do
zahrady, nebo o skupinku déti, k niz se informatorka pfi-
pojovala). Nezavisle na sobé dvé informatorky uvedly
obihani stromU( na vlastni zahradé, dal$i dvé vypravély,
Ze chodily od domu k domu, resp. od zahrady k zahra-
dé. V tomto pripadé Slo o svate¢ni obchlizku, ktera vSak
nebyla spojovana s odménou (ta predstavovala jen jed-
nu z forem této tradice). Jak jiz bylo naznaceno, vSechny
informatorky shodné vyluduiji, ze by chodily bosy, vSech-
ny dal$i nalezitosti v8ak zachovavaly.

Informatorka (nar. 1933) z Litétin chodila v détstvi
na sv. Matéje otloukat stromy vafeckou. Vzpomina, Ze
chodily i dalSi déti, kazdé vSak vybéhlo na svou zahradu
a odménu nedostavaly. Informatorka (nar. 1939) z Do-
[0 u Luze nedaleko od sledované oblasti vzpomina, ze ta-
tinek ji jako malou posilal do zahrady, aby obé&hla ovocné
stromy, otloukla je proutkem a fikala: ,Oblikej se, sadku,
do zelenyho kabéatku. Zejtra bude mréaz, abys neozabs.“
Informatorka (nar. 1940) pochazejici z Vysoké u Holic
a pozdéji zijici v Ostretiné vzpomina, zZe chodila jesté
v deseti letech spole¢né s kamarady na zahrady jednot-
livych déti. Za obchlzku nedostavali zadnou odménu.
Bylo tfeba otlouci stromy vareckou.

NejmladSi vzpominka pochazi od informatorky (nar.
1949) narozené a zijici v Horni Rovni. Pamétnice jako
mala, naposledy ve svych sedmiletech (v roce 1956, bylo
pry tehdy hodné snéhu) obchazela stromy na domaci za-
hradé i u sousedU: ,Maminka nas tak vedla. Poslala mé

taky k sousedim: Jesté jsi tamhle nebyla, jesté tamhle.”
Drfive obycej provozovali také jeji star§i sourozenci,
z doby svého détstvi si ale nevzpomina na kamarady
Ci spoluzaky, ktefi by také chodili — na obchlzce byla
ve svych sedmi letech sama a za otloukani nedostala
zadnou odménu. Sousedé ovsem obycCej znali a pfijali ji,
kdyz k nim na zahradu zabéhla. BE€hem rozhovoru bez
rozmysSleni a dotazovani zena prednesla také fikadlo:

Béham, béham po sadé
na svatého Matéje,
kde mdj hlasek obejde,
vSude ovoce dost bude.
Hrusky, jabka, karlatka,
bude plna zahradka.
Hru$ky, jabka, slivy,
budou plny chlivy.

Zavér

Tradi¢ni prosperitni praktika k zajisténi Urody ovoc-
nych stromd konana kazdoro¢né na svatek sv. Matéje
v fadé Ceskych i moravskych lokalit jeSté na pFelomu
19. a 20. stoleti méla plivodné podobu vyro¢niho obyceje
udrzovaného v rodiné s prvky magie. Obyc¢ej mél kromé
obfadniho charakteru také prakticky hospodafsky do-
pad, nebot hospodarim pfipominal jarni oSetfeni ovoc-
nych stromu, podobné jako i jiné praktiky, fikadla a pra-
nostiky hospodafského roku (viz napf. Munzar 1985: 74
— ,Na svatého Rehore liny sedlak, ktery neore.").

Interpretace puvodu jednotlivych prvki obyceje ne-
byla pfedmétem naseho textu, na tomto misté Ize snad
jen poukazat na pomyslnou paralelu ¢lovéka a stromu.
Strom lidé ,budili ze zimniho spanku“ (Stromecku, pro-
bud’ sel) po zimé jesté za tmy, pfed rozbfeskem, tedy
brzy rano, v dobé& zacatku nového vegetacniho roku.
Strom se mél v novy den ,upravit® (Stromecku vstavej,
ovoce davej, umyj se a uces, prisel svaty Matéj dnes!) Ci
Lobléct” (Sadku, sadku, voblikej se do zelenyho kabatku)
do novych listd a kvétl a dobre plodit, lidé naopak oble-
¢eni ¢i obuti nebyli (pfedavali stromu sv(ij odév nebo té-
lesné teplo &i snad poukazovali na svoje sepjeti se zemi,
resp. s pudou).

Ve 20. stoleti byly zminéné praktiky udrzované v ram-
ci zvyku, proméfovaly se, a postupné zanikly. V mis-
tech, kde se sledovana tradice udrzela nejdéle, byla
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zachovana ve stejné podobg, jaka byla zaznamenana ve
starsi literatufe. Jednalo se nadale o otloukani stromd na
vlastni zahradé, popfipadé o détskou koledni obchlzku
¢i obchlzku bez stanovené odmény. Souéasny vyzkum
a studium obecnich kronik ukazuji, Ze v Pardubickém
kraji se zvyk udrzel pfiblizné v oblasti mezi Sezemicemi
a Hornim Jelenim do 30. let, s vyjimkami az do 50. let
20. stoleti. Jesté déle (ziejmé do 60. let 20. stoleti) se
zachoval v Kralovéhradeckém kraji. Zda byla pfi¢inou
zaniku tradice ve vétSiné lokalit proména spolecnos-
ti v disledku prvni svétové valky (kdy doSlo mnohdy
k vyraznému naruSeni homogenity lokalnich komunit),
&i vzniku Ceskoslovenské republiky (s jist&j§im sebe-
ur¢enim, proménou nabozZenskych pomérd i vnimani

POZNAMKY:

1. Svestky.

2. Svatomatéjska tradice byla zaznamenana mj. na Vyskovsku, kde

podle Valy (1962) zanikla az pfed druhou svétovou valkou. Valou

jmenované lokality pfitom nespadaly do némeckého jazykového
ostrova, ktery zde existoval. Zemanova (1982) pfinasejici poznat-
ky o vyro€nich obycejich Zivych mezi némeckym obyvatelstvem na

Vyskovsku v obci Rosténice-Zvonovice do roku 1945 tradici obcha-

zeni a otloukani ovocnych strom( nezmifiuje. Nyni nemame k dis-

pozici vice pramenu tykajicich se némeckého obyvatelstva z jinych
oblasti Cech a Moravy, nelze tedy s jistotou fici, zda se u nich sva-
tomatéjska tradice vyskytovala ¢i nikoliv.

O starSich pramenech prozatim nemame zadné informace.

Hlinecko zminuje v této souvislosti Karel Adamek (1900: 91).

Na Vyskovsku vylézaly déti na strom, aby se jejich volani 1épe roz-

|éhalo, a pod stromem nasledné nasly obvykle suSené ovoce, které

jim tam maminky nenapadné polozily (Vala 1962); na Brnénsku ho-

dil détem ovoce otec nepozorované na strom (Barto$ 1888: 279).

6. Karel Jaromir Erben (1937: 48) uvadi v roce 1867 varianty fika-
del z Jiginska, Chrudimska a Berounska. V periodiku Cesky lid
se nachézeji zaznamy z Velimska, Ceskobrodska, Tfebechovic &i
Choltic (Od vanoc do velikonoc... 1892: 512), z okoli Nového Més-
ta nad Metuji (HraSe 1910). Popis mame také z Mnichovohradist-
ska (VecCerkova 2007: 544), z Hradecka a z okoli Nového BydZzo-
va (Kostal 1891: 193-194; 1902: 248). Dosud nejnovéjsi zminka
o praktikovani sledované tradice v Cechach pochazi z jihodeské
obce Komarov u Sobéslavi (viz Various 1931: 159).

7. Na Brnénsku zaznamenal obycej v poloviné 19. stoleti FrantiSek
Susil (1860: 734), tamtéz jej popsal také FrantiSek Barto$ v publi-
kaci Nase déti (1888: 279). Ve Vazanech na VySkovsku jej sledoval
Jan Vyhlidal [1906], dalSi obce této oblasti (Moravské Prusy, Morav-
ské Malkovice, Orlovice a Bosklvky) pozdéji doplnil Inocenc Vala
(1962). Podle dosud publikovanych informaci se svatomatéjské ob-
chazeni strom0 udrzelo nejdéle prave na stfedni Moravé, konkrétné
na Vyskovsku, kde zaniklo ve 30. letech 20. stoleti (Vala 1962: 12).
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naboZenstvi a viry jako takové, ale i s vyznamnou mo-
dernizaci zivota na venkové), to nevime, resp. nemame
prozatim dostatek relevantnich pramen.

V oblasti, z niZ pochazeji kronikové zaznamy, se zvyk
v nékterych lokalitach praktikoval jeSté po druhé svétové
valce. DalSi promény spole¢nosti a slaveni novych svat-
kU spjatych s ob¢anem jako jednotlivcem a s udalostmi
vyznamnymi pro politicky rezim v letech 1948—1989 jiz
ovSem nepreckal. Co pfispélo k mizeni svatomatéjského
obchéazeni stroml v rlizném ¢asovém rozmezi, zUstava
nadale nejasné. PFiCinou jeho pozdé&jSiho zaniku v né-
kterych lokalitach mohla byt konzervativnost nékterych
obci, rodin ¢&i jednotlivcd, ale tfeba i sentimentalni snaha
udrzovat starou tradici v rychle se ménicim svété.

8. Takto soubézné mohla zfejmé tradice existovat na vice mistech. Ne-
pfimo je to patrno z text( dvou divek pochazejicich ze stejné obce,
konkrétné ze Zdechovic na Pardubicku. Zvyk ve Zdechovicich po-
psaly dvé zakyné Karla Vaclava Raise v méstanské divéi Skole na
Kralovskych Vinohradech, a ten jejich li¢eni zaslal do Ceského lidu:
~Jak se déti t&sily na sv. Matéje! Jednoho dne réno jsem se pro-
budila a slysela jsem volati: ,Volam, volam na sv. Mateje, kde muj
hlasek obejde, at’' vsude dost ovoce je.’ Hned ustrojila jsem se a $la
se podivat, kdo to vola. Vidéla jsem vedle u souseda dévcata, ktera
byla ovéncéena listim se stromd. Tri $ly napred, ostatni dvoustupem
za nimi. Prvni chodily od stromu ke stromu, otloukaly je varfeckou
a volaly: ,Volam, volam na sv. Matéje, kde mdj hlasek obejde, at
v8ude dost ovoce je. Ostatni staly v fadé a zpivaly. KdyZ vsechny
stromy jiz otloukly, vy$la hospodyné a dala jim o uzliku trochu suSe-
nych Svestek, hrusek, jablek, nékdy i penize. Déti podékovaly a Sly
déle. Kdyz obesly celou vesnici, rozdélily se o svij majetek, ktery vy-
koledovaly.” Druha zakyné popisovala jinou variantu zvyku. ,Nékde
dosud na venkové oslavuje se jarni svatek sv. Matéje. Rano pred
vychodem slunce jde sluzka nebo chasnik na zahradu, kde se toci
okolo stromu a zpiva: ,Volam, volam na sv. Matéje, kde ten hlasek
ozeje, vSude dost ovoce bude.’ KdyZ dozpiva, klekne si k vychodu
slunce a tiikrat se pomodli.* (Rais 1912: 296)

9. Prameny ani vzpominky informator( nepfinaseji obraz konkrétni
podoby. Naopak ukazuji rdznost udrzovanou v lokalnich obmé-
nach pevné dané tradice.

10. V roce 1880 to bylo 92 % a 5 % byli evangelici; v roce 1921 to bylo
89 %, evangelikll bylo 6 % a pfislusnikd ¢eskoslovenské cirkve
3 %; v roce 1930 bylo 85 % katolikd, 7 % nalezelo k ¢eskosloven-
ské cirkvi a 6 % bylo evangelika.

11. Pamétni kniha obce Jaroslav v roce 1954 uvadi: ,Ve zdejsi obci
se dodrzuji nékteré zvyky a obyCeje. Zachovaly se z davnych dob
povér. Dnes jim uz nikdo nevéri, ale pfesto se kazdym rokem opa-
kuji..* SOKA Pardubice, fond Archiv obce Jaroslav, nezpracovano,
SK 289, Pamétni kniha obce Jaroslay, s. 134.
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12. V soucasnosti je jesté mozné dolozit dobu, kdy byl zvyk v povédo-
mi mistnich obyvatel. Napf. informatorka (nar. 1959) vzpomina, ze
v jejich sedmi letech, tedy v roce 1966, se na drackach ve Vitanové
u Hlinska jesté o zaniklém zvyku vypravélo.

13. Plati to jak pro praci Markéty Varikové (2005) zaméfenou na kultur-
ni vyziti a zvyky udrzované v Dolni Rovni, tak pro delSi vyzkumny
projekt Hany Vincenciové (2008) zaméreny na vyro¢ni obyceje ve
vychodnich Cechach.

14. Tehdy Katedra historie a etnografie stfedni, jihovychodni a vychod-
ni Evropy Univerzity Jana Evangelisty Purkyné.

15. Zpravu o zaniku tradice podava ve svém pfispévku o vyrocnich
obyéejich na jihozapadé Ceskomoravského Horacka Helena Bog-
kova: ,Do prvni svétové valky definitivné zanikly dorotské a re-
horské obchiizkové hry, treseni stromy na Matéje, vynaseni smrti
a prinaseni nového léta, vylévani studni, chozeni s kralovnou, trha-
ni kviti na Jana Kititele, stinani kohouta, shazovani kozla, vano¢ni
obchuizkové hry.* (Bo¢kova 1982: 164—165)

16. Prostudovano bylo témér 90 kronik z okresu Pardubice, z nichz
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“In Your Sweet Mother Tongue”: On the Causes of the Origin of Sacral Structures (Using the Example of the Ethnically
Mixed Region of Southern Slovakia)

The article presents illustrative examples from the practice of constructing monuments and adapting sacral spaces in the
ethnically mixed region of southern Slovakia. The presented structures, the sacral spaces that define those structures, and
the related celebrations of significant religious and national holidays contribute, often in a complementary manner, to the creation
and preservation of local, regional, and national identity. The sacral spaces observed reflect the layering of structures and the
temporal shifts in the highlighting of their legacies. The primary motivation for constructing many of these structures was purely
religious; however, there is also a secondary connection of the sacral with national/ethnic or local history. The formation of modern
European nations strengthened the significance of national patron saints, and since then, the national has gradually predominated
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Leben voll von Politik, die zur Religion wird,
und Religion, die zur Politik wird,
ein Roman historischer Ewigkeit.

(Miguel de Unamuno)

BozZiu; Ke cti a chvale BoZi, Bogu na slavu; Na wiekszg
chwate Bozg; Ehre Gottes; Isten nagyobb dicséségére
atd. Tymto spbsobom sa zdérazriuje na objektoch uz
pritomna krestanska symbolika aj silou slova, hlasajuca
spojenie s Bohom.

Népisy na katolickych malych sakralnych pamiatkach
v celej Eurépe sa zvyc€ajne zacinaju formulkou, ktoru
mozno odvodit od znameho jezuitského hesla sv. Igna-
ca z Loyoly: ad maiorem Dei gloriam (= Na vacsiu ¢est’
a Boziu slavu). Ta sa Casto vyskytuje na robznych objek-
toch aj v podobe skratky AMDG. Toto slovné spojenie
sa objavuje na pricestnych krizoch a na podstavcoch
séch v réznych jazykovych mutaciach: Na véacésiu slavu

Boli v8ak v uzSom zmysle slova skuto€ne postave-
né tieto objekty vyluéne na Boziu slavu? Keby to bolo
tak, nebol by potrebny ziadny napis — ved uz samotny
nabozensky symbol, resp. subor symbolov vyjadruje
krestansku horlivost, ktora inspirovala darcov k posta-
veniu takych objektov. Alebo ked uz napis, tak bez uve-
denia mena darcu. Samozrejme existuju aj takéto objek-
ty, ale tie su skor ojedinelé. Z analyzy napisov sa daju
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vyvodit’ dalSie zavery. Ak totiz tieto napisy dékladnejsie
preskimame, tvrdenie, Ze boli postavené na slavu Bo-
Ziu, a dokonca z krestanskej horlivosti, je v kontexte dal-
Sich pri¢in a okolnosti prinajmenSom neisté. Otazku, i
ozajstnym dévodom vzniku toho alebo oného sakralne-
ho objektu mohla byt jedine krestanska zboZnost, som
uz kedysi rozoberal (por. Liszka 2012, 2013c), pricom
som vychadzal z databazy malych sakralnych pamia-
tok Vyskumného centra eurépskej etnologie v Komarne
(Slovensko)." Na tomto mieste zhrniem v struénosti za-
kladny zamer a zavery. Mojim vychodiskom je kon&tato-
vanie, Ze v mnohych napisoch na sakralnych objektoch
su meno/mena stavitelov uvedené verzalami, teda zd6-
raznenym spdsobom. Je to teda tak to prvé, o nahodné-
ho pozorovatela uputa, pricom formulka odkazujuca na
BoZiu slavu je zjavne nenapadnejSia. Na ilustraciu uva-
dzam priklad Silickej Jablonici (okr. Roznava), kde pri
ceste veducej k rimskokatolickemu kostolu stoji dodnes
liatinovy kriz z roku 1903 s madarskym napisom (obr. 1).

Nebolo tazké zistit, Zze Julianna Leskd, ktora kriz
dala postavit, emigrovala do Ameriky? niekedy koncom
19. storoCia a peniaze zo svojho zarobku poslala mat-
ke do domoviny, aby (zrejme okrem iného) dala postavit
tento kriz. Pokial vieme, do dediny sa uZ nikdy nevratila,
ale kriz nesuci jej meno na kedysi frekventovanej ceste

Obr. 1. Kriz v Silickej Jablonici. Preklad néapisu: Na slavu BozZiu /
z Ameriky / LESKO / JULIANNA / 1903. Foto llona L. Juhasz, 2000
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sa zachoval. Pocet rimskokatolickeho obyvatelstva ob-
ce sa zmenSil na niekolko fudi, a priestor, ktory bol ke-
dysi centrom, v sucasnosti stratil svoj vyznam. O okolie
kriza sa vSak stara miestne reformované (kalvinske)
spologenstvo. Objekt sa stal symbolom skér miestnej pa-
mati a lokalnej identity nez nabozenskej ucty (por. Becze
2008: 164 — 165).

Na zaklade spominanej komarfianskej databazy ma-
lych sakralnych pamiatok mézeme konstatovat, Ze kato-
licke sakralne objekty dali postavit pomerne ¢asto bezdet-
né rodiny, aby takto pre buducnost zachovali svoje meno.

Dévody vzniku tychto objektov, presahujuce nabo-
zensky podnet (teda okrem nabozenskej iniciativy),
mozno zaradit do nasledujucich kategorii:

1. osobna a/alebo rodinna sebaprezentacia (vid vys-
Sie uvedeny priklad zo Silickej Jablonice),

2. skupinovej sebaprezentacia,

3. miesta pamati: a) miesta napominania (varovania),
b) miesta spominania, c) miesta hraniénych pripadov
(hrani¢né linie, rozlucka) (por. Liszka 2012).

V nasledujucom texte uvediem pripady z juzného
Slovenska, ktoré je ale mozno aj zovSeobecnit. Ide o pri-
klady skupinovej (etnickej) sebaprezentacie v sakralnom
priestore, teda o fenomén, v ktorom sa (zdanlivo) sakral-
ne a (zdanlivo) profanne najcastejSie prelina. Na uvod je
vSak treba objasnit’ isté terminologické otazky.

Exkurz 1.

Pre potreby tejto Studie sa obmedzujem predovset-
kym na zakladné (a zjednodu$ené) definicie terminov
potrebnych na vytvorenie spolo¢ného jazyka, bez kon-
frontacie s réznymi teologickymi, sociologickymi, antro-
pologickymi a filozofickymi nazormi. Je tak azda prija-
telné, Zze pojem sakralny, vytvoreny z latinského sacer
(= posvatny), znamena nie€o nadprirodzené, jestvuju-
cim mimo tohto sveta. Rudolf Otto vo svojom vplyvnom
diele vidi podstatu posvatného v numinéznom, ktoré je
mimo vsetkého, ako nie€o ,celkom iné“, neporovnatel-
né so ziadnym inym fudskym javom, so Ziadnym inym
javom vesmiru, neuchopitefné a pre ¢loveka desivé
(Otto 1947: 5 — 7). Mircea Eliade pri hfadani podstaty
posvatného zdéraznuje, Ze ,Elovek poznava posvatné,
pretoze sa zjavuje a ukazuje ako absolutne odlisné od
profanneho.“ Tento prejav posvatného oznacuje gréc-
kym slovom hierofania (hieros = posvatny; phainomai =
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ukazat sa), ¢o znamena manifestacia svatosti, a potom
s lakonickou stru¢nostou definuje posvatné (sakralne)
ako ,opak profanneho” (Eliade 1957: 8). Co v&ak chape-
me pod pojmom profanny? Slovo pochadza z latinského
pro- (= pred) a fanum (= svatyna) a pouziva sa na ozna-
Cenie bezného, velmi v8edného prostredia a jeho javov,
miesta, ktoré nie je posvatné (mimo svatyne). Situacia
vSak nie je taka jednoducha. Otto upozorfiuje (sice nie
tym vyrazom) na devalvaciu posvatného (posvatna vorla,
posvatna povinnost' atd.) a na to, Ze samotné posvatné
nemusi byt nevyhnutne nabozenskym pojmom a nemusi
mat nevyhnutne ani pozitivnu konotaciu (Otto 1947: 6).

Kategoria posvatného (sakralneho) teda vyhovuje aj
nenabozenskym predstavam, zaroven je vSak aj historic-
ky a socialne determinovana, ¢o znamena, ze fiou moz-
no rozumiet’ aj javy, ktoré sa vo verejnom diskurze pova-
Zuju za profanne. Méze to byt pripad niektorych etickych
alebo aj socialnych javov. Posvatné sa teda méze roz-
Sirovat’ na profanne, alebo ak chceme, profanne méze
byt sakralizované, zatial ¢o inokedy — alebo podfa inych
koncepcii (pozri nizsie) — méze byt posvatné profanizo-
vané, sekularizované.

Posvétnému (sakralnemu) priestoru ako fenoménu
je tieZ venovana pocetna odbornd literatura. Zahfia tak
rozsiahle, celokontinentélne oblasti, teda oblasti zakres-
lené na nabozensko-geografickych mapach, ako aj geo-
graficky o nieCo uzsie sakralne krajiny (Sakrallandschaft),
ktoré su Casto sucastou arealu konkrétneho putnického
miesta, a tieZ lokalne sakralne priestory, ktoré sa vytvorili
v bezprostrednej blizkosti niektorych posvatnych miest i
objektov.® V nasom pripade budem hovorit prave o tych
poslednych. Mircea Eliade definuje posvatny priestor
(heiliger Raum) a fudsky pribytok (menschlicher Wohn-
statt) ako ,dve formy bytia vo svete® (zwei Arten des In-
-der-Welt-Seins) (Eliade 1957: 10 — 11). Podla Aleidy
Assmann posvatné miesta su tie, kde mozno zazit' pri-
tomnost bozstva. Posvatny priestor je kontaktnou zénou
medzi Bohom a ¢lovekom.* Ide o beznu (a v tomto pri-
pade samozrejme velmi zjednodusenu) definiciu. Prave
objavenim posvatnosti urcitych miest vznikaju posvatné
miesta a posvatné priestory, ktoré sa okolo nich rozvijaju
(por. Hartinger 2002). Jadrom posvatného priestoru moé-
ze byt prirodny utvar (skala, strom, prameni), v ktorom sa
prejavuje posvatnost, alebo ludska stavba (kostol), da-
lej posvatna koépia jedného ¢i druhého (kalvarie a krizne

cesty, lurdské jaskyne, koépie sdch svatych z putnickych
miest atd.). Su to miesta, kde sa sustreduju nabozenské
obrady daného spolo¢enstva, &i uz z uzkeho, alebo Si-
rokého okolia, ktoré sa pravidelne opakuju a su okrem
iného Strukturované podla kalendarneho ¢asu. Podob-
nu ulohu mézZu zohravat aj narodné a etnické paméatné
miesta (miesto vyznamnej bitky, miesto narodenia alebo
hrobu vyznamnej narodnej osobnosti, ale aj s nimi spo-
jené sekundarne pamatné miesta, ako su pamatné stipy,
sochy a pod., spojené s vyznamnymi udalostami narod-
nych dejin), ktoré Casom vytvaraju okolo seba aj narodny
sakralny priestor, bohaty o dalSie narodné symboly.® Tieto
dva fenomény, nabozensky a narodny sakralny priestor,
sa velmi Casto kontaminuju a vytvaraju Specificky sakral-
ny priestor, v ktorom nabozenské aspekty posilfiuju na-
rodné a naopak: narodné prvky vyraznejSie zdérazriuju
nabozenské aspekty.® Na prvy pohlad by sa mohlo zdat,
Ze tieto presahy by sa dali vysvetlit’ existenciou tzv. etnic-
kych nabozenstiev,” ale dostupné udaje to nepotvrdzuju.
Fenomén, Zze miestna regionalna alebo narodna identita
prevazuje nad konfesionalnou prislusnostou, je bezny
a zda sa byt takmer prirodzeny. Obyvatelia danej lokalnej
(subregionalnej) komunity patriaci k réznym konfesiam sa
spolo¢ne zuc€astriuju na oslavach niektorych narodnych
sviatkov, objekty povazované za narodné symboly (napr.
susosie sv. Cyrila a Metoda alebo socha sv. Stefana) na
ekumenickom zaklade spoloCne pozehnavaju duchovni
miestnych nabozZenskych obci atd. (por. L. Juhasz 2005,
2008; Liszka 2001, 2004; Lukacs 2021). Moze to vSak
byt aj naopak: dedinské komunity rovnakého nabozZen-
stva, ale réznych narodnosti mézu byt v cirkevnych otaz-
kach rozdelené z narodnostnych dévodov.

Pozrime sa na konkrétny priklad sakralneho priesto-
ru v obci Dvorniky,? relativne malej lokalite s madarskou
vacsinou,® ktora sa nachadza na vychode Slovenska ne-
daleko KoSic. Na uvod niekolko zakladnych, pre nasu
tému relevantnych informacii o tejto obci. Rimskokato-
licky kostol Narodenia Panny Marie je v centre dediny,
ktora ma vretenovitu zastavbu. Z historickych prameriov
sa dozvedame, Ze na tomto mieste stal uZz minimalne
v roku 1512 maly kostolik zasvateny sv. Petrovi a Pav-
lovi. Priestor okolo neho az do 18. storocia sluzil ako
cintorin. PoCas tureckej okupacie a reformacie bol kos-
tolik znacne poskodeny. Ked ho rimskokatolici ziskali
spat, bol v roku 1758 rozSireny. Od tohto obdobia sa
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v pramenoch spomina ako chram zasvateny Narodeniu
Panny Marie. Kostol, ktory stoji dodnes, bol postaveny na
tomto mieste v rokoch 1800 — 1801, vysvateny bol v roku
1801 (Juhasz, A. 2002: 41 — 42, 53 — 54; 2014: 41 — 42).
Na Celnej stene budovy bola v roku 2001 umiestnena
pamatna tabula pri prilezitosti 200. vyroCia jej vysvate-
nia. Nad jej textom dominuje vyrazny madarsky narod-
ny znak, pod ktorym su dva riadky verSov madarského
basnika Mihalya Tompu (1817 — 1868) — mimochodom
duchovného reformovanej cirkvi! — s nazvom Svaty prah
(= Szent kiiszéb): ,Nech je v blesku a v hrmeni / vie-
ra ako skala pevna® (= Legyen villamban, dérdiiletben
/ a hit, mint szikla renddletlen!). Za verSami nasleduje
prva veta prekladu 46. Zalmu v spevnikoch reformova-
nej cirkvi (tiez citovany Tompom v citovanej basni): ,Boh
je nasou nadejou” (= Az Isten a mi reménységiink. Slo-
vensky katolicky preklad: ,Boh je nase Gtogisko*). Dalej
nasleduje informacia, Zze pamatnu tabulu 30. septembra
2001 posvatil miestny [rimskokatolicky] farar, dekan Pal
Oravecz (obr. 2).

Legyen villamban dirdiiletben
A hit mint szikla rendiiletlen

Az Isten a mi reménységiink !"

ALLITATTAK g
INOK TELEPULES
HIVEI A TEMPLOM
ZENTELESENEK 200-1K
DULOJA ALKALMABOL

Felszentelte
ORAVECZ PAL esperes
2001.szeptember 30-an

Obr. 2: Pamétna tabula pripominajuca 200. vyrocie vysvétenia kostola
vo Dvornikoch rimskokatolickou cirkvou. Foto Jozsef Liszka, 2021
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Sakralny priestor (v zmysle konfesionalnom i etnic-
kom) okolo kostola sa vytvaral po¢as mnohych desat-
roCi a stale sa rozvija. V nasledujucom texte predstavim
jednotlivé objekty tohto arealu na zaklade spomienok in-
formatorov,'® mojich vlastnych zisteni z terénu (z rokoch
2018 a 2021), pozorovani a tlacenych zdrojov." (Obr. 3)

NajstarSou malou sakralnou pamiatkou je nedatova-
ny pricestny kamenny kriz (,kostolny kriz“ = templomke-
reszt), stojaci na juznej strane kostola, v blizkosti bo¢ného
vchodu, ale uz mimo oplotenia kostola, vpravo od plotovej
brany. Nenachadza sa na fiom Ziadny napis, ale na zakla-
de tvaroslovnych znakov mozZno usudzovat, Ze na nesko-
robarokovom vapencovom podstavci z 18. — 19. storocCia
je osadeny novsi, na hnedo natrety kamenny (betonovy?)
kriz s liatinovym korpusom (eSte mladSia nadhrada, o ¢om
svedcia stopy dalSich upeviiovacich bodov na ramenach
kriza). Kriz je ohradeny plotom pozostavajucom zo Sty-
roch véapencovych stipov v Style sokla kriza, spojenych
zeleznymi tyCami. Na objekte je vidno sustavnu, starostli-
vost a udrzbu — a neodbornu ,konzervaciu“. Z monografie
osady vyplyva, Ze kriz dal postavit Janos Simké s manzel-
kou Juliannou Tisza v rokoch medzi dvoma svetovymi voj-
nami. Simké bol zamozny gazda, ktory isty ¢as pracoval
aj v Amerike. KriZ bol venovany pamiatke ich syna, ktory

Obr. 3. Situacny plan sakralneho priestoru okolo rimskokatolickeho
kostola v Dvornikoch: 1. kostolny kriz; 2. BoZie muky; 3. socha sv. Ste-
fana; 4. pamétnik deportovanych; 5. pamétny stlp; 6. §tatna viajka;
7. Cirkevna zékladna $kola svétého Stefana. Nékres J. Liszka 2023
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zomrel vo veku 20 rokov. Podla farskych dokumentov
sa vSak pri kostole nachadzal kriz uz v 18. storoci (por.
Juhasz, A. 2014: 49). Je tak zrejmé, ze medzi dvoma sve-
tovymi vojnami i8lo o obnovu, nie v8ak o vznik spomina-
ného objektu. (Obr. 4)

Na lavej strane plotovej brany je vidiet najmladSiu
stavbu sakralneho priestoru — Bozie muky (miestni obyva-
telia je nazyvaju ,kaplicka“ = kaponka) s farebnou, plas-
tovou plastikou Panny Marie Fatimskej. Pred fiou su tri
polychrémované sochy klaciacich postav deti — pastieri-
kov, ktorym sa Panna Méaria podfa legendy zjavila. Jediny
napis na plochom podstavci je FATIMA. Objekt je vo vzor-
nom poriadku, zjavne udrziavany, obklopeny plastovymi
ozdobami. Pri prilezitosti stého vyrocia fatimského zjave-
nia sa v roku 2017 konala put do Fatimy, kde farar Juhasz
spolu s niekolkymi veriacimi kupil tato skupinu soch.? Su-
sosie bolo uréené pre Cirkevn( zakladnu $kolu sv. Stefa-
na, ktora bola zaloZzena niekolko rokov predtym, pretozZe
postavy troch pastierikov by detom boli blizke. O umiest-
neni sa dlho diskutovalo, Skolsky dvor vraj nebol vhodny
a kostolni¢ky uprednostnili umiestnenie v kostole alebo
aspon v jeho blizkosti. Farar argumentoval, Ze priestor vo
vnutri aj okolo kostola je uz preplneny, a umiestnenie sa
stale odkladalo. V roku 2018 cirkevné organy farara pre-
miestnili a jeho nastupca sa s veriacimi dohod| na teraj-
Som umiestneni. Byvaly farar bol v roku 2019 pritomny pri
vysvateni objektu, ale na obrade sa oficialne nezucastnil.

Obr. 4. Pricestny (kostolny) kriz a BoZie muky so sochou Panny Marie
Fatimské pri boénom vchode do rimskokatolickeho kostola v Dvorni-

koch. Foto Jozsef Liszka, 2021

Na pomyselnej priamke s dvoma uvedenymi objekt-
mi je osadena drevena socha sv. Stefana na beténovom
podstavci oblozenom kamennymi doskami, bez akého-
kolvek informativneho napisu. Socha stoji oproti budove
Cirkevnej zakladnej $koly sv. Stefana,' na opacnej stra-
ne ulice. V septembri 2012, rok po zaloZeni Skoly, bola
socha odhalena pri prilezitosti otvorenia Skolského roka .
Toto dielo Janosa Lukacsa, rezbara z Moldavy nad Bod-
vou,™ posvatil farar Attila Juhasz na slavnosti, na ktorej
sa ziSla nielen cela obec, ale aj SirSia madarska komunita
zo Slovenska. Slavnostny prihovor mal starosta Sandor
Miliczky, Laszlo Pék, predseda Zvazu madarskych pe-
dagogov na Slovensku, Laszlé Koteles, byvaly poslanec
slovenského parlamentu a Anikd Koteles, riaditefka Cir-
kevnej zékladnej $koly sv. Stefana. Na slavnosti zaznela
madarska hymna a nabozna hymna zo zaciatku 18. sto-
roCia, ktora sa povaZuje aj za katolicku hymnu Madarov,
s nazvom Boldogasszony Anyank (= Nasa blahoslavena
Matka) (VE 2013a). Socha sa v sucasnosti uctieva rocne
dvakrat, a to 30. maja, podla miestnych na ,den Skoly*
(u madarskych rimskokatolikov je to sviatok sv. Pravice),
a potom pri prilezitosti zaCiatku nového Skolského roka.
Dria 20. augusta — ktory je zaroven madarskym Stat-
nym sviatkom, dfiom sv. Stefana — v obci oslavuju svia-
tok nového chleba (VE 2013b), ktory zahifia posvate-
nie chleba z Cerstvého obilia (por. Juhasz, A. 2014: 48;
Kovécs, A. 2006: 115 — 193). (Obr. 5)

Obr. 5. Posvitenie chleba pri soche sv. Stefana
dria 20. augusta 2013 v Dvornikoch.
Foto z archivu Attilu Juhasza
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Na pomyselnej linii kostolného kriza, Bozich muk a so-
chy sv. Stefana sa dalej nachadza kamenna socha matky,
ktora sa vystraSene obzera dozadu a tuli sa k nej malé
dieta. Podla napisu na podstavci bola socha bola posta-
vena na pamiatku odvleCenym a vystahovanym osobam
z dediny. Objekt stal povodne v bezprostrednej blizkosti
byvalého podstavca madarskej Statnej viajky (podrobnej-
Sie pozri nizSie). Slavnost v roku 2009 sa zacala omSou
v kostole, ktoru sluzil Attila Juhasz, po nej sa pri soche
prihovoril primator Sandor Miliczky, nasledoval prejav po-
slanca slovenského parlamentu Laszl6a Kételesa a nako-
niec basen (s iredentistickym podténom) Alberta Wassa
Vratte mi moje hory! (= Adjatok vissza a hegyeimet!).
Sochu posvatil miestny rimskokatolicky farar a zadielsky
kalvinsky farar Andras Dukon. Obrad ukongilo vystupenie
miestnej Zenskej spevackej skupiny. Medzi hostami boli
aj zastupcovia partnerskej lokality Kazsmark (Madarsko),
ktori k soche polozili vence (Szoborszentelés... 2009).
Priblizne v ase postavenia sochy sv. Stefana (2012
—20137) bol objekt posunuty o niekolko metrov dalej, aby
boli so sochou sv. Stefana, sochou Fatimy a kostolnym
krizom v jednej linii. Podla dobovych fotografii socha v ro-
ku 2013 urcite stala na dneSnom mieste (obr. 6).

Na polceste medzi oboma vysSie spominanymi so-
chami sa pripaja dlazdeny chodnik ku kolmej linii, vedu-
cej k tzv. kopijovitému stipu (mad. kopjafa)®®, ktory bol

postaveny 22. marca'” 2013 pri prilezitosti 165. vyrocia
revolucie a vojny za slobodu 1848/49. Slavnost sa zaca-
la spevom madarskej hymny, po ktorej nasledovali pri-
hovory (starosta Sandor Miliczky, podpredseda repub-
likovej rady Csemadok-u' Laszlé Koteles), slavnostné
vystupenie ucitelov a ziakov Cirkevnej zakladnej Skoly
sv. Stefana a vystupenie spevackeho zboru miestnej or-
ganizacie Csemadok-u (VE 2013a). Objekt, ktory vytesal
Istvan Ulman z Krasnohorskej Dlhej Luky (por. L. Juhasz
2005: 91 — 92), posvatil rimskokatolicky farar Attila
Juhasz. Pamatny stip kazdoroéne 15. marca ozdobuju
vencami Madari z dediny a okolia (obr. 7).

PokracCujuc po tejto linii, priamo oproti hlavhému
vchodu do kostola, je umiestneny podstavec nejakého
byvalého objektu, dnes pamatnika na druhu svetovu
vojnu a na deportovanych obyvatelov poCas malenkij
robot." Samotny objekt je miestnym znamy ako Orszag-
zaszl6 (= [madarska] Statna vlajka). Aby sme pochopili
korene tohto nazvu, musime urobit odbocku a vysvetlit
pojem madarska Statna vlajka.

Exkurz 2

Idea samotného fenoménu madarskej Statnej vlaj-
ky pochadza od Nandora Urmanczyho (1868 — 1940),
sedmohradského politika arménskeho povodu, poslanca
madarského parlamentu a (podla jeho vlastnych slov)

Obr. 6. Posvétenie pomnika odvlecenym a vystahovanym osobam
vo Dvornikoch dria 26. oktébra 2009.
Z archivu Attilu Juhasza
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Obr. 7. Pamétny stlp na pozadi byvalého podstavca madarskej
Statnej viajky s pamétnou tabulou s menami z Dvornikov odvie¢enych
obc&anov do Sovietskeho zvézu. Z archivu Attilu Juhasza



STUDIE / ARTICLES

,nekompromisného Madara“. Z jeho iniciativy vznikla
v Budapesti prva Statna vlajka symbolizujuca narodnu
jednotu. Vyber miesta samozrejme nebol nahodny, ked-
Ze budapestianske namestie Slobody (= Szabadség tér,
jedno z najvacsich namesti v meste) sa stalo symbolom
rakuskych represalii v boji za slobodu v rokoch 1848/49,
pretoze prave v jednej z jeho budov bol popraveny grof
Lajos Batthyanyi, prvy madarsky premiér. Ked sa po do-
hode z Trianonu hladal pamatnik, ktory by pripominal
to, ¢o Madari povazovali za nespravodlivy diktat, toto
namestie sa ukazovalo ako najvhodnejSie. Tu boli po-
stavené alegorické sochy od Styroch vyznamnych ma-
darskych socharov tej doby, ktori predstavovali odtrhnu-
té regiony historického Uhorska (Zapad, Sever, Vychod
a Juh). — Len ,v zatvorke“ poznamenavam, Ze v alego-
rickej plastike Severu, t. j. byvalého Horného Uhorska,
maly chlapec prituleny k dospelym vyjadruje ,synovsku
naklonnost” Slovakov a zaroven vsetkych narodnosti
historického Uhorska k ,vlasti“ (Flier 2020).

Skupinu séch neskér doplnil kvetinovy zahon v strede
polkruhového obluka, ktory znazorfioval Uhorsko obklo-
pené riadkami dobovej ,narodnej modlitby“®, uhorskej
hymny viery. V roku 1928 bola odhalena ,relikvijna Statna
vlajka“ (= Ereklyés Orszagzaszld) korunujuca celd kom-
poziciu, ktora vzdy viala na pol zrde ako symbol toho, Ze
madarsky narod nesuhlasil s nespravodlivym rozhodnu-
tim v Trianone.?' Pridavné meno ,relikvijny* odkazuje na
skuto€nost, Ze do jeho zakladov bola privezena zemina
zo vSetkych Zup historického Uhorska a z mnohych vy-
znamnych miest uhorskych dejin. Teda kazdy, kto sa pri-
blizil k zastave, stal na ,posvatnej madarskej?? péde“?.
Na zaklade vzoru v Budapesti bolo v tom ¢ase v madar-
skych obciach vztyCenych necelych tisic Statnych vlajok,
vratane mensSieho poctu aj ,relikvijnych Statnych vlajok®.
V ich podstavci bol otvor s napisom 63 uhorskych Zup,
v ktorom umiestnili vzorku pédy z miesta budapestian-
skej statnej vlajky (por. Zeidler 2013: 214-219).

Treba poznamenat, ze obce na juznom Slovensku,
ktoré boli v roku 1938 pripojené k Madarsku, dostali od
madarskych in&titicii ako dar vefké mnoZstvo Statnych
vlajok, ktoré boli v lokalitach umiestnené na viditelnom
mieste. llona L. Juhasz v monografii o vojnovych pamat-
nikoch zdokumentovala kombinacie Statnych vlajok s pa-
matnikmi prvej svetovej vojny na juznom Slovensku na
zaklade dobovych sprav a terénneho vyskumu. Podrobne

opisuje okolnosti  slavnostného odhalenia takmer
dvoch desiatok takychto objektov na juznom Slovensku
(L. Juhasz 2010: 88 — 96). Ich osudy mozno s pomerne
velkou presnostou rekonstruovat’ na zaklade spomienok,
dobovych tlatovych sprav a neskorSich publikacii.

Podla informacie Laszléa Kotelesa mala obec Dvor-
niky dve vlajky: tzv. burkovu (pravdepodobne iSlo o kaz-
dodennu vlajku, ktora bola neustale spustena na pol
Zrde) a ozdobnu, ktora sa vyvesovala pri prilezitosti vy-
znamnych Statnych sviatkov. Na zaklade mojich sucas-
nych poznatkov pribeh prichodu oboch vlajok do obce
mohol byt nasledovny.

Prva, pravdepodobne tzv. burkova vilajka (= vihar
zaszl6), bola darom madarského kralovského minister-
stva vnutra, kedZe voli€i obce takmer bez vynimky hla-
sovali v prvych Ceskoslovenskych volbach v roku 1921
za vtedajSiu Madarsku narodnu stranu. Pat alebo Sest
zastupcov ministerstva vnutra nieslo vlajku bezprostred-
ne po vstupe madarskych vojsk na opat ziskané uzemie
(7. 11. 1938). Obec v novembri 1938 zasa dostala od
rimskokatolickej farnosti Nagykata v Madarsku dalSiu,
sprekrasnu vlajku s erbom®, pravdepodobne iSlo o spo-
minanu ozdobnu zastavu (= disz zaszl6). Informoval
o tom aj kratky ¢lanok v miesthom tyZdenniku v obci Na-
gykata: ,Rimskokatolicka farnost Nagykata [...] zakupila
z improvizovanej zbierky medzi tc¢astnikmi ¢ajového ve-
Cierka 6. novembra prekrasnu viajku s erbom s rozmermi
100x200 cm a darovala ju filialke turnianskej rimskokato-
lickej farnosti Dvorniky.” (A nagykatai r. kath. tantesttilet
adomanyai 1938).

Na podstavci, ktory zhotovili ihned miestni murari (Gor-
csos, Klinko, Kusztvan a Spiséak), boli dva napisy. O ich
obsahu miestni obyvatelia poskytli rozporuplné informa-
cie, a hoci zo slavnosti posvatenia sa zachovalo viac (po-
merne nekvalitnych) fotografii, na ktorych vidiet aj urcité
texty, nie je mozné ich presne rozlustit. Na Celnej strane
azda ide o nasledovny text: EZT AZ ORSZAGZASZLOT
/ SZADUDVARNOK KOZSEG / FELSZABADULASA-
NAK EMLEKERE / EMELTE: / A M. KIR. BELUGYMI-
NISZTERI, / VARMEGYEI, VAROSI, RENDORSEGI /
ES INTEZETI / SZAMVEVOSEGEK TISZTIKARA / ES
EZEKNEK A SZAMVEVOSEGEKNEK / UDULO ES
JOLETI EGYESULETE (= Tato $tatnu vlajku / na pa-
miatku oslobodenie / obce Dvorniky / postavili: / Gradnici
zupnych, mestskych, / policajnych oddeleni / Mad. Kral.
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Ministerstva vnutra / a zdruzenie pre rekreaciu / a so-
cialnu starostlivost / tychto uradov). Na zadnej strane
mozno ide o posledny riadok Madarského vyznania vie-
ry: Verim / vo vzkriesenie / Uhorska / Amen. (Obr. 8)
Néasledne sa namestie so Statnou vlajkou stalo
miestom madarskych Statnych sviatkov (15. 3., 20. 8.)
a sviatok kostola (8. 8.). Pri tychto prilezitostiach bola
ozdobna vlajka vztyCena na pol zrde. Dobova fotogra-
fia ukazuje, Zze jeden z oltarikov sprievodu na sviatok
NajsvatejSieho Kristovho Tela a Krvi (BozZieho Tela) bol
postaveny k podstavcu Statnej vlajky. V miestnej kolek-
tivnej pamati sa informaciu ale nepodarilo potvrdit.
Statna vlajka mohla plnit svoje pévodné poslanie
az do konca druhej svetovej vojny. Vitedy sa pre Mada-
rov na Slovensku zacali tri roky ,bezpravia“: zatvorenie
madarskych 3koél, Eeskoslovensko-madarska vymena
obyvatelstva a deportacie na nutenu pracu na uzemie
dnesnej Ceskej republiky.? Po roku 1945 bolo na Mora-
vu deportovanych takmer desat najbohatSich rodin z ob-
ce, medzi nimi aj rodina Smajdovcoy, ktora sluzila ako
kostolni zvonari. KedZze ukryli viajku, aby ju zachranili,
vzali si ju so sebou, zasitu do vankusa ich malej dcéry?.
Po navrate domov ju uchovavali v kostole pod oltdrom
(podla niektorych spomienok zakopanu v zemi), az kym
ju po zmene rezimu nevybrali, starosta v KoSiciach ju
v roku 2005 nenechal restaurovat a 21. maja 2006 bo-
la slavnostne znovu posvatena.?® Napis na vlajke znie:

Obr. 8. Cirkevny sprievod na Bozie Telo (okolo roku 1940)
pri oltariku postavenom k podstavcu Statnej viajky v Dvornikoch.
Zo zbierky Edity Viszlay
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HITTUNK / FELSZABADULTUNK / 1938. NOVEMBER
7. (Verili sme / oslobodili sem sa / 7. november 1938)
(Koételes 2017: 189). Potom bola umiestnena v kostole,
ale ,kedZe nechceli nikoho provokovat®, nedali ju k olta-
ru, ale umiestnili v galérii (odkial bola neskér zapozi¢ana
na spominanu vystavu v Madarsku).

KedzZe podstavec po roku 1945 stal na namesti pred
kostolom osamoteny a na oboch stranach boli prazd-
ne miesta po odstranenych textoch, najskdr tam boli
umiestnené tabule na pamiatku obeti druhej svetovej
vojny z dediny. Su na nich uvedené mena 16 ob&anov,
ktori zahynuli po€as druhej svetovej vojny na vychod-
nom fronte (medzi nimi je aj Imre Miliczky, ktory po vojne
zomrel v sovietskom tabore nutenych prac), s datuma-
mi ich narodenia a umrtia. Pamatna tabula na prednej
strane sa zadina textom A Il. VILAGHABORU / ALDO-
ZATAI (= Obete druhej svetovej vojny), pamatna tabula
na zadnej strane sa konc¢i tymito tromi riadkami: ISTENT
IMADNI / HAZAT SZERETNI / TOLUNK TANULJATOK
(= Uctievat Boha / milovat’ svoju krajinu / u¢te sa od nas)

Neskor, v roku 2015, pri prilezitosti 70. vyroCia odvle-
Cenia na nutené prace (malenkij robot) do Sovietskeho
zvazu bola na juZnej strane podstavca, oproti pamat-
nému stipu a pamatniku deportovanych, umiestnena
pamatna tabula aj k tejto udalosti.?’” Na nej je uvedené
meno uz uvedeného |. Miliczkého, ktory zahynul poc¢as
nutenych prac, a dalSich Siestich deportovanych. Farar
Attila Juhasz chcel, aby sa na podstavec byvalej Statnej
vlajky umiestnila socha Zmftvychvstalého Krista (,pred-
sa tam nemdzeme dat madarsku vlajku“), ale po jeho
odchode z obce sa tento plan nerealizoval (por. Rémias
2014: 105, 106 — 107, 109 — 110). Podstavec tak nado-
budol €iasto€ne novu funkciu a sluzi spolu s ostatnymi
objektmi opisaného sakralneho priestoru ako miesto na-
rodnych oslav a lokalnych spomienkovych podujati.?® (Uz
som bol takmer na konci pisania tohto ¢lanku, ked som
od Laszloa Kotelesa dostal fotografiu, na ktorej je zak-
ladria Statnej vlajky doplnena stoziarom namalovanym vo
farbach madarskej trikolory. Tato zmena sa uskutoCnila
v roku 2023 a odvtedy sa na madarské narodné sviatky
(15.3,4.7., 20. 8.) vyvesuje tzv. burkova madarska vlaj-
ka. Sakralny priestor sa teda neustale vyvija a meni...)

K zhrnutiu poznatkov o sakralnom priestore v Dvor-
nikoch treba konstatovat, Zze v chapani miestnych oby-
vatelov je opisovany priestor posvatné miesto, pretoze
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ich ,starobyly“ kostol je jadrom, okolo ktorého sa nacha-
dza ,zem posvatena kostami predkov“ (byvaly cintorin).
K nemu potom postupne pribudli dalSie objekty, ktoré po-
silfovali krestansku uctu, narodnu prisluSnost, lokalnu
pamat’ a identitu. A takmer nepozorovane vznikol sakral-
ny priestor, ktory sa napriek pociatocnej nabozenskej do-
minancii (kostol, malé sakralne pamiatky) stal miestom
lokalnej pamati (byvaly cintorin, pamatnik padlym vo
vojne, prenasledovanym po vojne, deportovanym, vy-
sidlenym) a vyrazom narodnej identity (pamatny stip
kopjafa, sv. Stefan). Tieto posledné znaky (t. j. narodné
a lokalne) maju tendenciu prevazovat nad prejavmi na-
bozenskej sakralnosti: na oslavach sa zuc¢astiuju veriaci
aj obCania bez nabozenského vyznania, na pozehnani
predmetov sa zuc€astiuje rimskokatolicky kihaz aj kalvin-
sky farar (hoci poc€et kalvinskych veriacich v samotnej
obci je zanedbatelny), na paméatnej tabuli pripominajicej
vyro€ie vysvatenia rimskokatolickeho kostola dominuje
madarsky narodny znak, zatial €o do textu su vsunuté aj
protestantské formulky.

Obr. 9. Susosie sv. Cyrila a Metoda v Branci.
Foto Jozsef Liszka, 2023

Cely tento jav je neoddelitelnou sucastou procesu,
ktory metaforicky naznacuje nazov tohto ¢lanku. Citat je
vyfnatkom z nizSie uvedeného napisu na susosi sv. Cyrila
a Metoda v Branci (okr. Nitra):

SV. CYRILAMETOD
A prisli sme do vasSej slovenskej
vlasti, aby sme vam vo vasej sladkej
materinskej re€i slovenskej hlasali slovo
Bozie 863 — 885

SusoSie FrantiSka Gibalu (1912 — 1987) bolo postave-
né v roku 1943 na vtedajSej slovensko-madarskej hranici
(podla legendy sa tu sv. Cyril a Metod zastavili na svojej
ceste do regionu) ako symbol — a ochrana — slovenského
naroda pred jeho juznym susedom (obr. 9). Ani pévodna
iniciativa nebola Cisto nabozenska (pozri text napisu a vy-
ber miesta) a odvtedy sa vyuziva, podobne ako mnohé
iné susoSia sv. Cyrila a Metoda, ako miesto do cirkevnej
liturgie zahalenych politickych podujati, kde obycCajne do-
minuju narodné aspekty. Na paty susosia boli v maji 2024
dva vence v slovenskych narodnych farbach s napisom
CYRILOMETODIADA o.z. V blizkosti pomnika, na sva-
hu kopca, sa nachadza kompozicia dlazobnych kociek
so slovenskym Statnym znakom, obkolesena letopoctom
1943, pripominajucim rok jeho postavenia.?® (Obr. 10) Iné
susoSie sv. Cyrila a Metoda v Komarne slavnostne odhalil
v roku 2010 vtedajSi predseda vlady Slovenskej republiky
Robert Fico (Liszka 2021: 424 — 431).

Obr. 10. Kompozicia pripominajtca rok postavenia stsoSia
sv. Cyrila a Metéda v Branci. Foto Jozsef Liszka, 2023
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Priklon sakralnosti k politickému a narodnému moz-
no pozorovat aj v pripade svatostefanskych séch v re-
gione, pricom tieto dva fenomény spolu aj neustale
superia (por. L. Juhasz 2013, 2018: 156 — 174; Liszka
2021: 432 — 440; Mannova 2002; Schell 2008). Vyraz-
nym prikladom je pripad obce Cechynce (okr. Nitra),
kde su na nadvori rimskokatolickeho kostola niekofko
krokov od seba socha sv. Stefana a socha sv. Cyrila
a Metoda (obr. 11). Tato dvojita inStalacia séch odra-
Za vyhroteny narodnostny konflikt, vlastne stret dvoch
nacionalizmov, madarského a slovenského, vyjadreny
v symboloch generovanych cirkevnou i verejnou poli-
tikou®® (por. Gottsmann 2010). Rimskokatolicki veriaci
v Cechynciach v podstate od druhej svetovej vojny ma-
ju neustale problém s jazykom liturgie.®' Hoci lokalitu

i

Obr. 11. Sochy sv. Jana Nepomuckeho, sv. Stefana a sv. Cyrila
a Metoda v pozadi s kostolom sv. Jana Krstitela v Cechynciach.
Foto Jozsef Liszka, 2024
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nezasiahla Ceskoslovensko-madarska vymena obyva-
telstva ani nutené prace v Cesku, v désledku ,reslova-
kizacie"*? a slovenského osidlovania a pristahovalectva
postupne stratila svoj madarsky charakter.3® Kiazi, ktori
boli v obci ustanoveni, vaésinou Slovaci, ktori nevedeli
po madarsky, si prirodzene vynutili pouzivanie sloven-
ského liturgického jazyka. V obci si pamataju na incident
zo zaciatku 50. rokov, ked sa na omsi madarski farnici
spievajuci po madarsky a Slovaci po slovensky snazili
navzajom prehlusit’ a potom sa pred kostolom tak pobili,
ze musel zakroCit' cely autobus policajtov z Nitry a na-
stolit poriadok. Z €asu na &as boli v dedine madarski
knazi alebo aj slovenski knazi, ktori perfektne ovladali
madarcinu, ale cirkev nielenZe nedokazala timit narod-
nostné napatie, ale ¢asto ho este stupriovala. Miestni
Slovaci vnimali po madarsky slizené omse ako vlastny
utlak a cirkevné organy sa vzdy snazili vyhoviet' ich sku-
tocnym alebo domnelym staznostiam. Od roku 1991 ne-
mala obec madarského kriaza a po reorganizacii cirkvi
v roku 2008 boli madarské obce v eSte vacsej nevyhode
ako predtym, ked v reorganizovanej Nitrianskej diecéze
podiel madarskych veriacich sklesol na 10 %. Vzajom-
né krivdy a obvifiovanie boli a su neustale na programe
dfia a vtomto svetle treba vnimat aj pribeh uvedenych
dvoch séch. Sochu sv. Stefana dal postavit zamozny
miestny madarsky podnikatel na nadvori kostola, ne-
daleko sochy sv. Jana Nepomuckého (na mieste starSej
sochy), ktort nechal vytvorit’ o rok skér s tymto napisom:
NEPOMUKI / SZENT JANOS / A TITOKTARTAS / ES
A HUSEG / VERTANUJA / KONYOROGJ / ERETTUNK
/ ALLITTATTA / NEMETH JANOS / AZ UR 1995-DIK /
ESZTENDEJEBEN (= Svéaty Jan Nepomucky, Mugenik
Spovedného tajomstva a vernosti, oroduj za nas. Posta-
vil Janos Németh v roku Pana 1995). V texte napisu sa
spomina aj vernost, o je pomerne zriedkavy privlastok
pre sv. Jana Nepomuckého. Socha bola postavena v ob-
dobi tretej vlady vtedajSieho premiéra Vladimira Meciara,
ked boli (aj) Madari na Slovensku vystaveni sérii restrik-
cii a atrocit. V tomto pripade sa vernost zjavne vztahuje
aj na vernost narodnosti a materinskému jazyku.®*
Socha svatého Stefana, postavena o rok neskér,
je jasnym odkazom na pocitované vtedajSie madar-
ské krivdy: SZENT ISTVAN / MINDEN / MAGYAROK
KIRALYA / ORIZD / ARVA NEPEDET! / EMELTETTE
/ NEMETH JANOS / AZ 1996-OS EVBEN (= Svéty
Stefan, kral' v8etkych Madarov, zachrariuj svoj osirely
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narod! Dal postavit Janos Németh v roku 1996). Miest-
ni Madari sa domnievaju, Ze socha je zamerne otocCe-
na smerom na Nitru, ¢o je odkaz na historické centrum
regionu a jeho madarsky charakter.?® Odhalenie sochy
20. augusta 1996 sa stalo SirSou narodnou, politickou
a nabozZenskou udalostou,?® ktora presahovala miestne
zaujmy. Na slavnosti sa zu€astnili viaceri khazi z regiénu
a Madarska. Tento datum je kazdoroCne spaty s pietnou
spomienkou madarskych veriacich pri soche sv. Stefa-
na a omSou v kostole. V tento den slovensky farar, ktory
je v obci od roku 2011, hovorieval aj po madarsky. Pod-
la niektorych sa snaZil urovnavat narodnostné konflikty,
podla inych vyvolaval problémy, v poslednom Case si
pravidelne berie dovolenku a svatu om8u sluzi hostujuci
madarsky khaz, aby pomohol Madarom oslavit’ sviatok,
ktory sa povazuje za akysi ,doplnkovy sviatok kostola“®’.
Pri tejto prileZitosti vystupuje miestna tradi¢na spevacka
skupina, Skolaci recituju piesne a madarské organizacie
kladu vence.®® Zoltan llyés zaznamenal priklad z osla-
vy Diia sv. Stefana z konca 90. rokov 20. storoéia, ked
miestni veriaci vyvesili v blizkosti sochy sv. Stefana go-
belin s vyobrazenim moldavského kniezata, sv. Stefana
cel Mare (Stefan Velky, vladol v rokoch 1457 — 1504),
vyzdobeny madarskymi trikolérami.* Urobili tak pravde-
podobne v presvedc€eni, ze zobrazuje madarského sv.
Stefana. llyés to vysvetluje takmer storoénym odluce-
nim miestnych Madarov od Madarska (llyés 2013: 419
— 420). Tento jav jazykovedna literatura nazyva ,diver-
gentny vyvin“ (por. Kontra 2006), ale pravdepodobne ide
o ovela vSeobecnejsi jav, o ,Upadok znakov*. Pévodny
a presny vyznam niektorych atribdtov a symbolov sa ¢a-
som zabuda a deformuje, ¢o vedie k podobnym chybam
v definovani a uctievani niektorych svatcov.*

Takmer okamzite na to zareagovali miestni Slovaci pla-
nom postavit' v blizkosti kostola pri Lurdskej jaskyni sochu
sv. Cyrila a Metoda. To malo (aspori podla madarskych
veriacich) zabezpedit, aby sa ti, ktori sa modlia k Lurdskej
Panne Marii, modlili aj k Cyrilovi a Metodovi, a to kvoli
ich blizkosti. Hoci betonovy zaklad buduceho susosia bol
uz hotovy (neskér na iom bola postavena socha medzu-
gorskej Panny Marie), atmosféra v obci sa natolko vyos-
trila (pri konfrontaCnych aktivitach miestnej a nitrianskej
organizécie Hnutia za demokratické Slovensko a Strany
madarskej koalicie), ze susosie sv. Cyrila a Metoda bolo
nakoniec umiestnené na liniu vyznagenu sochami sv. Ste-
fana a sv. Jana Nepomuckého, ale s podstavcom otoce-

nym o 45 stupriov smerom ku kostolu, so slovenskym tex-
tom SVATEMU / CYRILOVI / A/ METODOVI / NASIM /
VIEROZVESTCOM / A SPOLUPTARONOM / EUROPY /
POSTAVILI VERIACI / Z CECHYNIEC / R.P. 1996. V defi
sv. Cyrila a Metoda (5. jula) sa podla miestnych obyvate-
lov pri soche nekona pietna spomienka, ale v kostole sa
kona svata omsa v slovencine.

Kto dnes vstupi na cintorin v Cechynciach, najde
poriadok, pokoj a mier.*' (Obr. 12) Vchod do kostola je
oproti Zeleznej brane, vyhotovenej v r. 1935, v tieni sta-
rej lipy. Vpravo od kratkej cesticky medzi branou a kos-
tolom sa prejde okolo dreveného kriza pripominajuceho
misiu z roku 1924 a potom okolo sochy NajsvatejSej
Trojice, ktoru v roku 1931 postavil Jozsef Hajdu. Na jej
podstavci je napis v madarcine pripominajuci 13 mla-
dych muzov z Cechyniec, ktori padli v prvej svetovej voj-
ne. Ked pred kostolom odbocdime doprava, cesta vedie
k novému domu smutku, po ktorého pravej strane sa
nachadzaju uz spominané susosia sv. Cyrila a Metoda,
sv. Stefana a sv. Jana Nepomuckého. Zhruba oproti so-
che sv. Stefana, na druhej strane cesty, je socha Panny

A2

Obr. 12. Situaény plan sakralneho priestoru okolo rimskokatolickeho
kostola v Cechynciach: 1. misijny kriZ; 2. socha sv. Trojice; 3. stsosie
sv. Cyrila a Metdda; 4. socha sv. Stefana; 5. socha sv. Jana Nepomuc-
kého, 6. dom smutku; 7. dreveny kriz; 8. kamenny kriz (1833); 9. so-
cha Panny Marie MedZugorskej; 10. lurdska jaskyria; 11. socha Méarie
Immaculaty. Stav 2024. Kresba Jozsef Liszka
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Marie Medzugorskej, o ktoru sa staraju slovenski ve-
riaci, za fnou Lurdska jaskyna, postavena v roku 1970,
s madarskymi napismi a va¢sinou po madarsky pisa-
nymi tabulkami vdakyvzdania. V linii s lurdskou jasky-
fou, rovnhobezne s cestou, veducou k domu smutku, sa
nachadza (novsi) dreveny kriz (s napisom AVE CRUX)
a nedaleko od neho, pozdiZ cesty je dalsi kamenny kriz
s latinskym napisom, postaveny v roku 1833. To vSetko
je situované na okraji cintorina. Nedaleko, ale uz me-
dzi hrobmi, sa nachadza socha (s madarskym napisom)
Marie Immaculaty, postavena v roku 1910. Zda sa, ze
sakralny priestor je rozdeleny podla etnického principu:
o susoSia sv. Cyrila a Metoda a Medzugorskej Panny
Marie sa staraju slovenski veriaci, o lurdsku jaskyriu
skér Madari, smiernym priklonom k Slovakom (pri troch
madarskych je jedna tabula vdakyvzdania v sloven-
skom jazyku, tabula dokumentujuca vystavbu jaskyne
je len v madarcine), o ostatné posvatné pamiatky sa
stara ubudajuci pocet madarskych veriacich. Boj o sak-
ralny priestor akoby sa teraz presunul do sakralneho
priestoru vo vnutri kostola, kde sa slovenski veriaci (za
aktivnej ucasti kfaza) snazia presadit. V kostole je uz
samostatny slovensky bocny oltar. Khaz vymenil zaria-
denie v sakristii a teraz planuje vymenit lavice za ,po-
hodinejSie”, ¢o velmi poburilo madarskych veriacich.
Madarski farnici vnimaju planované odstranenie lavic
ako utok na ich tradi¢né spolocenstvo, kedZe ich kedysi
vyrobili miestni remeselnici za peniaze ich predkov.

POZNAMKY:

1. Vroku 1997 zaloZené Vyskumné centrum eurdépskej etnologie v Ko-
marne je organizacnou jednotkou Forum institutu pre vyskum men-
$in v Samorine (vid www.foruminst.sk; L. Juhasz — Liszka 2007;
Liszka 2003, 2013a).

2. 0Od posledného desatrocia 19. storo€ia az do prvej svetovej voj-
ny bol demograficky obraz $irSieho regionu vyrazne ovplyvneny
vystahovalectvom do cudziny, predovSetkym do Ameriky. To malo
vplyv aj na tunajsSie malé sakralne pamiatky. Jednotlivci aj rodiny
posielali domov peniaze, aby ti, ktori zostali doma, mohli uctit pa-
miatku svojich vystahovanych rodakov postavenim kriza, sochy
alebo kaplnky (por. Bodnar 2014; 2019; Liszka 2021: 494 — 496).

3. Aleida Assmann interpretuje priestor (Raum) ako Sir§i fenomén,
ktory v sebe nesie urcity potencial buducnosti (Zukunftspotential),
zatial €o miesto (Ort) je definované vlastnou historicitou, kde mozno
histériu prezivat a zazivat, kde si ju mozno pripominat (Assmann
2009: 16 — 17). Pritom je potrebné dodat, Ze ak si miesto pribli-
Zime, samo o sebe odhali priestor, ¢asto vysoko Struktirovany
a viacvrstvovy, ktory sa tiez vyvija vo svojej vnutornej historicite.
O zmenach vo vyuzivani symbolického priestoru v priebehu dva
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Miesto zaveru

Ak porovname dva vySSie opisané sakralne priestory
v Dvornikoch a v Cechynciach, zistime délezity rozdiel.
Kym sakralny priestor v Dvornikoch pozostava z malych
sakralnych objektov vyhradne naboZenského charakteru,
prechodné objekty (socha sv. Stefana) a objekty, ktoré po-
silfiuju lokalnu pamat a narodné citenie, celok reprezen-
tuje miesto pre lokalnu pamat’ v narodnom Kkolorite, zatial
o v pripade Cechyniec sa séria primarne nabozenskych
objektov stretdva s naboZenskymi objektmi, ktoré smeruju
k narodnému (sochy sv. Stefana a sv. Cyrila a Metoda).
To, €o by mohlo cely sakralny priestor stmefovat, je nabo-
zenska zboznost. Tu v8ak rozbijaju dve sochy narodnych
svatcov, ktoré ohlasuju prave narodny rozpor.

Vznik institucie narodnych svatcov ma prinajmenSom
stredoveké korene, spociatku v kontexte sakrality a po-
litiky (por. Petersohn 1994), pricom je zrejmé, Ze prave
procesy formovania modernych eurépskych narodov
tento aspekt zvyraznili. Od tohto momentu narodné po-
stupne prevazuje nad sakralnym, ako to mozno vidiet
okrem iného na vyvoji kultu sv. Stefana, sv. Vaclava,
sv. Cyrila a Metoda a dalSich (por. Kowalska 2007; Man-
nova 2009: 282 — 379; Samerski 2007).

To vSetko, prelinanie sakralneho a narodného (nacio-
nalneho, resp. etnického), ktoré tak ponuka nové posol-
stva (narudenie sakréalneho pozdiZ narodnych zlomov),
je zvyraznené v kontexte sakralnych priestorov uréenych
na podobné ucely.

a pol desatro€ia po zmene rezimu, najma na zaklade konkrétnych
madarskych prikladov v Rumunsku pozri Bodé — Bir6 2017.

4. ,Als heilig gelten Orte, an denen die Anwesenheit von Géttern
erfahren werden kann. [...] Der heilige Ort ist eine Kontaktzone
zwischen Gott und Mensch.“ (Assmann 2003: 303)

5. Treba poznamenat, Zze niektori badatelia chapu tento jav ako seku-
larizaciu posvatnych priestorov, ako profanne priestory (por. Dobai
2022: 60 — 61), ini dichotomiu sakralneho a profanneho zoskupuju
okolo fenoménov ,sveta cirkvi“ a ,religiozity kazdodenného Zzivota“
(por. Lengyel — Limbacher 1997).

6. K teoretickému (a praktickému) pozadiu tohto fenoménu pozri
Dobai 2022 (najma s. 31 — 61); Csaky — Zeyringer 2009; Csaky—
Leitgeb 2002; Voigt 2004; Barna 2000; Bartha 2000; Keményfi
2000; Eliade 1957 (najma s. 13 — 39); Otto 1947.

7. ,Etnické nabozenstvo* je samozrejme vo vacsine pripadov, aspon
v strednej Eurépe, geograficky determinované. V pripade nabo-
Zenstva, ktoré je prevazne spojené s urcitou etnickou skupinou
v ramci konkrétneho Uzemného celku, priviastok etnicky v SirSom
kontexte zvy€ajne nemusi platit. V danej lokalite alebo subregiéne
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10.

1.

12.
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mozu byt rimskokatolici Slovaci, reformovani (kalvini) Madari,
evanjelici Nemci, ale vo v8eobecnosti nemozno povedat, Ze vSetci
rimskokatolici su Slovaci, véetci reformovani Madari a vSetci evan-
jelici Nemci, a to dokonca aj na takom relativne malom Gzemi.
V roku 1964 boli Dvorniky zlu¢ené so susednymi obcami Zadiel
a Vcelare pod novym nazvom Zadielske Dvorniky, az do opatov-
ného osamostatnenia Zadielu v roku 1990, ked sa oficialny na-
zov obce zmenil na Dvorniky-V¢elare. Tento prispevok sa zaobera
problematikou tykajucou sa sidelnej Casti Dvorniky, preto je nazov
obce pouzivany v tejto podobe.
Podiel Madarov v Dvornikoch sice v poslednych desatrociach ne-
ustale klesa, ale stale oficidlne tvoria viac ako polovicu obyvatel-
stva: 1921 97 %, 1961 66 %, 2011 64%. Zdroj: <https://telepulesek.
adatbank.sk/telepules/szadudvarnok-dvorniky/> (cit. 15. 4. 2024).
Podla tamojSieho byvalého farara Attilu Juhasza tych niekolko slo-
venskych rodin, ktoré sa tu usadili, nema ziadny vztah k nabozen-
stvu. Farar si spomina len na jednu starSiu Slovenku, ktora pravi-
delne chodila do kostola, ale dokonale sa naucila po madarsky.
Madarcina je kazdodennym hovorovym jazykom aj vacésiny tych,
ktori sa oznacuju za Slovakov.

Okrem obyvatelov dediny osobitné podakovanie patri Attilovi
Juhaszovi, miestnemu rimskokatolickemu knazovi, ktory svoj-
ho €asu posobil v obci, a Laszloovi Kotelesovi za ich vSestranné
udaje a podklady, ktoré mi znac¢ne pomohli pri mojej praci. Taktiez
patri vdaka llone L. Juhasz, Attilovi Lévaymu, Miroslavovi Michelu
a Attilovi Terbocsovi za ich odborné rady.
Knizné publikacie uvadzam v literatdre. Velkym prinosom bol pre
mna aj lokalny cirkevny bulletin v madarskom jazyku Boldogass-
zony. A tornai és tornadjfalui romai katolikus plébaniak értesitéje (=
,Blahoslavena Matka. Spravodaj turnianskej a dvornickej rimsko-
katolickej fary*).
V Clanku o puti sa piSe: ,Mali sme tieZ tu ¢est byt pritomni pri kiipe
sochy Panny Marie Fatimskej, ktora bude umiestnena na nadvori
cirkevnej zékladnej $koly sv. Stefana vo Dvornikoch, aby sa zvy-
Sila informovanost’ Ziakov o fatimskom posolstve.* (Surovec 2017)
Tu treba poznamenat, Ze v obci od roku 1944 nebola zakladna sko-
la s vyu€ovacim jazykom madarskym. Cirkevna Skola, zalozena
v roku 2011, poskytuje vzdelavanie pre deti s madarskym materin-
skym jazykom bez ohladu na vierovyznanie. Na slavnostnom otvo-
reni preto nové zariadenie pozehnal nielen rimskokatolicky, ale aj
reformovany farar (SZM 2011; VE 2013).

Pozri  https://www.moje-sochy.sk/index.php?lang=sk&s=1&olda-
1=1&tit=Sochy%20Jan%20Lukacs [cit. 2024-04-24]
Svata Pravica (= Szent Jobb) je madarska narodna a katolicka re-
likvia, o ktorej sa tvrdi, Ze je mumifikovanou pravou rukou sv. Ste-
fana (975 — 1038). Jeho hrob bol otvoreny 20. augusta 1083, mu-
mifikovana pravica bola zaroven ukradnutd, a potom ju 30. méja
1085 ziskal spat uhorsky kral, sv. Ladislav (1040 — 1095). Odvtedy
je termin 30. maj sviatkom sv. Pravice). V Budapesti sa uchovava
v Bazilike sv. Stefana a stala sa predmetom puti, prisom sa kaz-
dorocne 20. augusta nesie v procesii. Jej pravost je avSak sporna.
Tzv. kopijovity stip (= kopjafa), ozdobny pamatny stip, ktory vyuziva
ornamenty sedmohradskych reformovanych nahrobkov, sa od tre-
tej tretiny 20. storocia stal velmi oblibenym madarskym narodnym
symbolom. Stavia sa na verejnych miestach pri prilezitosti r6znych
Statnych sviatkov, udalosti a vyro€i. llona L. Juhasz ich len na juz-
nom Slovensku zdokumentovala do 300 (L. Juhasz 2005, 2008).
Do sucasnosti sa ich po€et minimalne zdvojnasobil.
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Madarska revolucia a boj za slobodu sa zacali 15. marca 1848,
v den, ktory je dodnes madarskym Statnym sviatkom. V roku 2013
bol ale pre velmi nepriaznivé po&asie pamatny stip odhaleny o tyz-
den neskor.

Csemadok = Skratka kulturnej organizacie: Kulturny zvéaz Madarov
v [Cesko]Slovensku.

Na konci druhej svetovej vojny prislusnici sovietskej armady, od-
volavajuc na odpratavanie ruin, odviedli z vychodného Slovenska
okolo 130 tisic Nemcov a Madarov (podla miestnej terminoldgie)
na malenkij robot (,malic¢ku pracu“). Z avizovanej niekolkotyzden-
nej prace sa vyklula viacro€na nutena praca daleko v Sovietskom
zvaze (por. Lehotai 2018 — suhrn v slovencine, s. 253).
,Madarské vyznanie viery* (= Magyar Hiszekegy) vzniklo v roku
1920 na zaklade vyberového konania. Parafrazovanim zaciatoc-
nych riadkov Creda sluzilo na zmiernenie a napravu madarskych
staznosti ohladne ,diktatu v Trianone®. Jeho autorkou je Szeréna
Papp-Vary, a pozostava z troch riadkov: ,Verim v jedného Boha,
verim v jednu Vlast, / Verim v jednu ve¢nu Boziu spravodlivost,
/ Verim vo vzkriesenie Uhorska. Amen.” (= Hiszek egy Istenben,
hiszek egy hazaban: / Hiszek egy isteni 6rok igazsagban, / Hiszek
Magyarorszag feltamadasaban! Amen.) Podla ministerského na-
riadenia sa tieto tri lahko zapamatatelné riadky stali rannou modlit-
bou na zadiatku pracovného dna v fludovych Skolach a objavili sa aj
na obalkach Skolskych zositov, ¢im sa stali akousi madarskou na-
rodnou modlitbou (por. Zeidler 2013: 208 — 209). V Hontianskych
Vrbiciach mozno dodnes ¢itat' riadky madarského vyznania viery
na podstavci byvalej Statnej vlajky v kombinacii s pamatnikom na
prvu svetovu vojnu (L. Juhasz 2010: 92 — 93).

K problematike mierovej zmluvy v Trianone a jej vnimaniu v Madar-
sku a na Slovensku pozri Kovacs E. 2013; Kusa — Michela 2013;
Romsics 2005.

Sice v tejto suvislosti by sme mali hovorit o Uhorsku (teda o multi-
etnickej krajine), ale ideoldgia Statnej vlajky naznacuje, ze iSlo skor
0 madarsku, a nie uhorsku podu.

Analogiou tohto pripadu je jedna madarska iniciativa na Sloven-
sku. V roku 2020 obcianske zdruzenie Sine Metu odhalilo 4. juna
(100. vyrocie podpisania Trianonskej zmluvy, v den, ktory je od
roku 2010 zakonom prijatym Driom narodnej jednoty v Madarsku)
na mieste letného mladeznickeho vzdelavacieho tabora v Gomba-
seckom udoli (okr. Roznava) pamatnik s relikvijnou vlajkou. Sokel
je 16-tonovy podstavec byvalej sochy Honvéda (= madarského
vojaka) z Banskej Stiavnice, v ktorého vnitri je 50-litrova kovova
kapsula. Do kapsule bola ulozena zemina zo 600 madarskych lo-
kalit na Slovensku a na stoziari umiestnili nedavno vytvorenu tzv.
vlajku Madarov na Slovensku. Podl'a organizatorov paméatnik sym-
bolizuje solidaritu Madarov na Slovensku a zaroven je posolstvom,
7e madarska komunita na Slovensku existuje aj po 100 rokoch
a chce nadalej zostat madarskou (L. Juhasz 2020).

K historickym suvislostiam pozri Vadkerty 2002 (najma: 33 — 149)
a Ujvary 1997.

Julianna Smajda Heged(s, dnes 81-ro¢na.

Monografia obce datuje slavnostné znovuvysvatenie na rok 2007
(Rémias 2014: 105).

V obci sa rozchadzaju nazory na Ulohu Agostona Kételesa, kto-
ry bol tiez rodinnym prislusnikom deportovanej a po¢as nutenych
prac osoby, ktora zahynula, pri podpore vytvorenia pomnika (so-
chy) a predmetnej pamatnej tabule. Podla istych respondentov, bol
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,komunistickym predsedom“ miestneho JRD a pred zmenou rezi-
mu nikdy nehovoril o sovietskych taboroch natenych prac. Potom
to zrejme chcel kompenzovat. Za zmienku v$ak stoji, Ze na tému
malenkij robot napisal aj obsiahlu, na udaje a pdvodné dokumenty
bohatu knihu, ktorej podtitul znie: Nasilne deportovani krestania
z Horného Uhorska v sovietskom zajati (Koteles 2017). Starosta
obce v skimanom obdobi, Sandor Miliczky, ktory zasa vyStudoval
slovenské Skoly, zohral rozhodujtcu ulohu pri vytvarani niektorych
prvkov sakralneho (narodného) priestoru a cirkevnej Skoly s vyuco-
vacim jazykom madarskym.

Vzhladom na tieto zmeny funkcie a znaky je azda opodstatnené
hovorit v tomto pripade o fenoméne pomnika ako o palimpses-
te podla vzoru koncepcie mesta ako palimpsestu (,die Stadt als
Palimpsest”), ktord navrhla Alleida Assmann (2009: 13). K feno-
ménu priestoru ako palimpsestu pozri analyzu Gabriely Kiliano-
vej o meniacich sa funkciach Devina ako narodného sakralneho
priestoru (Kilianova 2005).

V maji 2024 bol cely svah zarasteny burinou, takze kto by neve-
del o pamatnom mieste a nehladal ho zamerne, urcite by ho ani
nezbadal.

K supereniu o symbolické obsadenie etnického priestoru v nedale-
kych Novych Zamkoch vid Ferencova 2009; Vrabel 2009.

Treba dodat' (ale v ramci tejto Studie nie je mozné venovat sa
problematike detailne), ze jazykovo-etnické konflikty maju prav-
depodobne ovela hlbSie korene a mézu siahat aZz do obdobia
pred rokom 1918 a pravdepodobne neboli vyrieSené ani v obdo-
bi medzi dvoma svetovymi vojnami. Hoci ,na spoloénom rokova-
ni 16. decembra 1938 delegacia Madarského kralovstva navrhla
Ceskoslovensku tzv. malu vymenu obci [okrem inych] Komjatice
s DegeSom a majer Jatov za obec Brang, Klasov, Velké Chyndi-
ce, Babindol, Cechynce a Maly Cetin”, Seskoslovenska delegacia
vS§ak odmietla vymenu ,z dévodu naruSenia hospodarskeho Zivo-
ta v okoli“ (Valo 2015: 258 — 259). Tento vysledok vyvolal medzi
Madarmi v Cechynciach velké sklamanie. Tisovo Slovensko urgite
neprispievalo k Zivotu obce bez etnickych konfliktov.
Reslovakizacia bola pokusom ¢eskoslovenskej viady o zmenu et-
nickej Struktury juzného Slovenska po druhej svetovej vojne. Jej
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vychodiskom bolo, Ze na juznom Slovensku neexistuju Madari, len
pomadarceni Slovaci. Tym zase treba poskytnit moznost, aby sa
vratili (s podpisom vyhlasenia, Ze su Slovaci) k slovenskému naro-
du (por. Vadkerty 2002).

Podiel Madarov Zijucich v obci bol nasledovny: 1900 96 %, 1930 77 %,
1960 50 %, 1991 59 %, 2001 54 %, 2021 32 %. Zdroj: ,Nyitracsehi,
Csehi [Cechynce] /teleplilés/.” Szlovékiaki Magyar Adatbank [online]
20. 4. 2012 [cit. 15. 4. 2024]. Dostupné na: <https://telepulesek.adat-
bank.sk/telepules/nyitracsehi-cechynce/>.

Na prvy pohlad by sa mohlo zdat, Ze socha sv. Jana Nepomuckého
plni (slovanské) narodné poslanie (¢esky narodny svatec!), ale to
je len zdanlivé. Sv. Jan Nepomucky bol stelesnenim monarchistic-
kych idei a protireformacie a jednym z najucinnejsich propagato-
rov jeho kultu boli prave Habsburgovci. Nie je nahoda, Ze po prvej
svetovej vojne Ceski vojaci, ktori tiahli na uzemie dnesSného Slo-
venska, s najvacsou intenzitou demolovali a nicili sochy sv. Jana
Nepomuckého (pozri Liszka 2013b).

Susedna socha sv. Jana Nepomuckého je tiez otoCena smerom
na Nitru.

V maji 2024 boli na podstavec sochy pripevnené vence vo farbach
madarskej trikolory, pricom na jednom z nich je napis v madarcine:
Csehi Onkormanyzat (= Samosprava z Cechyniec).

Patrénom kostola je sv. Jan Krstitel, jeho den je teda oficialnym
sviatkom kostola.

Pripad z Cechyniec som prezentoval na zaklade vlastnych terén-
nych vyskumov (2000, 2023, 2024), cennych udajov poskytnutych
Mariou Vrabcovou a pripadovej Studie Zoltana llyésa (2013).
Obraz sa dostal do dediny darom od moldavskej folklérnej skupiny
vystupujucej pred par rokmi v Nitre.

Na tento fenomén upozornilo viacero badatelov. Tu by som chcel
upozornit na Stadiu Attilu Terbocsa (2023), v ktorej opisuje preme-
nu niektorych séch sv. Jana Nepomuckého v Zadunajsku (zapadné
Madarsko) na sochy sv. Jana Evanjelistu.

Podla skupiny miestnych Madarov je vSak tento pokoj len zdanlivy
a napatie sa rozvija pod povrchom nadalej.
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The Service Tree and Its Importance in the Transformations of South-East Moravian Countryside

Within the study of the service tree (Sorbus domestica), twenty-two old trees in the open landscape were ethno-biologically
monitored. The results show that the service tree was, and often still is, a family tree or boundary tree. In all cases it is accepted
by the community as a tree with medicinal fruits. Following the changes in land use after 1948, the importance of landmarks
disappeared as many roads and boundaries were ploughed and have not been restored to date. Many trees became inaccessible
to their owners. The social importance of service trees was such that many were not felled during the land consolidation process.
Since 1989, the interest and care of the trees has often been taken over by enthusiasts, local authorities or state organisations,
and many have been declared heritage trees. To this day, old service trees still bear witness to the original mosaic landscape — the
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Jihovychodni Morava je uzemi, v némz se aZz do
soucasnosti dochovala rezidua fady lidovych tradic. Na
strané druhé jde o oblast, kde velmi vyrazné probéhla
socializace venkova a radikalné se zménil zpUisob hos-
podafeni v krajiné, a tudiz i jeji raz. Regionalni etnobo-
tanické prace dokladaji Siroce rozvinutou péci o ovocné
stromy — udrzovani zahrad a sadi, $tépovani odrid,
rozmanité formy vyuZziti a zpracovani ovoce i kvalitniho
dfeva (Tetera a kol. 2006; HrdouSek — Loko¢ — Hvizdala
2012). Péce o ovocné stromy je v uvedené oblasti sta-
le Zzivd a vyrazné napomaha udrzovani kulturni identity
v oblasti Slovacka a Vala$ska, jakoz i domacimu pés-
tovani plodin v Ceské republice obecn& (Valka 2011:
109). Nasledujici fadky jsou vénovany vztahu mistnich
lidi k jefabu oskerusi (Sorbus domestica L.) jako prikladu
promény hospodareni i zivotniho stylu na jihovychodni
Moravé od druhé poloviny 20. stoleti.

Oskeruse (dale bude pouzivan tento vzity zkraceny
nazev jefabu oskeruse) je na rozdil od vétSiny béznych
ovocnych stromu dlouhovéka a dorlsta velkych rozmé-
rd. V kulturni tradici Evropy neni proto vnimana jen ja-
ko ovocny strom, ale také jako strom hrani¢ni, rodovy,
pamétni, ochranny a IéCivy. Pravdépodobné byla kulti-
vovana dfive nez vétSina sou€asnych druhl ovocnych
dfevin a stala u poc¢atku evropského ovocnafrstvi. Infor-
mace o kultivaci mame jiz z raného stfedovéku, kdy byly
divoce rostouci oskeruSe udrzovany v zemeédélské kra-
jiné i jako solitérni vystavky v lesich (Grater 1997; Nyari
2005). Holuby (1888) jesté koncem 19. stoleti popisuje
prenaseni vymladkl oskerusi na Slovensku a na Moravé
z lesa do zahrad a vinohradl. V Zakoniku o mistnich
zvycich z Francie ve verzi z roku 1937 se uvadi dvoji sta-
tus oskeruse: je vyuzivana soucasné jako strom ovocny
a také jako strom kvalitniho dfeva, tzv. vysokého kmene,
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podobné jako napf. kastanovnik, hruseri, ofeSak (Moinet
2009). Vysokou hodnotu oskeru$i doklada v roce 1920
prodej péti strom0 oskerusi za polovinu ceny statku Pe-
tite Soudiniere ve Vibrace (Moinet 2009).

Oskeruse je nékdy pro svUj velky vzrist a vzhled plo-
dl pfifazovana v lidové tradici k hrusnim, nikoliv k jefra-
bu pta¢imu (Hrdousek 2014)." To do jisté miry potvrdily
i nové taxonomicko-genetické studie a druhu je pfifazo-
vano nové rodové jméno Cormus domestica (Sennikov
— Kurtto 2017). V sou€asném vyzkumu se vétSina studii
o oskerusi vénuje rozsifeni, obsahovému slozeni plodu
&i genetice druhu (SpiSek — Otto — Vasut 2021), pro-
toze tento strom patfi mezi nejvzacnéjsi dfeviny nejen
u nas, ale v celé Evropé&. Oblast jihovychodni Moravy
se vyznacuje nejbohatsi populaci kulturné péstovanych
(nelesnich) oskerusi na svété (Hrdousek 2014), proto
byl pravé zde proveden etnobotanicky vyzkum se za-
mérenim na velké stromy oskerusi v krajiné. Lze se do-
mnivat, Ze ochranu oskerusi, jejichz mnozeni je slozi-
té, dfive zajiStovala tradi¢ni ucta vyplyvajici jak z jejich
uzitkovosti, tak dlouhovékosti a mohutnosti. Spontanni
lidovou ochranu oskeru$i na evropském venkové od
19. stoleti postupné doplfiovaly zakony s pfikazy a za-
kazy (Simandl 2015).

V letech 1997-2020 byla na jihovychodni Moraveé ve
spojeni s mohutnymi oskerusemi zaznamenana fada pro-
jevl ochrany a ucty. Pfi vyzkumech v letech 1995-2000
bylo v tomto regionu zdokumentovano 93 solitérnich vel-
kych stromu (obvod kmene nad 200 cm) rostoucich v ote-
viené zemeédélské krajiné, z nichz bylo vice nez 40 % ve
Spatném zdravotnim stavu. V roce 2015 jich Zilo jiZ jen
80 % (Spisek — Uherkova — Svitok — Vasut 2018). Pro
zachranu téchto stromu byla v ramci aktivit Muzea oske-
rusi ve Tvarozné Lhoté v letech 2003—2020 vyhlaSena
kazdoro¢ni akce ,OskeruSe nejkrasnéjsi‘, kdy maijitelé
a pfiznivci nominovali stromy do fotosoutéZze a stromy
s nejvice hlasy byly podpofeny v zachrané. V ramci mé-
ho vyzkumu (1997—-2020) byla sbirana data a informace
o nejmohutnéjSich jedincich, dnes vétSinou chranénych
zakonem jako pamatné stromy (z 27 vyhlasenych strom(
jen 8 roste mimo jihovychodni Moravu). A€ jde pGvodné
o lesni strom, vSechny pamatné oskeru$e na jihovychod-
ni Moravé rostou v zemédélské krajiné uprostfed poli,
zahrad a kulturnich luk. Pro blizsi etnobotanicky priizkum
byly zjistény komplexné&jsi informace o 22 stromech,
z nichZ 16 je chranéno zdkonem jako pamatny strom.
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Pfi vyzkumu byl vyuzit jednotny interdisciplinarni
botanicko-etnograficky pfistup. Dotaznikovou metodou
byly ziskany informace o véku, vyznamu, uziti stromu
a plodl celkem od 43 osob — vlastnikd, uzivatel nebo
pamétnikd. Tito respondenti byli vytipovani prostfednic-
tvim verejnych informacnich zdroju (katastr nemovitosti,
informace obecnich Ufadl apod.). Jejich odpovédi byly
konzultovany a ovéfovany terénnim mérenim a pomo-
ci mapovych podkladl, kronik a dalSich zdroji (napf.
zkoumani dobovych artefaktll i stavu stromu a jejich
okoli). Na zakladé vyhodnoceni dotaznikl byly s vybra-
nymi informatory nasledné& vedeny Fizené osobni a in-
ternetové polostrukturované rozhovory, aby byl ziskan
ucelené&jsi pohled a maximum informaci. Vysledky byly
porovnany, sumarizovany a vyhodnoceny v regionalnim
a Castecné i evropském kontextu.

Proména spoleénosti a krajiny v dasledku kolektivi-
zace na jihovychodni Moravé

Pro pochopeni vyznamu oskerusi je tfeba kratce se
zastavit u promén spolecnosti v souvislosti s kolektivizaci
venkova po roce 1948. Vztah k pudé byl (nejen) na mo-
ravském venkové do 50. let 20. stoleti vztahem ke kon-
krétni krajing, mistu, byl zasadni pro valnou vétsinu lidi
zijicich na venkové a pracujicich v krajiné. Ve venkovské
krajiné méla fada mist, stromt, kamen( svUj vyznam,
ktery se prfedaval z generace na generaci. O oskerusSich
se tradovaly pfedevSim povésti o tom, kde a koho vylé-
Cily a také kde se tu vzaly. Nejcastéji byli ve vypovédich
respondenttl pfipominani Rimané, nékdy i Turci, ktefi
sem oskeruSe udajné pfinesli spolu s révou, a to proto,
ze jsou ,dobré na traveni, maji pevné dievo a protoze
patfi do vinohradu®“ (A. V., zena, nar. 1922, Tvarozna
Lhota; O. K., muz, nar. 1934, Straznice). Soucasné or-
ganoleptické a genetické vyzkumy ukazuji, ze mnohé
povésti o plivodu a o IéCivosti plodl maji realny zaklad.
Neékteré kulturni stromy maji vzhled plodud i genom bliz-
ky jihoevropskym populacim a plody oskerusi vykazuji
pfi traveni prokazatelné diuretické a antiseptické ucinky,
¢ehoz vyuzivaly i koloniza¢ni viny v historii, které s se-
bou spolu s révou pfinaseli i oskeruse (Hrdousek 2014;
George a kol. 2015; Spisek — Otto — Vasut 2021).

Nasilna kolektivizace pldy a vznik jednotnych zemé-
délskych druzstev (JZD) &i statnich statkl po prevzeti
moci komunisty v roce 1948 vedly ke zméné navyku
a smysleni mnoha lidi. Co bylo dfive hodnotné, cenné
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nebo zakazané (tabu), bylo tfeba co nejrychleji zménit
(Rokosky — Svoboda 2013; Pernes 2016; Paukertova
2011). Jako priklady Ize uvést konkrétni zmény v néko-
lika obcich na Slovacku, které blize dokumentuiji i pfi-
béhy stroml oskeru$i dale v textu. Pro svou domaci
potfebu dostavali lidé, ktefi vstoupili do JZD, nahradni
pozemky (tzv. zdhumenky), ke kterym jiz ale neméli
vlastnicky vztah.?2 Na pfelomu 50. a 60. let jiz pasobila
ve vétsiné obci jihovychodni Moravy tzv. vétSinova JZD
(tj. v JZD jiz byla vétSina zemédélct z konkrétni obce);
postupné vznikaly i spolky zahradkara (vinaf(), vEelard,
myslivcud, které lidem urc€itym zpusobem nahrazovaly
tradiéni vztah k pidé a krajiné, a zvlasté v 70. letech
nabyvaly vyrazného spole¢enského vyznamu. Ve spol-
cich se mohly rozvijet drobné formy samopéstitelstvi
ovoce, chovu drobného zvifectva apod. Podle zapisl
z kronik byly lidem jako zahumenky (Valka 2011: 83)
davany k dispozici pfedev8im okrajové, pro velkohos-
podafstvi nevhodné pozemky. Tak vznikaly také zahrad-
karské kolonie, pfednostné pro obyvatele z byt ¢lenu
JZD.? Zahradkafi poradaji kosty a vystavy, myslivci
plesy a zvéfinové hody a spole¢nost pfijima nove for-
my tradice a kulturni pfinos pro ni samotnou (Drapala
2011). Misto rodovych strom( na vlastnich dédénych
pozemcich byli lidé donuceni sadit malé kratkovéké
Lefektivni® formy roubovanych stroml novych druhd
a odrud a udrzovat malé zahradky na cizich pozemcich

v zahradnich koloniich. Zivot &lovéka z druzstevniho
bytu v zahradkarské kolonii byl novy, pro realny soci-
alismus idealni pfibéh vztahu ¢lovéka k pudé a krajiné,
ktery neohrozoval idedly tohoto politického systému. Od
70. let pro zvySeni intenzifikace a efektivnéjsSi hospoda-
feni dochazi ke sdruzovani mensich JZD do stfedisek;
vznikaji tak JZD o vymérach 3000 az 15 000 ha, kte-
ra predstavuji vlastné vyrobni podniky s 50, 100 i vice
zameéstnanci s pfidruzenymi vyrobami a témér neome-
zenym vlivem na krajinu, kde uz jedinec — vlastnik pady
— v plvodni drobné parcelaci, ktera je nahrazena no-
vym zjednoduSenym katastrem nemovitosti, nic nezmu-
ze a svUlj pozemek jiz ani nenajde (obr. 1). Dlouhodoba
environmentalni rizika scelenych pozemkul byla ¢im dal
vice zjevna. Nasledna silna vodni a vétrna eroze zpuso-
bovala hospodarské problémy. Teprve v roce 1976 byl
napf. stanoven limit eroze 17 t/ha (i tak netinosné vyso-
ky, kdy obnova pudy je primérné 0,5 t/ha). Tento limit
bohuzel platil az do roku 2021, coz doklada stale silny
vliv souCasnych akciovych spolecnosti (transformova-
nych z JZD) na krajinu.

Funkce oskerusi a jejich svédectvi v proméné ven-
kova jihovychodni Moravy

KomplexngéjSi informace byly ziskany u 23 oskerusi
a z dotazovani 43 informator(l byly zjiStény nasleduijici
konkrétni funkce, které si s témito stromy lokalni aktéfi

A

Obr. 1. Vysek Mapy evidence nemovitosti mésta Straznice s parcelaci scelenych blokt pudy (100-450 ha) ve velkodruzstvu
JZD SNP Straznice v roce 1977 ve srovnani s vlastnickymi parcelami v roce 1950, ktera pre$la i do sou¢asného katastru po digitalizaci 2023

(viz vyrez). Zdroj: https://ags.cuzk.cz/archiv/
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spojuji: strom ovocny, s IéCivymi plody, rodovy, hranic¢-
ni, pamétni, orientacni bod v krajiné, strom s kvalitnim
drevem. Ve vétSiné pripadl informatofi uvadéli obdobné
vyznamy, pro¢ konkrétni stromy stoji a ¢im jsou uzitecné
a cenné. Podobaly se i situace, pro¢ stromy pfeZily upro-
stfed zemédélské/priimyslové krajiny, ¢asto jako jediny
solitér. Zakladni pfehled zjisténi z dotazniku a doplfiuji-
cich rozhovoru je uveden v tabulce (viz Pfiloha).

Pamatny strom s Iécivymi plody

VSichni respondenti se shodovali v tom, Zze oskeruse je
strom ovocny s lé€ivym ovocem a strom obecné pamat-
ny. VétSina informatora jeho léCivost a zpUsoby uziti do-
kumentovala na konkrétnich pfipadech ze svého Zivota,
kdy suSené nebo i Cerstvé plody byly preventivhé podava-
ny pfedevSim détem, popf. zbavily ¢lena rodiny travicich
problému nebo byly pfidavany i dobytku na lepsi traveni.
Napf. ve sdélenich z Tvarozné Lhoty jsou stromy oskeru-
8i popisovany jako rodinny majetek, kterého si hospodar
velmi cenil a peCoval o néj. Hlavnim uzitkem byly plody,
které se jedly syrové, susené drcené a pozdéji i zavarené.
Zvlasté détem se davaly oskeruse jako 1€k, kdyZ je bolelo
bficho nebo mély prlijem. Vitkova oskeruse, nejvétsi v ob-
ci (obvod kmene 360 cm) byla po generace i sousedsky
vyuzivana®*. Také dobytek se lécil a dokrmoval oskeruse-
mi: ,Ano, z na$i oSkoruse jsme susili plody a pak mieli
a hodné jsme jich davali aj prasatom... Je to krasny a uZi-
tecny strom.“ (Rodina Ku€erova, Tvarozna Lhota)

Pamatnost oskerusi vétSina informatord dokladala ve-
likosti a dlouhovékosti stromu a obecnou tradici (,Sak je
to oskoru$a, to je pamatny strom®; ,Je to pamatny strom,
roste tu odjakziva“ atp.). Pfi scelovani pozemk{ pro or-
nou pudu v JZD ¢asto jako prvni zanikly obecni pastevni
sady, az pozdéji ovocné sady a vinohrady. Misty zustaly
stat jen stromy oskerusi (srov. obr. 2a, 2b), které méli Cas-
to na sobé& malou cedulku ,Pamatny strom®. Tyto cedulky
mohli lidé ziskat na povéfeném obecnim uradé, kdyz urad
prohlasil, Ze jde o pamatny strom. Zivou pamatkou na
zmény v krajiné jsou napf. radéjovské oskeruse®, v obci
Vétefov na Kyjovsku pomohl zachranit strom oskeruse
pfi scelovani pozemkd sam pfedseda nékdejSiho mistni-
ho narodniho vyboru; na stromu byla donedavna k vidé-
ni i velka plechovéa cedule, ktera strom chranila s textem
,Vzacny strom oskeruSe, Sorbus domestica, zakonem
chrénén, poSkozeni se tresta, MNV Vétefov“ a obec az
dodnes udrzuje povédomi o oskerusich.®
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S mohutnosti a dlouhovékosti oskerusi souvisela také
orientacni topograficka funkce, ktera byla zaznamenana
u v8ech stromd, jez dodnes rostou u cest: ,tam u Stef-
kovy oskoruse®, ,nahore u Karlovy oskeruse odbocite”,
,kolem Spirudovy oskeru$e nahoru a dojdete k...“. Dal$i
odkazy na pamatny vyznam a orientani funkci oskerusi
jsou doplfiikové uvedeny v dalSim textu.

Obr. 2a. Mapa Cisarskych otisk( z roku 1827 ukazuje puvodni drzbu
pldy a polohu Véterovské oskeruse (Cervena tecka).
Zdroj: https://ags.cuzk.cz/archiv/

Obr. 2b. Soucasny stav (2023), kdy ztstal jen strom oskeruse.
Zdroj: nahlizenidokn.cuzk.cz
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Rodovy strom

Vice nez poloviné sledovanych oskeru$i (celkem
dvanact) byl pfifazovan vyznam rodového stromu, tj.
jde o strom, ke kterému se dodnes hlasi a vyuziva jej
konkrétni rodina, nékdy i vice rodin. V této vazbé Slo
o vysadbu a pésténi stromu, ktery mél byt uziteény pro
dalSi generace, coz bylo v rozhovorech zmifiovano:
,0skorusu nasadis, ale jejich plodt se nedoZije$“nebo ,to
se sadilo pro déti“. Pfi narokovani vlastnictvi dochazelo
a dochazi k problémdm, jelikoz v dobé socialistické

Obr. 3a, 3b. Letecké snimky z r. 1953 (zdroj: https://ags.cuzk.cz/archiv/)
a zr. 2003 (zdroj: mapy.cz) katastru obce Tvaroznéa Lhota, mista strom{i
jsou vyznadena teckami (éteno vodorovné zleva: Tomeékova, Spirudova,
Bacikova a Podolanova)

drzby pldy existovalo pridélovani nahradnich pozemkd.
Nova rodina majitelll si strom pfivlastnila a plvodni ro-
dina, nékdy i odstéhovana, ke stromu neméla pfistup,
nebo k nému ztratila vztah. Pfiklady najdeme v katastru
obce Tvarozna Lhota, kde v trati Pomykalky v misté by-
valych sadu a vinohradud (viz obr. 3a, 3b) dodnes ros-
tou dva ze &tyf mohutnych stromd. Pamatna Spirudova
oskeruse (obvod kmene 404 cm) s odhadovanym sta-
fim pres 350 let se stale téSi ucté rodiny i obce (obr. 4).
V ramci kolektivizace sedlaci Spirudovi pfisli i o pozemek
s oskeru8i a museli jej dat do JZD; do nahradniho
uzivani jej v 70. letech dostala rodina MiroSova, ktera
si strom pfisvojila. Rodina Spirudt nechala nasledné na
strom instalovat cedulku ,Pamatny strom®. Po listopa-
du 1989 dochazelo ke sporim, ¢i strom je a kdo bude
sbirat plody; dodnes si i Sir§i MiroSova rodina déla na
strom narok a uziva plody. Pan Spiruda v 80. letech ze
semen rodové oskeruse vysazel alej deseti strom0 po-

Obr. 4. Spirudova oskeruse v dobé své nejvétsi krasy
(pred orkanem Kiyril). Foto Vit HrdouSek, 2012
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dél obecni cesty vedouci ke staré oskerusi. V roce 1999
mél byt mohutny strom pokacen pfi opravé elektrické-
ho vedeni. Rodina Spirudova chtéla oskerusi zachranit
a pozadala s podporou Spravy CHKO Bilé Karpaty o jeji
prohlaseni pamatnym stromem podle novych zakond,
coz se podafilo, a elektrické vedeni bylo vyboceno ko-
lem stromu.

V katastru stejné obce roste i pamatna Tomeckova
oskeruSe (obvod kmene 370 cm), ktera historicky pat-
fila rodiné Tomec¢kl. V dobé kolektivizace se pozemek

Obr. 5a, 5b. Poloha Lekavého oskeru$e v obci Josefov na leteckém
snimku z roku 1953 (zdroj: https://ags.cuzk.cz/archiv/) a z roku 2018
(zdroj: mapy.cz)
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s oskerusi dostal do nahradniho uzivani tzv. zahrad-
karské osady, ktera byla oplocena a rozdélena na dily
¢lenim zahradkarského svazu. Plvodnim vlastnikiim
byl pFistup znemoznén a novi uzivatelé v tésném oko-
li stromu vysadili mladé roubované ovocné stromy, ale
oskeru8i nepokaceli. Po zméné rezimu si na pozemek
¢inilo narok vice lidi, protoze zde maji své ovocné stro-
my. V patové situaci byl strom po roce 2000 vyhlasen
za souhlasu rodiny Tomec€kovy za pamatny, aby nedoslo
k jeho skaceni. V nedavné dobé zacal usychat, ale z ko-
fenl vyrostl novy vymladek, ktery jiz plodi.

Slozitéjsi osud mely dalsi dva stromy v katastru obce
Tvarozna Lhota, které rostly na protéjSim svahu DIuhého
potoka. Sady a vinohrady na tomto svahu byly koncem
50. let sceleny do velkého bloku, nasledné vytrhany
a rozorany na pole. Vlastnici ubranili své oskeruSe a na
jednu umistili ceduli ,Chranény strom“ (Ustni sdéleni
J. P, muz, nar. 1937). Oba stromy vSak byly soustav-
né oboravany. Rodina Podolanova a Bacikova neméla

Obr. 5c. Lekavého oskeru$e v obci Josefov.
Foto Vit Hrdousek, 2015
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po léta ke stromim pfistup a po roce 2000 v dédickém
fizeni parcely pfipadly rodindm potomku, ktefi v obci jiz
nebydli. Stromy v duasledku intenzivni orby postupné
uschly az po roce 2010.

Dobfe zdokumentovany je pfibéh rodové oskeruse Le-
kavych, ktera je stara okolo dvou set let a nachazi se v ka-
tastru obce Josefov v polni trati Nové (obr. 5a, 5b). V roce
1976, kdy bylo mistni JZD slou¢eno s druzstvy v okolnich
obcich, se zacalo s tzv. scelovanim zdhumenek a ovoc-
nych sadd v nékolika mistnich tratich (Pfedni Ulehle,
Nové a Zelnice). Celkem se jednalo o 700 stromu, mezi
nimiz se nachazela i zmifiovana oskeruse. Pan Lekavy
ziskal na posledni chvili Ufedni potvrzeni, Ze oskeruse je
chranény strom, diky ¢emz tento strom prezil’. (Obr. 5c)

Hraniéni strom

Dlouhovéké stromy pomahaly udrZovat dobré sou-
sedskeé vztahy pfi oznaceni hranic. Hraniéni mezniky (tzv.
hranecniky) mély spravni vyznam, nebot’ oddélovaly hra-
nice pozemku vlastnika — jednotlivce, obce, cirkve, statu.
Casto se pouzivaly rizné tvarované a oznaené kameny,
které byly hojné doplfiovany dlouhovékymi stromy: kame-

Obr. 6a. OskeruSe v Némci¢kach v trati Soudné.
Foto Vit Hrdousek, 2011

ny se presouvaly a kradly, stromy zUstavaly. V deviti pfi-
padech bylo u zkoumanych oskerusi poukazano na jejich
vyznam hrani¢ni, resp. blizce orientacni. Stromy urcuji
hranici pozemku rodin, cest, soukromych a obecnich par-
cel, katastru, v jednom pfipadé strom slouZil jako Zivy hra-
necnik v misté hranic mnoha parcel po vyméreni katastru.

Napf. v katastru obce Némcicky na Breclavsku jsou
dokumentovany dvé pamatné oskeruse v tratich Soud-
né a Nova Hora. Podle mapovych podkladi historicky
oddélovaly a urovaly pozemky, oskeruSe v Soudnych
stala u ohybu cesty, a méla proto i orientacni funkci. Oba
stromy byly ctény mistnimi obyvateli a pfezily obdobi
socialismu.® Oskeru$e Bystfickych (obvod kmene 342
cm) byla scelovani pozemkl u$etfena a trat zUstala
udrzovana jako zahrady. Obec v roce 2008 tento strom
,Oskerusi Doneé*, protoZe je v obci roz§ifena povést, ze
strom zasadil vojak, ktery se do rodiny pfiZzenil po napo-
leonskych valkach pocatkem 19. stoleti. Druha pamatna
oskeruse (v trati Soudné, obr. 6a) méla obvod témér 3 m
a byla pravdépodobné podobného stafi jako strom Bys-
tfickych. Strom znagil hranici vinohradnich trati a uhynul
po roce 2014 v dusledku dlouhodobého nesetrné orby.
Nicméné jako zfejmé jediny ma svou vlastni parcelu
€. 4971 (obr. 6b), kterou dnes vlastni mistni zemédélské
druzstvo a ke které vede obecni cesta.®

Obr. 6b. Oskeruse v Némcickach v trati Soudné (stav v roce 2020):
zlistala jen parcela stromu a rozdélené bloky pidy v péci ZD Némcicky.
Zdroj: https://ags.cuzk.cz/archiv
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Snad nejmarkantnéjSim hrane¢nikem je Véstonicka
oskeru$e (vy€etni obvod kmene 320 cm, odhadované sta-
fi cca 250 let, pamatnym stromem vyhlasena v roce 2005)
na katastru Dolnich Vé&stonic nedaleko &esko-rakouské
hranice. Podle sdéleni F. M. (muz, nar. 1937) z roku 2009
byla pravdépodobné vysazena jako zivy hranec¢nik na vy-
chozi rozméfovaci bod pfi parcelaci novych vinic katastru
obce. Slozity vyvoj pohranici ve 20. stoleti znamenal i Cas-
té migrace lidi, snizenou moznost hospodafeni a ztratu
vazeb. Na mapé z roku 1953 je patrné, Zze Cast zminénych
vinohradu byla v té dobé jiz zarostla naletem invazivni-
ho akatu (obr. 7a, 7b). Dnes je tak strom soucasti lesni
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Obr. 7a. Mapa stabilniho katastru z roku 1821 s polohou oskeruse
(Cervena tecka). Zdroj: https://ags.cuzk.cz/archiv/

Obr. 7b. Situacni mapa z roku 1953, kde je patrna ¢ast vinohradi
zarostla néletem akatu. Zdroj: https://ags.cuzk.cz/archiv/
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parcely (p. €. 2442) (obr. 7c). Podle informatora byl vyuzi-

van nejen pro sveé IéCivé ovoce, z jeho semen byly vypés-
tovany dal&i stromy v obcich na Palavé a v okoli.

Obr. 7a. Véstonicka oskeruse s vycisténym prostorem pro sbér plod(.

Foto Radim Jakl, 2012

V obci Zlamanec (okr. Uherské Hradisté) roste pa-
matna AntoSkova oskeru$e, ktera je s obvodem kmene
452 cm jednou z nejmohutnéjSich znamych oskerusi
sveéta (obr. 8a). Strom neohrozovalo scelovani pozemkd,

Obr. 8a. Stari mohutné Antoskovy oskeruSe v obci Zlamanec
Jje pamétniky odhadovano na 500 let. Foto Vit HrdouSek, 2012
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ale intenzivni pastva krav na scelenych pozemcich, kte- identifikovala v novém obecnim znaku (spolu s plodici
ré byly kvuli erozi pfevedeny na pastviny. Strom historic-  vétévkou oskeruse je na ném vyobrazeno i polamané
ky byl a dodnes je zivym hrane¢nikem parcel, drzi svah  kolo jako symbol puvodniho nazvu Zlamance — Zlamany
proti erozi (obr. 8b, 8c). Byl i vyznamnym orientaénim  Ujezd). Starosta obce hrdé sdéluje: ,V roce 2008 vysadili
bodem v dobé vétsiho bezlesi, kdyZ se pfichdzelo do  Zlamanecti na pocest AntoSkovy oskoruSe dvacet mla-
obce od Svarova.' Rodinny strom, ktery stéle plodi, se  dych oskorusi a obec se snazi v jejich péstovani nadale
dédi s pozemkem v rodé Masafik(l, dnes po provdané pokracovat.”(Osobni sdéleni J. Ch., 2019)

dcefi v rodiné Mikla. Oskerusi se fika AntoSkova, protoze
jeden z prapredk( Masarikl se jmenoval Antonin. Vy-
znam stromu ocenila i obec, ktera se s nim v roce 2008

Obr. 8b, 8c. Na I. josefovském mapovani v letech 1780—1783 stéla
LAntoskova“ oskeruse u plvodni cesty do obce ze sousedni osady

Obec Zlamanec

Pamatna oskeruse na Stakovych pasekach nad Zli-
nem (obvod kmene 220 cm, stafi cca 180 let, obr. 9) je
jediny strom, ktery zbyl z ovocnych strom0 rostoucich na
mezich ve svazitém pozemku nad obci, kde dfive vedla

Svarov (zdroj: http://oldmaps.geolab.cz). Na snimku v roce 1950 tvori Obr. 9. Paméatna oskeruse na Stakovych pasekéch.

hranici tfi hospodarskych ploch (zdroj: https://ags.cuzk.cz/archiv/) Foto Petr Sykora, 2021
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cesta (viz stabilni katastr); dnes stoji sama uprostfed po-
le. Jak se to stalo, vypravél v roce 2019 vlastnik, zemé&-
délec T. K. (nar. 1948): ,Kdyz v JZD v 70. letech scelovali
dalsi pole ve vétsi bloky, tak prfedseda JZD Josef Slovak
dal pokyn, Ze oskoru$a tam musi z(stat pravé proto, Ze
je to ,nasa oskorusa“* OskeruSe na Lipskych pasekach
u obce Lipa nedaleko Zlina (obvod kmene 305 cm), kte-
ra rostla u dnes zaniklé cesty a slouzila plody mnoha
lidem v okoli, byla rovnéz zachranéna pfedsedou JZD
Slovakem, protoze ,je to vzacny strom*".

Pamétni strom

Od stfedovéku mame informace o stromech, prede-
v§im dubech a lipach, které se sadily na pamatku v mis-
té néci smrti, ale také zachrany, zazraku ¢i jako projev
Ucty patronovi. Mnohé stromy se diky své dlouhovékosti
v prubéhu doby staly Zivou paméti obce, Zivota obyvatel
i zapomenutych tradic a zvyklosti. Tato funkce je odliSna
od pfifazované funkce pamatného stromu (viz vyse), kdy

Obr. 10. Oskeru$e u pomniku v Boleradicich.
Foto Vit Hrdousek, 2003
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informatofi odkazuji na mohutnost a dlouhovékost oske-
rusi, a tim i uréitou cennost stromu samotného. V ramci
nami zkoumanych oskerusi jsme se ve tfech pfipadech
setkali s informacemi, ze urcity strom upomina konkrétni
udalost nebo ma pietni funkci. V Boleradicich na Husto-
pecsku rostou u silnice na Némcicky u kfizku dvé oske-
rude: jedna mlada, asi tfileta, ktera nahrazuje bleskem
zniéeny strom, druha plvodni cca stoleta (s obvodem
kmene 161 cm, obr. 10 ukazuje plvodni stav v roce
2003). Stromy chrani pamatku Dominika Skejvala, kte-
ry padl v prvni svétové valce. Pomnik dali vyhotovit roku
1918 jeho rodi¢e a sestra. Na podstavci pomniku je na-
psano: ,Sladky krizi... k tobé chceme v kazdém zarmutku
utocisté vziti co k stromu Zivota, pod tvym stinem chceme
své stisnéné srdce a dusi svou zemdlenou ovocem tvym
posilniti.“ V nedalekych Némcickach jsou za pamétnim
kfizkem Jana Scheibala, ktery padl v roce 1945, vysaze-
ny lipa, dub a oskeruse (obr. 11).

V osadé Kozojedsko nedaleko Nitkovic na Kromé-
fizsku roste u cesty pamatna oskeruSe s odhadovanym
stafim pres 250 let (obvod kmene 303 cm). U ni je zmirio-
vana informatory funkce orientacni, strom je ale také osa-
zen tzv. svatym obrazkem, coz znaci, ze mze mit i funkci
pietni. Na kmeni je ve vy8ce cca 3 m umistén ve zdo-
beném dfevéném ramu obrazek JeziSe Krista, ,ktery ma
obcerstvit a ochranit kolemjdouci“(Z. B., muz, nar. 1944).

Obr. 11. Pamétni lipa, dub a oskeruse u pomniku v Némcickach.
Foto Vit HrdouSek, 2019
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Dalsi funkce oskerusi

Pfi vyzkumu byla respondenty ¢asto sdélovana infor-
mace, Ze oskeruse je ,strom do vinohradu®. Divod toho-
to tvrzeni vétSina lidi neznala, nebo se odvolavala na to,
Ze stromy byly pfineseny Rimany spolu s révou. Prav-
dépodobné jde ale o stabiliza¢ni funkci tohoto stromu
ve svahu. Je tu i jisty odkaz na historické vyuziti dieva
a plodl ve vinarstvi, které je jesté Zivé ve Francii a Né-
mecku (Moinet 2009; Kausch-Blecken von Schmeling
2000), ale u nas se nedochovalo. Informace o tom, ze
oskeru$e je strom do vinohradu, se €asto potvrdila zjis-
ténim, ze v misté, kde strom roste/rostl, byval i vinohrad.

Nejméné informaci je o oskerusi coby zdroji dfeva
pro truhlarstvi, tak jak je znamé ve Francii ¢i Némec-
ku (viz ivod). Pouze u dvou nami zkoumanych strom
rodina vyuzivala suché vétve v truhlafstvi — na nasady,
koliky (pan J. S., Tvarozna Lhota, pan O. K., Straznice).
VétSina informator(l nevédéla o tom, Ze by se vyuzivalo
dfevo z oskerusi, pfestoze v literatufe takové informace
nachazime (HrdouSek 2014).

Po roce 1989 se péce o stromy z rodin majitelt roz-
rostla také o nadSence &i osvicené ufedniky. Valng vét-
Sina (26 z 27) pamatnych oskeru$i byla vyhlasena po
roce 1989 (databaze AOPK — https://drusop.nature.cz)
a na zakladé tradi¢niho prava byl mj. kodifikovan institut
hrani¢nich strom(, kde se podle ob&anského zakoniku
89/2012 Sb. v § 1017 zakazuje, aby soused pozadoval
odstranéni stromu, které tvori rozhradu/hranici. Nékteré
oskeruSe v8ak ani pfes statni ochranu nepfezily nasled-
ky druzstevniho hospodafeni, jak bylo uvedeno vyse.

Kaceni oskeru$i se zda byt dodnes tabu — do roku
2020 nebyl podle zjisténi pokacen ani jeden zivy strom.
Oskeru$e jsou vzdy ponechany dozit a jejich suché tor-
zo v poli, na louce &i u cesty stoji i nékolik let — az poté
je s nim pfipadné né&jak nalozeno. Zaroven ale vétSina
zivych mohutnych stromu stale proziva v socialismu
vzniklé odcizeni ¢lovéka hospodare od krajiny a postup-
né umira predevsim kvili nevhodnému zplsobu hos-
podafeni cizich najemcl pldy (zejména blizké hluboké
orbé do kofenu). Nové tak vice podléha epizodam veder
a sucha pfi zméné klimatu.

Zaver
Oskeruse podle zjisténych dat nebyla na Moravé
pro venkovany bézny ovocny strom, ale ani lesni strom.

Komparativni vyzkum 16 z 19 pamatkové chranénych
oskerusi na Moravé a dalSich 7 vyznamnych stromu
u vétSiny ukazal, Ze dana oskeruSe byla a Casto je$-
té je strom rodovy, nasledné strom hrani¢ni, postupem
Casu ziskava nebo ztraci funkci orientaéni a pamétni.
Vzdy je celou komunitou pfijimana jako strom s IéCivymi
plody. Podle sdéleni informatorl byl v rodiné vzdy
nejvySe jeden, na katastru obce nékolik (nemnoho)
stromU; sadili je pfedkové pfFi vyznamnych udalostech
a na vyznamnych mistech (hranice, cesty, kfizovatky).
Vlastnit oskerusi byla v obci vzdy urcita vysada. Strom
oskeruse se neuvadél v poctech ovocnych stromd pfi
sc¢itani v katastru (Pamétni kniha obce Josefov r. 1935,
obce Radéjov r. 1959, obce Tvarozna Lhota r. 1963),
pfestoze v téchto obcich dodnes rostou mohutné, ¢as-
to i nékolik set let staré stromy. V historickém vyvoiji
vidime promény vyznami stromu, kromé jeho funkce

Obr. 12. Adamcova oskeruse ve Straznici, jedna z nejvétsich na svéte,
poZziva uctu i téch nejmensich. Foto Vit Hrdousek, 2007
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coby IéCivého ovocného stromu. Vyznam oskerusi jako
hranec¢niku ¢i orientaénich bodt v nékterych pfipadech
vymizel, protoze mnohé cesty a hranice byly pfi sociali-
stickém scelovani pldy rozorany a dodnes nebyly obno-
veny. Ve srovnani s francouzskymi a némeckymi udaji Ize
konstatovat, Ze kromé vyuziti dfeva jsou stromy oskerusi
vnimany obdobng, ovSiem s tim rozdilem, Ze v zahranigi
se o jednotlivé stromy nemuselo bojovat pfi scelovani po-
zemkdl. V zahraniénich studiich se autofi ¢asto vztahuiji
k udajim starym sto i vice let, coz ukazuje na nepreru-
Sené rodové i spoleCenské vazby ke stromum oskerusi
(Kausch-Blecken von Schmeling 2000; Moinet 2009;
Scaravetti 2020).

V Evropé byly oskeru$e tradi¢né zdrojem ovoce. Nové
vysadby nizkych, rychle plodicich strom( v zahradach Ci
zahradkarskych koloniich zvlasté od poloviny 20. stoleti
silné zastinily tuto funkci oskerusi, které rostly v krajiné
katastru jednotlivych obci, ale staly se pro své majitele
nedostupnymi at' uz nepfimo (ztratou naroku na vlast-
nictvi), nebo pfimo (fyzicky nedostupné stromy uvnitf

POZNAMKY:

1.V rychtarské knize mésta Napajedla (zapis z r. 1789) se napf. pi-
Se, ze ,spor o hrubou hrusku rozkous$i byl rozsouzen*; v seznamu
trati (pozemk) je pak uveden ,vinohrad na riné u hrubej rozkou-
Se* (Tetera 2006: 242). V kronice obce Tvarozna Lhota se dovida-
me, Ze jisti domkafi dostali v roce 1931 do pachtu jednu méfici ve
Vrchach, pfiéemz zbytky pastevniho ovocného sadu byly popsa-
ny takto: ,...tam, kde byvaly nadherné obecni sady, kde se pasly
ovce, kozy, kravy i koné... méli stanovisté ve stinu ohromné pla-
né hrusky [...] Strom zasel v roce 1924* (Pamétni kniha Tvarozna
Lhota 1914-1948); Ze Slo o jefab oskerusi, upfesnil v roce 2008
v Ustnim rozhovoru rodak a pamétnik J. B. (1919-2008) z Tvaroz-
né Lhoty. Ze $lo o oskeruse, nikoliv o hru$né, potvrzuje i dnesni
stav: v katastru Tvarozné Lhoty a Sirokého okoli roste fada mohut-
nych oskerusi, ale ani jedna mohutna hrusen.

2. P¥i vstupu do JZD bylo slibovano mnohé, napf. pfidél zahumen-
ku az 1 ha (Pamétni kniha Radéjov 1959). Realita byla ale max.
0,5 ha pudy, ktera ovdem mohla byt zase odebrana. ,Kdo mél
,dostatek’ orné, dostal kousek vinohradu, kdo trochu vinohradu,
dostal okraj orné. Clenové druzstva v 70. letech mohli dostat uz
Jjen 0,2 ha pudy a nesméli péstovat obili ani brambory; neélenové
mohli mit téch 0,5 ha; kdo mél vic, mohli mu sebrat vse. [...] Jesté
byly spole¢né zahumenky, kde si lidi mohli délat i obili, ale museli si
ho rozdélit. To ¢asem zaniklo.” (O. K., muz, nar. 1934, Straznice).
K tématu viz také Valka 2022 (zejm. s. 200).

3. Tak vznikla napf. v roce 1978 ve Straznici kolonie v trati Fryzaky
(Pamétni kniha Straznice, 1978).
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bloku orné pudy &i pastviny). Dohledatelnost pozemki
je i tficet let po padu komunistického rezimu €asto slozi-
ta; vice nez 50 % obci v Cesku stale neméa dokon&enu
digitalizaci parcel, natoz komplexni pozemkové Upravy
katastru (SPU, 2021). Ptes toto prikofi n&které rodiny
odolaly tlaku a alespori ¢astecné dokazaly udrzet tradi¢ni
vazby ke svym oskerusim.

Lidé v nékterych obcich v pribéhu komunistické viady
pfijali mnohé stromy oskerusi jako kolektivni, obecni dé-
dictvi. SpoleCensky vyznam oskerusi byl natolik cenny, ze
mnohé z nich nebyly pokaceny ani v dobé kolektivizace
venkova, pfi zabirani a scelovani pozemku. Po roce 1989
Casto zajem a péci o stromy prebiraji nadSenci, obecni
Ufady nebo statni organizace a mnohé oskeruse byly
prohlaSeny za pamatné stromy. | kdyz dodnes existujici
extenzivni zemédélstvi a globalni oteplovani ¢asto v po-
lich rostoucim solitérnim oskerusim Skodi, tyto mohut-
né staré stromy dodnes dokladaji plivodni mozaikovou
krajinu — mista dfivéjSich cest, sadu, vinohradu a pfibéh
v soukromé drzbé pldy pred kolektivizaci.

4. Pani Vitkova (nar. 1922) v roce 2003 vypravéla: ,Nikdo si nepa-
matuje, kdy [oskeru$e] narostla, byvala aj vétsi. Ted uzZ je stara,
haluze polamané a uplné duta. Chodila sem cela dédina, IéCit sa
od tych strevnich potizi. Diiv nebyly mezi humnama ploty... a réno
bylo posbirané. Ludé sbirali hlavné ty suché [plody] a jedli je aj
varené, hlavné proti prijmom, a snad’ pomaha aj na rakovinu stre-
va a konecniku, kdyz to e$té neni moc vazné. Susily sa aj v peci.
Proti prajmu staci pit enom vodu ze zavareniny. Mné to naucila
moja babicka, sestrfenica od teho malifa Frolky. Ona s tym posypa-
la béleSe, makové Sisky a tak. Ja délam aj zavarené a susené, ale
nejlepsi su mrazené. Nejaky pan Jagos z Lipova bral tfi méchy na
goralku pro jednoho doktora z Brna, ten s tym lécil.“

5. Pamétni kniha obce Radé&jov (1964) uvadi, Ze pfedstavenstvo JZD
se v roce 1964 usneslo vytrhat soukromé sady s vinohrady nad
obci v trati Grunty, plochu zorat a nasadit zde jednotny druzstev-
ni sad se Ctyfmi tisici stromy. Tento plan postihl i sad a vinohrad
zidovského Iékarnika Raise ze Straznice. Rostla tam i ozdobné
oplocena oskeruse. , Toto vse bylo vy$kubano pasakem i s koreny,
i tato pamatna mohutna oskeruse. Majitel, ktery zemrel v nacistic-
kém tabore, stejné by neprezil pohled na tuto spoust.” Rozorani
mozaiky sadl na svahu pfineslo silnou erozi pldy, druzstevni vel-
kosad nebyl zrealizovan. Na celém pozemku zlstaly jako jediné
stromy zachovany tfi oskeruse, které jsou dodnes pamatkou byva-
|é mozaiky sad( a vinohrad(i nad obci Radé&jov.

6. Uctu k oskerusim projevuji i soucasnici. Napf. propagator tradic
Antonin Vrba (nar. 1961) ve své reportazi na YouTube uvadi:
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,V malé obci Vétefov na Kyjovsku v krasném udoli¢ku nasadili
na tricet oskerusi. V utery 29. kvétna 2012 se vydala vyprava
déti s rodi¢i, ucCitelkami z matefské Skolky a vedenim obce do
zdejsi panenské prirody, aby stromky peclivé oSetfili, osvéZili
vodou a ke kazdému z nich uvazali jmenovku se jménem a pri-
Jjmenim ditéte. Kazda oskeruSe tak dostala oficialniho ,o8etro-
vatele’, s kterym poroste azZ do konce jeho Zivota. Velkou zaslu-
hu mé v tomto projektu pfedevsim starosta J. L., ktery s timto
chvalyhodnym napadem prisel. Srov. ,Vétefov — vzorny pfiklad:
S vékem ditéte roste i vzacny strom oskeruse 2. YouTube [online]
[cit. 15. 7. 2024]. Dostupné z: <https://www.youtube.com/watch?-
v=vWTYaUIrGQY>.

Hodoninsky denik v roce 2008 uved| vzpominku Stépana Lekavého
(nar. 1962): ,Mdj otec byl v této dobé zaméstnancem JZD |...]
a udélal to, co mélo néjakou nadéji na uspéch. Zacal objizdét
pfislusné ufady na okresu a zde se naSel soudny clovék, ktery
dal otci za pravdu. Otec dostal ufedni potvrzeni, Ze je oskeruSe
chranény strom, a tudiz se kacet nebude. Presto vsak jesté nebylo
vyhrano. Diky ,skvélé‘ organizaci prace v JZD délnici, kterfi stromy
kaceli, o tomto faktu nevédéli a pokusili se buldozerem vytrhnout
oskerusi ze zemé. Strom v8ak mél nasStésti pevné koreny, takze
s nim nepohnulo ani nékolik traktoru. Jesté po nékolika letech bylo
na stromé vidét stopy od lana, kterym mél byt vytrzen ze zemé.
Teprve pak mél strom ode vSech pokoj. V téchto dnech uplynul
prave rok, co muj otec zemrel. Shodou okolnosti se to stalo na-
proti této oskorusdi u cesty, kdyz jel na kole pracovat do vinohradu.
Sesed| z kola a sedl si na mez, protoZe se mu udélalo zle, a nez
stacila prijet rychla pomoc, zemrel na zastavu srdce... Rodina Le-
kavych byli sedlaci a také kfestané, ktefi si svou viru uchovali jak
za Rakouska-Uherska, tak i za komunisti a v soucasnosti. Vira
pro nas neni jenom nedélni navstéva kostela, jak tomu veli tradice
na Slovacku, ale chovat se v kazdodennim Zivoté tak, abychom
s &istym svédomim mobhli predstoupit pfed tvar Bozi.“Lekavy, Sté-
pan 2008. ,Jak to bylo s oskoruéi pana Stépana Lekavého doo-
pravdy?“ Hodoninsky denik [online] 13. 7. 2008 [cit. 10. 6. 2022].
Dostupné z: <https://hodoninsky.denik.cz/zpravy_region/jak-to-
-bylo-s-oskorusi-pana-stepana-lekaveho-doopr.html>.

Vaclav Bystficky v ¢lanku Nejstars§i nemy pamétnik obce Nemcic-
ky vzpomina: ,V zédhumeni trati Nové hory nad vesnici je urost-
& oSkeruse, jejiz stari dnes mozno odhadnout na 400 let podle
ustniho podani, dédila se v rodé Bystrickych po fadu pokoleni.
Kazdoro¢né rodi mnoho plodu, které déti i dospéli radi sbiraji
a uhnili¢ené jsou vybornou pochoutkou, suSené jako lécivé plody
strouhané do peciva. Je tedy strom uZite¢ny a pro jeho starobylost
chréanén pamatkovym Gradem.” Dale néasleduje popis zdravotni-
ho stavu a vzhledu: ,...strom mé ve stfedni ¢asti kmene obvod
320 cm, strom udrzuje 14 znatelnych korend, [...] kura je tvaru
obdélni¢ku, ktera ristem stromu opadava.” (Bystficky 1976) Po-
dle souc¢asnych méfeni ma obvod v prsni vySce kmene 342 cm,
stale tedy roste. Pozemek presel pres dceru do rodiny Slancart
a Frantisek Slancar (1946—2009) pozemek zahrady p. &. 5599 ze
zdravotnich duvodl a po neshodach v rodiné prodal sousedim.
Kronikar J. S. (nar. 1939) vzpominal, Ze i v dobé socialismu byla
oskeruse hojné uzivana: ,Protoze oskeru$e v Novych horach vzdy
byla na soukromém pozemku, ktery majitelé prilis intenzivné ne-
obdélavali, nebyla ohroZena, a protoZe jeji pomérné bohata koru-
na stini plochu pod ni, nebyla tam provadéna orba. Dalo by se fict,

10.

1.

Ze vsichni dosavadni majitelé s ni jednali s uctou k pamatnému
stromu. Pokud jde o plody, nebyly sbirany vétsim poctem obcand.
Spise $lo o ty, ktefi to méli blizko, a také proto, Ze se najednou
nedalo nasbirat vétsi mnozstvi plodd, dozravaly postupné. K jejich
vyuZziti: Jak jsem uved|, Slo pfedevsim o zdravotni vyznam latek
v plodech. V kuchyriském vyuZiti $lo o doplnék pfi vafeni vanoc-
ni hluzy — nejriznéjsi suSené ovoce se povarilo ve vodé, pripad-
né ochutilo. Kdo mohl, pfidal oskeruSe. Jina mozZnost byla pfidat
suSené a pomleté oskeruSe k maku a posypat péry a qulicky, tj.
Svestkové knedliky. To vSe vSak v zavislosti na mnozstvi plodd,
o které se museli délit pripadni zajemci.*”

Tuto parcelaci prosadil R. S. (nar. 1972). V rozhovoru v roce 2017
k tomu fekl: ,Byl jsem ¢lenem poradni komise pfi komplexnich
pozemkovych tpravach v Némcickach v letech 2006-2014, [...] chtél
jsem, aby tento vzacny pamatny strom distojné Zil, proto ziskal
parcelu i pfistupovou cestu; bohuzel strom zacal usychat. Strom
znadil hranici vinohradnich trati a byl znicen dlouhodobym neSetrnym
hospodarenim ze strany ZD Némci¢ky a nevydrZel pfi extrémnim
pocasi, které ve 21. stoleti viadne. Majitelka pak pozemek prodala
druzstvu. Jinak oSkeruSe suSené se kdysi taky davaly do platéného
pytlicku a ten se ponofoval do vina, pomahalo to vycistit mlada vina,
vysrazet bilkoviny atd., kdysi jsem to téz zkouS$el.” Kronikar J. S.
z Némcicek (nar. 1939) vzpominal v roce 2019: ,Okolo stromu byla
drive kovova ohradka. Ale i pfes tuto ohradku trpéla hlubokou orbou,
mozna jesté vice umélymi hnojivy. Dnes je tam po ni uz jen lavicka.”
Strom vyvratila vichfice v roce 2017.

Podle pamétnikl strom udajné nékolikrat vyhorel a do dutiny v je-
ho kmeni, ktery je na jedné strané praskly az k zemi, se vejde né-
kolik lidi; pfesto se strom nikdo neodvazil pokacet. K duting, ktera
pry vznikla pfed vice nez 130 lety ¢aste€nym vyhofenim stromu
po uderu blesku, se vaze povést, Ze slouzila za Ukryt paSerakiim
a jejich zbozi, a také partyzandm za druhé svétové valky. Podle ji-
né tradice strom nestastnou nahodou vypalily déti, kdyz zde pasly
dobytek na pastvisku na konci 19. stoleti. ,Stromu si moc vazime,*
uved| v roce 2014 J. M. (nar. 1976), syn jiz zemFelého majitele:
.Mockrat se dédacek za komunismu snaZili strom ochranit pro-
ti pasoucimu se druzstevnimu dobytku draténkou na kmeni, ale
nebylo to platné, ani prosba o kilové oploceni nebyla vyslysena.
,Kde by se dobytek schovéaval pfed slunkem a o co by se drbal...",
byla slova jézédaku.”

J. S. (nar. 1936) z Luzkovic v roce 2020 vypravél: ,V roce 1972
se sloudilo druzstvo PFiluky s Zelechovicama, Lipou a LuZkovica-
ma... Pfiluky mély v roce 1972 vynos 16,2 metraku z hektaru obili
[...] to nemohlo pokracovat, moselo se to zdvihnut aspori na 50,
a to se délalo pridanim ¢ernych hektard. V roce 1973, maximalné
1975, bylo to druhé scelovani. Tam na pasekach to byla sama
mez a samy strom. Kaménky aj jadernice aj staré skorace tam
rostly na hranicach. Ten strom vSeci z nas z agronomu znali, vé-
déli, Ze je to oskoru$a a Ze jich moc nebylo. Jeden prisel lobovat
za majitela, pry z toho stromu pali, ale to ja uz jsem védél, Ze ho
tam nechame. Ja jsem mél posledni slovo, ale padlo to v konsen-
su, nikdo neprotestoval, aby oskoruSa zostala. Kdyz jsem tam na-
posled byl pfed deseti lety, tak ten strom byl stejny jako pred témi
Ctyricet lety. Roste pomalu. [...] Chces védét jesté neco? Jesté jed-
na méla jit dule a taky sme ju nechali, na Lipskych pasekach: tam
nam to bylo jedno, tam je to samy kameri, tam nikdy nic nerostlo.
Je to vzacny strom!”
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Priloha: Prehled sledovanych stromt oskerusi (abecedné) a jejich zjiStény vyznam

Nazev pamatného stromu Lokalita Odhad stari, | Poloha Vyznam (funkce) pro rodinu/
obvod kmene komunitu

Adamcova oskeruse Straznice, 450 let, ve vinohradech ovocny, lécivy, rodovy
okr. Hodonin 472 cm

Antoskova oskeruse Zlamanec, 500 let, v louce hrani¢ni, rodovy, ovocny, IéCivy,
okr. Uherské Hradisté 452 cm pamétni

Bystrickych oskeruse Némcicky, 300 let, na okraji zahrad ovocny, lécivy, rodovy
okr. Breclav 342 cm

Karlova oskeruse Straznice, 300 let, v okraji pole hrani¢ni, ovocny, léCivy
okr. Hodonin 360 cm

Kozojedska oskeruse Nitkovice, pres 250 let, mezi cestou a polem | hranicni, ovocny, IéCivy, pamétni
okr. Kromé¥iz 303 cm (sv. obrazek)

Lekavého oskeruse Josefoy, 200 let, v poli ovocny, lécivy, rodovy,
okr. Hodonin 210 cm Strom hrdina roku 2008

Maraticka oskeruse Uherské Hradiste, 250 let, v poli hraniéni, ovocny, lé€ivy,
mistni ¢ast Maratice 334 cm pamétni, obecni

Nejedlikova oskeruse Knézdub, 300 let, v okraji pole hrani¢ni, rodovy, ovocny, IéCivy
okr. Hodonin 345 cm

Oskeruse na Stakovych Stakovy paseky, cca 180 let, v poli hraniéni, rodovy, ovocny, 1&8&ivy,
okr. Zlin 220 cm pamétni

Oskeruse u Polichna Luhacovice, m. €. Polichno, 250 let, puvodné v pastevnim | ovocny, lécivy
okr. Zlin 310 cm sadu, dnes les

Oskeruse v Soudnych Némcicky, 250 let, na rohu pole a hraniéni, ovocny, lé€ivy, rodovy
okr. Bfeclav 295 cm vinohradu

Skalicka oskeruse Medlovice, 300 let, puvodné v pastevnim | ovocny, IéCivy
okr. Uherské Hradisté 340 cm sadu, dnes louka

Spirudova oskeruse Tvarozna Lhota, 350 let, v louce hrani¢ni, ovocny, lé€ivy, rodovy
okr. Hodonin 404 cm

Stefkova oskeruse Zadvefice, 450 let, mez v louce hrani¢ni, ovocny, léCivy,
okr. Zlin 420 cm pamétni s povesti

Tomeckova oskeruse Tvarozna Lhota, pres 300 let na okraji zahradek ovocny, lécivy, rodovy
okr. Hodonin 370 cm

Véstonicka oskeruse Dolni Véstonice, 250 let, okraj lesa a louky hraniéni, ovocny, léCivy,
okr. Bfeclav 320 cm semenny

Pamatkové nechranéné stromy

Kucerova oskeruse

Tvarozna Lhota, okr. Hodonin

uprostfed zahrady

ovocny, lécivy, rodovy

Obrtlikova/Gazdova oskeruse

Straznice, okr. Hodonin

v okraji vinohradu

ovocny, lécivy, rodovy

Oskeruse na Lipskych
pasekach

Lipa nad Drfevnici, okr. Zlin

okraj louky

ovocny, lécivy, obecni

PiSkulova oskeruse

Tvarozna Lhota, okr. Hodonin

uprostfed zahrady

ovocny, lécivy, rodovy

Vétefovska oskeruse

Véterov, okr. Hodonin

okraj pole

ovocny, lécivy, obecni

Vitkova oskeruse

Tvarozna Lhota, okr. Hodonin

na okraji zahrady

ovocny, lécivy, rodovy
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ETNOLOGIE JE OBOR, KTERY
SPOLEENOST NE VZDY PLNE
DOCENUJE... ROZHOVOR S JUBI-
LANTKOU MARTINOU PAVLICOVOU

Existuji lidé, jejichz vliv na druhé je
velmi silny, nebot jsou to osobnosti po-
zitivni a inspirujici. Sami maji tak pevné
Zivotni zaklady a etickeé i filozofické nazo-
ry, ze se pro druhé, aniz to vétSinou sa-
mi tusi, stavaji nejen povzbuzenim, ale
v mnohém i vzorem — byt ¢asto nedo-
stiznym. Takovou osobnosti je pro mne
uz dlouha léta prof. PhDr. Martina Pavli-
cova, CSc., etnolozka a vysokoskolska
pedagozka pusobici vice nez tficet let
v Ustavu evropské etnologie Filozofické
fakulty Masarykovy univerzity.

Narodila se 22. 7. 1964 v Uherském
Hradisti a po maturité na zdejSim gymna-
zium vystudovala v letech 1982—1986 na-
rodopis na brnénské filozofické fakulté,
nasledné zde absolvovala tfilety studijni
pobyt a interni postgradualni studium.
V roce 1993 se stala odbornou asistent-
kou, v roce 2008 docentkou a v roce
2021 byla jmenovana profesorkou. Jeji
rozsahla publikaéni €innost je vénovana
zejména etnochoreologii, d&jinam oboru,
promé&nam lidové kultury, etnokulturnim
tradicim a kulturnimu dédictvi (vybéro-
vy prehled pfinese Narodopisny véstnik
2/2024).

Profesni kariéru, ale také rodinny
zivot Martiny Pavlicové jsem sledovala
prakticky v pfimém pfenosu od pocat-
ku 90. let. Na studiich jsme se potkaly
sice v odliSnych pozicich (ja coby stu-
dentka denniho studia, ona aspirant-
ka a poté doktorandka, ktera mne do-
konce v jednom semestru ucila), brzy
se z nas ale staly nejen kolegyné, ale
i kamaradky. Zfejmé nejvice nas sblizila
tfileta intenzivni pfiprava publikace Od
folkloru k folklorismu. Slovnik folklorni-
ho hnuti na Moravé a ve Slezsku (1997),
na kterou navazala spole€¢na redakéni
priprava Narodopisné revue (od roku
1998 dosud), €i iniciace vzniku mezina-
rodniho kolokvia Od folkloru k world mu-
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sic, konaného od roku 2003 v Namésti
nad Oslavou v ramci festivalu Folkové
prazdniny. Spole¢né jsme ale také na-
psaly fadu studii a konferencnich pfi-
spévkd, v neposledni fadé také pfipravily
nékolik pofadl pro Mezinarodni folklorni
festival ve Straznici ad. NaSe dlouholeté
pratelstvi je protkédno stovkami hodin dis-
kusi o naSem oboru, proménach tradice,
kulturnim dédictvi, o tzv. folklornim hnuti
a uloze etnologie a etnologu/etnolozek
v dnesdni spole€nosti (a samoziejmé ta-
ké o nasich rodinach, nicméné toto téma
je vzdy jakousi vsuvkou — i kdyz pomér-
né zasadni — v nasich mnohdy ohnivych
debatach pracovnich). Je to nejen pro-
fesni deformace, ale predevSim silny
vztah nas obou k nas$i discipliné a také
tradi¢ni kultufe nasi zemé&, co nés sblizi-
lo, pfivedlo k Uzké spolupraci a neustale
nuti k promySleni novych témat ¢i k re-
alizaci nejriznéjsich aktivit (napf. ¢len-
stvi v dramaturgické a programové radé
MFF Straznice). Ty nicméné sdilime jen
¢astecné. Martina Pavlicova se vedle
své badatelské a pedagogické Cinnosti
vénuje i dalSim &innostem, které doplfiu-
ji z jiného uhlu pohledu odborny ramec
etnologie — v letech 1993 — 2001 byla

delegatkou Ceské republiky v organizaci
CIOFF, od roku 2004 se podili v rliznych
formach na spolupraci Ceské republi-
ky s UNESCO. V soucasné dobé je mj.
¢lenkou védeckych rad filozofickych fa-
kult v Brné a Plzni a také ¢lenkou védec-
ké rady Masarykovy univerzity.

Ukol vést s Martinou Pavlicovou roz-

hovor u prilezitosti jejiho letoSniho Zivot-
niho jubilea jsem pfijala jako moznost
verejné ji poblahopfat a podékovat za
vSe, ¢im mne za ta léta obohatila. Zaro-
ven vyuzivam své privilegované role ta-
zatelky, abych se ji zeptala na véci, které
by mohly zajimat jak ¢tenafe Narodopis-
né revue, tak budouci zajemce o dgjiny
naseho oboru.
Zname se pres tricet let, ale nikdy jsem
se Té nezeptala, jak ses vlastné dosta-
la ke studiu etnologie, resp. v dobé na-
Sich studii etnografie ¢i narodopisu.
Bylo to tvé vlastni rozhodnuti, nebo
Té k tomu nékdo prived|?

Moje détska predstava o profesi, kte-
ra by mne bavila, se vztahovala k zurna-
listice. Rada jsem Cetla a také psala, po-
vidky jsem posilala i do riznych soutézi.
Realné prozfeni na gymnaziu a rozho-
dovani o vysoké Skole v prvni poloviné
80. let se v8ak uz ubiralo jinym smérem.
Bylo mi jasné, Ze Zurnalistika ani prava
by se v tehdejsi spole€nosti svobodné
provozovat nedala, k pfirodnim védam
jsem pfili§ neinklinovala a ryzi ucitel-
stvi mne také nepfitahovalo. Filozoficka
fakulta i pfes dobova omezeni otvira-
la moznost humanitniho vzdélani, tak-
Ze to nakonec byla jednoznacna volba.
Ne vSechny obory se vSak otviraly ka-
zdy rok, etnologie, resp. narodopis ale
v mém maturitnim ro¢niku realizovan
byl. Moje maminka profesné i ze zajmu
méla velmi silny vztah k lidové kultufe,
zejména k folkloru, méla také bohatou
narodopisnou knihovnu, tak jsem mé-
la pocit, Zze si obor nevybiram naslepo
a ze bude zajimavy. Od détstvi jsem rov-
néz chodila do folklorniho souboru, coz
v Uherském Hradisti, kde jsem se naro-
dila, neni nic neobvyklého, takZze se mi
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to vSechno propojovalo. Uvazovala jsem
o pfipadné praci v kulturni oblasti a chté-
la jsem si hlavné udrzZet vnitfni svobodu.
Byly to mozna instinktivni impulsy, ale
s odstupem €asu mohu Fict, Ze jsem této
volby ani na chvili nelitovala.

Studium etnologie v Brné nas obé sil-
né ovlivnilo, zejména co se profesnich
vzort tyc€e, vztahu k oboru, profesni cti
apod. Kdo byl pro tebe v tomto sméru
nejvétsim vzorem? A plati v dnesni do-
bé vSe, co nas nasi ucitelé ucili?
Prijeti ke studiu jsem méla trochu
komplikované. Studijnich mist na huma-
nitnich oborech v té dobé bylo malo, pro-
toZe rezim se pravem obaval absolvent(
s filozofickym vzdélanim. Ani UspésSné
pfijimacky nezaruCovaly pfijeti a mné se
to podaifilo az na druhé odvolani. O to vic
jsem si moznosti studia vazila. Ale hlavné
jsem byla naprosto nad$ena z vybraného
oboru i atmosféry, kterou s sebou studium
narodopisu v Brné neslo. Obor nemél v té
dobé samostatnou katedru, fungoval jako
oddéleni pfi katedre historie. Byl to dusle-
dek normaliza¢nich atakd na rezimu ne-
pohodIné osobnosti, coz se sice na prvni
pohled nemuselo jevit tak dramaticky, ale
ve svém disledku to mélo témér likvi-
dacni potencial pro vyvoj daného univer-
zitniho oboru. To jsem samoziejmé v té
dobé nevidéla a vidét ani nemohla. Byla
jsem okouzlena novymi obzory, které mi
studium otevielo — nebylo to jen pozna-
ni lidové kultury, jak byl narodopis €asto
vniman, ale poznani kultury ve spolec¢-
nosti obecné, studium etnickych procesu,
historie, sociologie, kulturni antropologie,
prosté Siroké spektrum, které opravdu
budovalo z&klady pro pfijeti konceptu ev-
ropské etnologie jako samostatného obo-
ru po spolecenské zméné v roce 1989.
Paradoxné to, Ze katedra nebyla samo-
statnd, nam studentim vytvarelo jakysi
druh azylu. Nebyly na nas zadné tlaky
ohledné tzv. spole¢enské angazovanos-
ti, vénovali jsme se skute¢né jen studiu
a nas Sest spoluzakl v ro¢niku, posléze
s jednim prestupem sedm, velmi dobfe
vzajemné fungovalo. S respektem jsem

vzhlizela zejména ke dvéma svym uci-
telm — Du$anu Holému, ktery mne pro-
véazel studiem i jako vedouci vSech mych
praci, a Richardu Jefabkovi, ktery doka-
zal ustat jako vedouci oddéleni sloZitou
dobu s rovnymi zady.

Stejné jako fada jinych kolegtl etnolo-
gu jsi prosla ve svém mladi folklornim
souborem. Do jaké miry té to pozna-
menalo, resp. jak to ovlivnilo tvé uva-
zovani o folkloru, kterému se dlouha
léta vénujes?

Jak uz jsem fikala, folklorni soubor
byla pro mladou generaci v mém rod-
ném meésté velmi pfirozena zajmova ces-
ta. | na gymnaziu jsme méli studentsky
soubor, ktery jsem navstévovala, ale
hlavni zajem jsem méla v Hradistanu,
kam jsem v patnacti letech presla z dét-
ského Hradistanku. Tato zivotni etapa
byla pro mne zasadni, i kdyZ v po¢atec-
nich fazich spiSe z pohledu socialniho.
Osobné jsem spi$ individualista, kolekti-
vy pfili§ nevyhledavam, ale tady jsem se
naucila opravdu kolektivné fungovat, zis-
kala fadu pratel a také mnoho cennych
Zivotnich zkugenosti. Uvahy o folkloru na
scéné prisly az pozdéji, kdy jsem uz mé-
la védomosti i z vysokoSkolského studia
a dokazala jsem vidét souvislosti a kon-
texty. Soubor mi vSak pfinesl| také zcela
zasadni zivotni véc — seznamila jsem se
zde s mym muzem.

Tvaj manzel je znamy hudebnik a skla-
datel, ktery vyrazné ovlivnil smérovani
folklorniho hnuti (nejen) ve svém rod-
ném regionu, ale hudebnim folklorem
se predevsim inspiroval ve své vlastni
tvorbé. Vim, Zze o své praci hodné ko-
munikujete. Zajimalo by mé ale, do ja-
ké miry se navzajem ovliviiujete?

V naSem vztahu se osobni rovina vel-
mi rychle propojila i s pracovni. Jirka je
nejen hudebnik, ale jako absolvent mu-
zikologie mél blizko i k folkloristice, coz
nam pfinaselo prvni spoleéna odborna
témata. V pocatcich své kariéry praco-
val jako rozhlasovy hudebni redaktor, na
nékterych poradech jsem se i autorsky

podilela, a to byla pro mne zku$enost ta-
ké z hlediska popularizace folklorni pro-
blematiky. A s tim samoziejmé souvisely
i pohledy na zpracovani folkloru, at jiz
v ryze hudebni oblasti, nebo na scéng,
kde kromé tanecnich projevii dominovala
dramaturgie v inspiracich vychazejicich
z celé oblasti lidové kultury. Bylo to pro
nas hodné aktualni v dobég, kdy jsem jesté
pusobila v souboru, a byl to vlastné také
odrazovy mustek pro manzelGv dalsi hu-
debni a vibec umélecky vyvoj. Dnes je
tato etapa davno za nami, nase ,rodinna“
spoluprace se odviji uz v jinych dimen-
zich, ale myslim, Ze princip uvah je stej-
ny — kombinace faktografickych znalosti
s umeéleckymi a filozofickymi vizemi, coz
je rozvijejici cesta pro obé nase profese.

Rada narodopiscii/etnografii/etnologt
u nas se angazovala €i angazuje v ob-
lasti scénického a festivalového folklo-
rismu — nas dvé nevyjimaje. Je tato
aplikovana etnologie podle tebe dule-
zita? Neovliviiujeme tim vlastné terén,
ktery pak zkoumame?

To samoziejmé& neni jednoducha
otazka, ale asi by bylo pfili§ naivni si
myslet, Ze se da vybudovat v pfipadé
folklorismu néjaka hranice mezi teorii
a néslednou praxi. Nakonec se to do-
tyka vSech humanitnich obor(, jejichz
badatelské vysledky jsou pfijimany spo-
le€nosti nejen teoreticky, ale i v praktic-
ké roviné. V oblasti folklorismu, at’ uz to
je scénicky, festivalovy €i jakykoli druh
folklorismu, ktery mGzeme specifikovat,
je to o to slozitgjsi, Ze zde existuje nespo-
Cet urovni, které jsou spojeny s etnologii
a které tento obor vtahuji do této oblasti.
Samozfejmé, Ze varovné muzZe vypadat
zjednoduseny ptiklad, kdy odbornik po-
skytne folklornimu souboru pramenny
material, pak jej jako autor upravi podle
svych predstav pro souborovy repertoar
a po Case se vyda na vyzkum do stejné-
ho terénu a svou predchazejici innost
zde taktné zamlCi. Ale skute€nost nikdy
neni Cernobila a aplikovana etnologie
nema souvislost jen s folklorismem. Pu-
sobeni etnologl v terénu, kde mohou
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zprostfedkovat své znalosti napf. v hu-
manitarni pomoci, v etnické problematice
¢i v socidlni oblasti povaZzuji za nesmirné
cenné a podtrhujici smysl etnologie jako
dllezitého védniho oboru, jehoz vyznam
spole¢nost ne vzdy pIné docenuje.

Po studiich jsi zlistala vérna své alma
mater i katedie, ktera se dnes nazy-
va Ustav evropské etnologie. Byt vy-
sokoskolskym pedagogem znamena
vénovat se jednak vyuce, jednak vy-
zkumu. Jak tézké je obé role skloubit?

Pusobeni na univerzité rostlo zce-
la pfirozené krok po kroku. PovaZzuiji
za zivotni vyhru, ze jsem na tuto drahu
mohla vstoupit po spoleCenskych zmé-
nach v roce 1990. Nejprve jako interni
aspirantka ¢i doktorandka, po obhajeni
disertace odborna asistentka a posléze
v dalSich kvalifikaénich krocich, které
samoziejmé pfichazely az po dovrSeni
pozadovanych kritérii, a to je v pod-
staté celozivotni prace. Zacit pracovat
v univerzitnim prostfedi v novych spo-
leCenskych podminkach bylo pro mne

/ 1\

nesmirné inspirativni. Navazali jsme na
solidni zaklad védomosti z naSeho stu-
dia, ktery se pfirozené zacal obohacovat
tak, jak se otviral svét a vSechny moz-
nosti. Zacinali jsme jako asistenti s ko-
legou Miroslavem Valkou a moznost
formovat profil vysoko$kolského studia
etnologie pod vedenim prof. Richarda
Jefabka byla skute¢né velka vyzva. Ale-
spof jsem to tak citila a byla jsem za to
vdécna. A také se mi otevrel pedagogic-
ky obzor a pfekvapivé mne vyuka zac¢ala
velmi naplhovat. Studenty jsem od po-
¢atku vnimala jako partnery k dialogu,
i kdyZz samozfejmé realné se ve vztahu
pedagog — student dialog pfiliS§ nepro-
jevuje, ale byl to pro mne vzdy vychozi
moment ve vztahu k posluchac¢im. Vice
se pak dialog rozvijel pfi vedeni zavére¢-
nych praci, cozZ je pro mne dodnes asi
nejdulezit&j$i a také nejzodpovédnéjsi
Cast pedagogické prace. Tady ma ucitel
skutecné velkou moc, kterou nesmi ni-
kdy zneuzit, ale naopak se musi poku-
sit ji pretavit nejen do vysledné podoby
prace, ale také k otevreni Zivotni cesty

Martina Pavlicova na kolokviu Od folkloru k world music v Namésti nad Oslavou.

Foto Kamila Berndorffova 2023
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studenta. Nepodaifi se to vzdy stejné, ale
myslim, Ze kazdy pozitivni moment ma
pro budoucnost svUj vyznam. A peda-
gogicka &innost je zaroven lakmusovym
papirkem toho, jak kvalitni je i pedago-
gova prace vyzkumna. Na prvni pohled
to nemusi byt vidét, ale jsem presvédce-
na, Ze pedagog i student tuto skutecnost
velmi dobfe vyciti. Moje badatelské pole
se odvijelo z vyzkumu folkloru, zejména
tanecniho. S tim, jak se etnologie vypro-
filovala jako véda s historickym i social-
nim zabérem, vSak vyvstala nutnost, aby
katedra, dnes Ustav evropské etnologie,
ktery neni personalné pocetny, tuto Sifi
zajistil. VSichni jsme tedy museli rozsifit
své badatelské sméfovani. Pro mne to
znamenalo prekroCit velmi brzy hranici
folkloristiky a vé&novat se SirSimu studiu
socialni kultury a také historiografii obo-
ru. Problematika, ktera se tak ke studiu
rozevrela, je v podstaté nevycerpatelna.

Jaci jsou tedy dnesni studenti etnolo-
gie? Kdo se na tento obor dnes viast-
né hlasi?

Obecné rozdily mezi studenty pfili$
nevnimam. SpiSe vnimam promény fo-
rem studia, ke kterym od 90. let postupné
dochazelo. Rozdélenim vysokoskolské-
ho studia na bakalarské a magisterske
se ponékud ztratila oborova vyluénost,
coz se samoziejmé nestalo jen u etno-
logie. S tim souvisi také daleko vétsi
pocet studentu, ktefi se na filozofickou
fakultu i na na$ obor hlasi a ktefi nema-
ji vzdy jasnou predstavu, jak chtéji svij
profesni Zivot nasmérovat. Cast absol-
ventd se uplatni na odbornych mistech,
zejména v pamétovych institucich, fada
dalSich v8ak sméfuje mimo obor. Ale to
je vlastné otazka, zda |ze takto uvazovat,
protoze se v naSem studijnim programu
snazime studentim poskytnout takové
vzdélani, které mohou uplatnit v riznych
spolecenskych profesich — v médiich, so-
cialni praci, pedagogice, diplomatickych
sluzbéach... Etnologie dnes nenabizi je-
nom ponor do historie a jeji kazdoden-
nosti, ale zabyva se i kazdodennosti sou-
Casnou, etnickou problematikou, skrze
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folkloristiku pfesahy do disciplin, jako
jsou muzikologie, literarni véda, tanecni
véda ad. Studium lidové hmotné kultury
je dllezité pro muzeologii i muzejnictvi,
odviji se od ni také studium vytvarného
folklorismu a mnohych dalSich speciali-
zaci. Etnologicka erudice pomahéa poro-
zumét spole€nosti v jeji minulosti i sou-
Casnosti, ovSem nejenom vzajemnym
propojenim €asovych rovin, ale prede-
v§im poznanim zivota bézného ¢lovéka.

Uz fadu let je soucasti tvé pracovni
agendy také problematika nematerial-
niho kulturniho dédictvi, posuzovani
nominaci pro UNESCO a dalsi aktivi-
ty. Jak si v tomto ohledu podle Tvé-
ho nazoru vede Ceska republika? A je
ochrana kulturniho dédictvi dalezita?
Neni to spiSe dobové politikum?
Problematiku nematerialniho kultur-
niho dédictvi povazuji za nesmirné dule-
Zitou soucast dnesniho svéta. Je to ne-
jenom jedna z tematickych oblasti studia
etnologie, které se ostatné nas ustav
vénuje jak badatelsky, tak v prednas-
kach pro studenty, ale také sféra, ktera
odkryva kulturni diverzitu a jedine¢nost
kultur pfetrvavajici pod tlakem globaliza-
ce. Platformu pro nematerialni kulturni
dédictvi v mezinarodnim kontextu a také
jeho samotny koncept pfineslo UNESCO
a odstartovalo tak pred dvaceti lety ne-
jenom novy smér teoretickych uvah, ale
pfedevSim posililo imanentni vyvoj kul-
turnich projevu, jez se v nejriznéjsich
komunitach po generace tradovaly a mé-
ly pro né svdj vyznam. Samotny koncept
se formoval na ptidé UNESCO dlouhou
dobu, mél byt jistou protivahou k hmot-
nému kulturnimu dédictvi, jez je ochra-
novano na mezinarodni urovni jiz nékolik
desetileti. Zaroven je to velmi specificky
koncept, protoZe je postaven na Zivych
nositelich. Na tomto misté neni prostor
pro detailngjSi rozbor, takZze spi$ odpo-
vim pfimo na poloZzené otazky. Ceska
republika si na tomto poli vede velmi
dobfe a etnologové jsou zde vyborné na-
pomocni. A ochrana nematerialniho kul-
turniho dédictvi a zaroven podpora jeho

rozvoje ma podle mne mnohem hlubsi
dimenzi, nez se na prvni pohled zda.
Politikum se d& udélat z kazdé zaleZitos-
ti ve spole¢nosti, vétSinou jsou to vSak
kratkozraka snazeni, ktera rychle odply-
nou. Zivot &lovéka a hledani jeho mista
ve svété je ale vedeno jinymi zpUsoby
a psychologickymi zakonitostmi. Stava-li
se kultura vyjadfenim jeho identity, krea-
tivity, je-li mu prostfedkem pro vytvareni
vztaht mezi lidmi, ucty k prfedkim, ale
i moznosti promlouvat k budoucnosti, tak
nelze o smyslu kulturniho dédictvi viibec
pochybovat.

Pfi jednanich Dramaturgické a Pro-
gramové rady MFF Straznice, kterych
jsme obé ¢lenkami, jsem si vSimla,
ze ti smérovani naseho nejvétsiho
folklorniho festivalu lezi pomérné
hodné na srdci. V tom obé nasledu-
jeme nase vysokoskolské pedagogy
i dalSi osobnosti moravské etnologie
a folkloristiky. Cim je pro tebe Straz-
nice?

Mozna jsem nepfimo odpovédéla uz
v predchazejici otazce. Straznicky festi-
val, tedy jeho obsah, vnimam jako jednu
ze soucasti naSeho kulturniho dédictvi.
A to nikoli ve smyslu, Ze je potfeba jej
ochrariovat, ale dat mu Zivy naboj. Jest-
lize nadi univerzitni ucitelé méli jako je-
den ze svych vytyéenych kol zanika-
jici lidové tradice v terénu nejen zachytit
a védecky zhodnotit, ale mnohdy také
ochranit a udrzet, dnesni generace uz
tyto moznosti vzhledem k vyvoji svéta
ma velmi zuzeny. Nese si v8ak stale od-
kaz téchto tradic, které pfetavuje riznym
zplsobem. Nékde v prostfedi komunity,
kde lze v nékterych momentech jesté
uvazovat o kontinuité konkrétni tradice,
ve vétsiné pfipadu se vSak odkaz doty-
ka prezentace lidovych tradic, které jiz
souviseji se scénou ¢i umeéleckym zpra-
covanim. Je to Siroka oblast nejriznéj-
Sich projevu, ktera je na jedné strané ne-
smirné zajimava badatelsky, na strané
druhé je v§ak pfedevsim cenna pro jejich
nositele a tvarce. Pfala bych si, aby dra-
maturgie straznického festivalu zlstala

co nejvice oteviena, aby zachycovala
zminéné spektrum odkazu lidovych tra-
dic, ale aby také zdlraznovala jejich
hodnotu a spolecensky vyznam. | takto
se da pfispét ke zviditelnéni nematerial-
niho kulturniho dédictvi, které je ve své
podstaté velmi kifehké.

Dnesni etnologové jsou dnes kon-
frontovani s nutnosti reagovat na vy-
voj v oblasti jinych humanitnich véd,
zejména sociokulturni antropologie.
Napéti mezi etnology a antropology
se uz nékolik let tahne jako €ervena
nit odbornym tiskem a projevuje se
i vchodu nékterych akademickych in-
stituci. Jak to vidis ty osobné?
Pfipada mi to jako zbyte€na konfron-
tace, ktera Casto pfi bliz§im pohledu od-
haluje spiSe nepochopeni nebo nezna-
lost, v horSim pfipadé osobni zajmy. To,
jak se formovaly védecké tradice rliznych
oborl v jednotlivych zemich, je jedna
z otazek historiografie, jejiz zodpovéze-
ni vétSinou objasni pfipadné tfeci plochy
mezi obory v minulosti i v sou¢asnosti.
Prikladem muGze byt také Cesky prostor.
V 90. letech se objevily vasnivé diskuse,
zda by narodopis/etnologie nemély byt
nahrazeny kulturni antropologii. Jako
davod v té dobé byla uvadéna existen-
ce narodopisu pfed rokem 1989, tedy
v dobé socialismu, poplatnost nékte-
rych vyzkumnych témat apod. Jenom-
Ze s dobou nesvobody se vyporadava-
la cela spole¢nost a teprve detailni roz-
bor ukazal, jaka byla jeji struktura a jak
v ni fungovaly jeji jednotlivé segmenty.
S rozvinutim oral history se zacaly roz-
Sifovat vyzkumy, z nichz vyplyvalo, ze
ani v téchto slozitych dobach nelze
v8echny skute¢nosti hodnotit Cernobile.
To v zadném piipadé neni relativizace,
jak je nékdy takova interpretace déjin-
nych momentd nazyvana. Zlo musi byt
vzdy pojmenovano, je povinnosti ba-
dateld zamérfovat své vyzkumy timto
smérem a odhalovat mechanismy, které
jsou totalitni, vedou k destrukci a pre-
kra€uji hranice humanity. Ale etnolog
studuje zejména kazdodennost, ktera je
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samoziejmeé v mocenskych systémech
specifickd a rozhodné neni jednodu-
cha, coz se dotyka vSech &asti spolec-
nosti, véetné rliznych védeckych obora.
Ptas se vSak spiSe na soucasnost, kde
také zaznamenavame tendence k ja-
kési soutézi, ktera z disciplin ma vétsi
spoleCenskou relevanci. Zcela upfimné
fikam, Ze to opét povazuji za zbytec¢neé,
protoZze ackoli etnologie a sociokulturni
antropologie maji leccos spole¢ného,
napf. v pfedmétu zajmu a v metodolo-
gii, a z toho plynouci vzajemné presahy,
jsou to discipliny, jez vyrostly z rdznych
kofenu. Obé studuji ¢lovéka a spolec-
nost, etnologie ovsem s mnohem hlubsi
kulturni a historickou dimenzi. Mame-
-li poznat déjiny spolecnosti, jeji vyvoj
a tendence z toho plynouci v nejriznéj-
Sich oblastech Zivota, nesmime apriori
zavrhovat to, co zanechaly generace
badateld pfed nami. Nasi povinnosti je
s timto potencialem pracovat — analyzo-
vat, pfipadné nové interpretovat, hledat
souvislosti a také myslet na to, ze i my
se jednou dostaneme do hledacku bu-
doucich badatelskych generaci, tedy za-
nechat jim pole k dalSimu vyzkumu.

Vétsina mych otazek smérovala do
minulosti, anebo se tykala tvych sou-
c¢asnych aktivit. Jaké jsou tvé plany
do budoucnosti?

Moc rada bych pokracovala v tom, co
je smyslem a naplni prace na univerzité.
Tzv. prvni role univerzity se vztahuje ke
studentdm. Povazuji obecné vzdélanost
za pilif fungovani zdravé spolecnosti
a pfi pohledu na mnohé dnedni nebez-
pecné spolecenské proudy je to pro mne
az osobni otazka, kde opravdu nelze po-
levit. Vysoka Skola by ovSem méla stu-
denta pfipravovat pfedevS§im na profesni
Zivot, takZe to pro mne jako pedagozku
znamena stalé propojeni s mou bada-
telskou Cinnosti, coz je aktualné jiz zmi-
néna oblast nematerialniho kulturniho
dédictvi a jeho transmise. Doufam, Ze se
podafi naplnit vize, které mame s kole-
gy v Ustavu a které by mohly posunout
nejen smér vyzkumu, ale také pfispét
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k pevné pozici etnologie v ramci spektra
humanitnich a spole¢enskych obor(.
Mila Martino, dékuji za inspirativni
rozhovor, k zivotnimu jubileu pfeji vSe
dobré, zdravi, Stésti, osobni pohodu
a naplnéni v8ech pracovnich vizi. A tva
umélecky zaloZena rodina at ti pfinasi
jen a jen radost.
Lucie Uhlikova
(Etnologicky ustav AV CR)

STANISLAV DUZEK JUBILUJUCI:
POCTA OSOBNOSTI SLOVENSKEJ
ETNOCHOREOLOGIE

Prvého aprila tohto roku oslavil
v zdravi svoje 90. narodeniny PhDr. Sta-
nislav Duzek, CSc., vyznamna osobnost’
slovenskej etnochoreoldgie. Pri tejto

prilezitosti je vhodné obzriet sa za zi-
votom a dielom ¢&loveka, ktory zasvatil
svoj zivot tancu, fudovym tradiciam a ich

dokumentacii a uchovavaniu pre dal-
Sie generacie. Rada by som oslavenca
opisala nielen ako odbornika a autoritu
v oblasti tak malo na Slovensku perso-
nalne zastupeného odboru — etnocho-
reoldgie, ale aj ako ¢loveka, ktorého si
velmi vazim a ktory ma svojim spbso-
bom isty ¢as mojho profesijného Zivota
formoval odborne i fudsky.

Pri hodnoteni zaciatkov svojej etno-
choreologickej kariéry sa Stanislav Du-
Zek vzdy vracia do obdobia gymnazialne-
ho Studia v Trencine, po¢as ktorého bol
aktivnym tane¢nikom folklérneho suboru
Tren€an. V tom obdobi sa zacal veno-
vat aj intenzivhemu zberu zvykov, piesni
a tancov v okoli Trencina a Puchovskej
doliny a spoznal vyznamné osobnosti
Ceskoslovenskej etnochoreoldgie. Prave
preto povaZuje tuto etapu za prvé zbe-
ratelské obdobie jeho buducej kariéry
etnochoreoldga.

Jeho cesta za dalSim stadiom ludo-
vého tanca vbbec nebola jednoducha
(ako inak nez z politickych dévodov —
mal nevyhovujuci kadrovy posudok). Az
uspech v Ceskoslovenskej umeleckej
sutazi v kategorii fudovy tanec v roku
1953, ked sa stal laureatom, mu otvoril
dvere k dalSiemu Studiu. Nastupil na Vy-
soku Skolu muzickych umeni v Bratisla-
ve a po dvoch semestroch prestupil na
Filozoficku fakultu Univerzity Komenské-
ho v Bratislave, kde vyStudoval vytuzeny
narodopis.

Po Studiach Stanislav Duzek kratko
pbsobil v bratislavskom Osvetovom Usta-
ve (1958 — 1961). Tato praca ho opat
priviedla k terénnemu vyskumu, ktory re-
alizoval popri organizovani skoleni, folk-
I6rnych podujati a zabezpeCovani meto-
dickej pomoci folklornym skupinam a su-
borom. V roku 1962 nastupil na internu
vedecku a$piranturu vo vtedajSom Na-
rodopisnom Ustave SAV. Po uUspeSnom
absolvovani az do odchodu do déchodku
pracoval v Umenovednom Ustave SAV
(dnedny Ustav hudobnej vedy SAV).

Dnes toto obdobie svojej aktivnej
prace hodnoti Stanislav Duzek ako naj-
aktivnejSiu etapu svojho profesijného
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zivota. PoCas nej sa intenzivne venoval
vyskumu slovenskych fudovych tancov
a publikoval mnozstvo c&lankov, ktoré
sa zaoberali analyzou tane¢nych tradi-
cii réznych regiéonov Slovenska (pod-
robnejSie vid zdravicu Bernarda Garaja
v Slovenskom narodopise 2/2004). Jeho
praca bola prelomova najmad v oblas-
ti systematizacie a klasifikacie sloven-
skych [udovych tancov, vo svojej tvorbe
tiez upozornil na potrebu ekologického
Stadia vybranych folklérnych prejavov.
Podielal sa na syntetickych pracach slo-
venskej etnoldgie, ako su Etnograficky
atlas Slovenska (1990), Encyklopédia
ludovej kultary Slovenska (1995), Slo-
vensko. Eurépske kontexty ludovej kul-
tary (2000) ¢i monografia Slovenské Iu-
dové tance a hudba na sklonku 20. sto-
rocia (2001, v spolupraci s B. Garajom).

Okrem mnozstva publikovanych tex-
tov, ale aj choreografii a dalSich aktivit
v prostredi folklorneho hnutia na Sloven-
sku Stanislav Duzek vyrazne prispel aj
k vzniku a rozvoju etnochoreolégie ako
samostatnej discipliny v ramci etnolé-
gie na Slovensku. Svojimi prednaskami
a publikaciami vytvoril pevny zaklad pre
dalSie generacie odbornikov v tejto ob-
lasti. Bol jednym z prvych, kto zdéraznil
dolezitost prepojenia teoretického vy-
skumu s praktickym uchovavanim a §i-
renim [udového tanca, €o sa prejavilo aj
v jeho dlhoro€nej spolupraci s réznymi
folklérnymi subormi. Venoval sa aj peda-
gogickej a popularizacnej €innosti: pred-
nasal na Filozofickej fakulte Univerzity
Komenského a na VSMU v Bratislave,
ako i na Univerzite Konstantina Filozofa
v Nitre. DIhodobo sa venoval spolupraci
s Ustavom zahraniénych Slovakov (1969
—1992), vd'aka ktorej uskuto¢nil rozsiah-
lu dokumentaciu ich tane€nej a hudob-
nej kultury, prezentovanej kazdorolne
na festivaloch v Detve, vo Vychodnej
i v Martine. Za zmienku stoji aj jeho dlho-
ro¢na spolupraca s folklérnymi festivalmi,
kde dlho pésobil ako &len programovych
a umeleckych rad a podielal sa na rea-
lizacii v8etkych velkych celoStatnych su-
tazi vo folklérnom tanci a hudbe. Taktiez

bol ¢lenom porét celostatnych prehliadok
dedinskych folklornych skupin a folklor-
nych suborov, ako aj scenarista, reZisér
a autor velkého mnozstva programov.
Nase prvé stretnutie sa odohralo na
nitrianskej katedre folkloristiky okolo ro-
ku 2000, kde nam Stanislav Duzek pred-
nasal zéklady etnochoreoldgie, typoldgiu
tancov a tanecné regiony Slovenska. In-
formacia, Ze nam bude prednasat pra-
ve on, bola pre nas ohromujuca. My —
Studenti, z ktorych nas zopar inklinovalo
k lTudovému tancu aj prakticky, dychtiaci
po novych vedomostiach, a hlavne tu-
Ziaci stretnut' slovensku autoritu v ob-
lasti etnochoreoldgie zodi-vo€i — a on
— uznavany etnochoreolég, pedagog,
tanecnik a choreograf, osobnost sloven-
skej folkloristiky. Ked' vstupil do u¢ebne,
ohromil nas svojou mudrostou, rozvaz-
nostou, skdsenostami ... a vySkou. Mo-
je ambicie boli hned od zaciatku jasné:
zvladnut $tadium na vyborni a vedo-
mostami a svojou angazovanostou ho
presvedcit, aby bol veducim mojej dip-
lomovej prace. Podarilo sa! Pod jeho ve-
denim som uspedne obhajila diplomovu
pracu, vdaka jeho pésobeniu som sa na
fudovy tanec prestala pozerat len ako na
rytmicky pohyb a s jeho podporou som
zalala rozvijat’ Studium ekoldgie ludo-
vého tanca — ucCil ma, ako nazerat na
faktory, ktoré ho ovplyvriovali, formovali
jeho premeny a ukazal mi potrebu kri-
tického myslenia a pristupu aj v oblas-
ti prace s vyskumnym materidlom. UCil
ma, Ze tanec nie je len o krokoch, ale aj
o pribehoch, ktoré sa za nimi skryvaju.
Jeho pristup, mudrost, rozvaha a auto-
rita boli pre mna natolko inSpirujuce, ze
som sa rozhodla stat' jeho internou dok-
torandkou v Ustave hudobnej vedy SAV.
Aj vdaka jeho perfekcionizmu, ktory ma
niekedy privadzal do zufalstva (ked som
jednu kapitolu o faktoroch, ktoré formo-
vali tane¢nu kultdru Zemplina, prerabala
a doplinala cely rok), som pochopila vy-
znam a dblezitost’ vSetkych vplyvov, kto-
ré formovali tane¢nu kultiru Slovenska
a vdaka ktorym je taka rozmanita. A aj
ked sa naSe cesty po skon€eni mdjho

doktorandského studia rozisli, kedze pre
etnochoreoldgiu uz viac nebol priestor
na pdéde Ustavu hudobnej vedy SAV
a mna zavialo do inych profesii, vyhove-
la som jeho Zelaniu, aby som nikdy na
etnochoreoldgiu nezanevrela. A vzdy,
ked sa dalo, som nie€o z tanecnej kultu-
ry do mojej aktualnej profesie aplikovala.
Mily Stano, dovol mi pri prilezitosti
Tvojich 90. narodenin popriat’ Ti vSetko
najlepsie a v mene odbornej obce Ti
vzdat’ hold a vyjadrit’ hlboku vdaku za
vSetko, €o si pre slovensky ludovy tanec
urobil. Stanislav Duzek, si majster svoj-
ho remesla, muz s viziou a srdcom biju-
cim pre ludovu kultdru. Dakujeme!
Dana Klucéarova
(Statny institut odborného vzdelavania)

ODESLA MARIE BRANDSTETTROVA

V nedéli 14. Cervence zaskocila ne-
jen roznovské muzejniky, blizké kole-
gy a pratele smutna zprava o odchodu
Mgr. Marie Brandstettrové, etnografky
Valasského muzea v pfirodé v Roznové
pod Radhos$tém, s nimz byla bytostné
spjaté dlouhych padesét Sest let. Nejen
muzeum pfirostlo k jejimu srdci mérou
vrchovatou — Valassko se ji stalo dru-
hym a trvalym domovem, a& pochéaze-
la z podhafi Ceskomoravské vysoginy,
z vesni¢ky Heroltice u TiSnova, kde se
20. fijna 1945 narodila. A zajem o ven-
kovské prostiedi, a zvlasté poznavani
Zivota rolnickych rodin, ji pfivedly az ke
studiu etnografie na dnesni Masarykové
univerzité v Brné.

Do Valasského muzea v Roznové
pod Radhostém pfiSla jeSté pred ukon-
¢enim studia v bfeznu 1968, ale jiZz o rok
dfive zde absolvovala muzejni praxi. Ne-
byla to nahoda, Zze nastoupila pravé sem
— uz tehdy si ji mezi studentkami vybral
tehdejSi Feditel muzea Jan Rudolf Be-
¢ak a dnes muzeme s vdécnosti Fici, Zze
to byla volba pro muzeum velmi Stast-
na. Marie Brandstettrova zanechala po
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sobé kus poctivé prace, kterou oceniu;ji
jak jeji nastupci, tak zejména navstévnici
Valadské dédiny, pro kterou pfipravila
deset expozic bydleni na zakladé pre-
cizné vypracovanych libret a scénard,
opirajicich se zvlasté o terénni vyzkumy,
vysledky archivniho badani i studia lite-
ratury, doplnéné Casto o vlastni zkuSe-
nosti a dukladné znalosti venkovského
Zivota. Pfitom se vzdy snazila, aby vy-
bavené domacnosti pusobily nejen vé-
rohodné, ale byly maximalné pravdive,
odrazely skute¢nou situaci a pfibéh kon-
krétni rodiny, ktera v domé ve vybraném
obdobi zila. Pravé vysoka mira pravdi-
vosti a autenticity je pro expozice Marie
Brandstettrové pfizna¢na a je ocerova-
na fadou odbornik(. Ji pfipravené insta-
lace zachycujici mladSi ¢asové obdobi
se opakované setkavaji s velkym ohla-
sem navstévnik(, kterym se ¢asto vyba-
vuji osobni vzpominky na vlastni détstvi,
kdyz poznavaji pfedméty vidané v do-
macnosti prarodi¢u.

Ale nejen v pfistupu k tvorbé expozic
bydleni zustava pro nas Marie Brand-
stettrova velkym vzorem. Autorsky pfi-
pravila celou fadu program(, které na-
vstévniky roZznovského muzea sezna-
muji s vSednim i svate¢nim zivotem
obyvatel vesnice, s jejich hospodaienim
a obzivou vibec. S jejich realizaci zaci-
nala v 80. letech, do té doby se v muzeu
odehravaly jen folklorni pofady v area-
lu Dfevéného meéstecka nebo jarmarky
doplnéné o prezentaci rukodélné vy-
roby. Uz pfi svém vzniku zaznamena-
ly tyto tematické programy velky ohlas
u vefejnosti a jeji oblibé se t&si dopo-
sud. Jejich vyCet nejlépe napovi, jakou
jim jejich autorka dala napln. Po své
predchudkyni Marii Salichové pfevzala
vUbec prvni pracovni pofad s nazvem
Velké pradlo a nasledné spolu s kole-
gy z odborného utvaru pfipravila dalsi
— Lnéna sobota, Podzim na poli a v cha-
lupé, Jaro na dédiné, Velky redyk, Do-
Zinky, Kouzelna nitka, Z truhel a skifi-
ni, Krojova nedéle, a predevSim velmi
znamy a zejména u Skolnich déti obli-
beny program Vanoce na dédiné, ktery
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pravidelné uzavira muzejni sezonu jiz od
roku 1989. Pofady Marie Brandstettrove
se staly vzorovym pFikladem pro vSech-
na dal$i muzea v pfirodé v nasi repub-
lice a mnozi kolegové pfiznavaji, ze pfi
koncipovani narodopisnych program
nachazeli inspiraci pravé v Roznové.
Opomenout nelze ani odbornou veé-
decko-vyzkumnou ¢innost Marie Brand-
stettrové, ktera vychazela ze spravy ji
sveéfenych muzejnich sbirek. Od svého
nastupu se zaméfovala na tvorbu a sys-
tematické doplfovani sbirkového fondu
muzea, souvisejici s naléhavou potre-
bou vybavit usedlosti ve Valadské dédi-
né, ktera se utvarela od poloviny 60. let.
Soustfedila se na hospodarsky inventar
usedlosti zahrnujici zemédélské nara-
di, stroje a rlizné formy transportu (vo-
zy, sang, brycky). Léta budovala sbirku
zemeédélstvi, v roce 1987 prevzala i ob-
sahly fond textilu, ktery vyrazné rozsifila
a obohatila vlastnimi sbéry. Jak sama
vzpominala, byla pro ni textilni sbirka
potéSenim, s oblibou ji nazyvala ,ta moje
haderna“. A ziskavala nejen krojové sou-
Castky. Ve fondu nejvice schazel odév
pracovni bézné uzivany, v€etné bytové-
ho textilu, ktery byl nepostradatelny pro

zafizovani expozic domacnosti ValaSské
dédiny. V ramci postgradualniho studia
muzeologie vénovala svoji zavérecnou
praci vyvoji roznovského kroje, ktera by-
la v roce 2007 publikovana pod nazvem
Odivani Roznovant. Cteni o roZnov-
ském kroji. Ctivou formou zde shrnula
vysledky svého mnohaletého badani,
opfeného zvlasté o terénni vyzkumy,
zevrubné studium sbirek, archivnich
pramenu i poznatku z literatury. DalSi ob-
lasti jejiho zajmu se stala zuberska bila
vysSivka. Spole¢né s kolegyni Jaroslavou
Zastavkovou pfipravila publikaci Uzlik
vzort bilé vysivky z RoZnovska. Zasveé-
cené texty obou autorek doplnily kres-
by uzivanych vzorl, které se podafilo
shromazdit jak ze sbirek roznovského
muzea, tak i centralnich instituci — Na-
rodniho muzea v Praze a Moravského
zemského muzea v Brné. Jejich cilem
bylo pfinést inspiraci sou€asnym vy-
Sivackam. V roce 2013 se M. Brand-
stettrova autorsky vyznamné podilela
na tfetim svazku monografie Beskydy —
Dny vSedni a svatecni, redigované Jifim
Langrem, do které zpracovala kapitoly
,0dév obyvatel v minulosti“ a ,Zdobnost
a jeji techniky v odévu“. Je také autor-
kou nékolika materidlovych studii, které
vychazeji z libret a scénarli expozic, jez
realizovala. Zasadni a velmi cenné jsou
jeji vyzkumné zpravy ulozené v archi-
vu muzea. Sama vS$ak své prace i dal$i
uvedené pociny za védecké nikdy nepo-
vazovala a jen skromné stala vzdy spi-
$e v pozadi, ve snaze zviditelnit ¢innost
celého odborného utvaru jako celku.
Casto o sobé fikavala, Ze je pomocnym
délnikem na poli uzitého narodopisu.
Kdo jsme ji znali, mdzeme fFici, Ze se
bez vyhrad Fidila slovy LeoSe Janacka:
,Z vlastniho nitra rast, pfesvédcéeni se
nezfikat, neplahocit se za uznanim, ale
vzdy svou hfivnou prispivat, aby zkvéta-
lo to pole, jez mu usouzeno.”

Mnohalety pfinos Marie Brandstett-
rové nasemu oboru ocenila v roce
2020 u prilezitosti jejiho zZivotniho jubilea
Ceska narodopisna spoleénost udéle-
nim ¢estného Clenstvi.
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| po odchodu do dlichodu v roce
2003 zustala Marie Brandstettrova Va-
laSskému muzeu v pfirodé stale nabliz-
ku. Byla clenkou nékolika poradnich
organu feditele (Védecké rady, Rady
starSich) a od roku 2009 pfedsedala
Komisi pro sbirkovou ¢innost. Méla ra-
dost z kazdého dalSiho obohaceni mu-
zejniho fondu zvlasté tam, kde vidéla
moznost budouciho vyuziti & doplnéni
soucasnych expozic. A téSila se i z no-
vych textilnich pFirlstkd, nejen z krasné
zachovalych krojovych soucastek, ale
zejména z bézného pracovniho odévu,
u néhoz bylo vidét, jak byl pouzivany.
Kdyz po svém predchiidci Jaroslavu Sti-
kovi pfevzala vedeni Valasského muzej-
niho a narodopisného spolku v Roznové
pod Radhos$tém, organizovala tema-
tické besedy &i zajezdy, pfedevdim se
pak snazila aktivné zapojit ¢leny spolku
do pracovnich program muzea. Byla
si nejlépe védoma, jak jsou tyto porady
naro¢né na pfipravu a jak pocetné vy-
zaduji personalni obsazeni. Nevahala jit
pfikladem a zapojila proto i svoji nejblizsi
rodinu. S muzeem i jeho pracovniky sku-
te¢né souznéla po cely svlj dichodovy
Cas, vzdy pfipravena podat pomocnou
ruku tam, kde bylo potfeba.

S uctou a vdéCnosti budeme na
Marii Brandstettrovou vzpominat jako
na laskavou a vstficnou kolegyni, ktera
s nadhledem danym letitymi zkuSenost-
mi uméla nam mladSim kolegiim vzdy
zasvécené poradit. A nikdy pfitom ne-
davala najevo, Ze je toho jesté mnoho,
co se musime naucit, abychom v muzeu
obstali. Nezbyva nez podékovat za jeji
obétavou a poctivou praci, kterou odved-
la ve Valadském muzeu v pfirodé, jez se
ji vrylo hluboko do srdce. V&Ffim, ze svym
nastupctm uz fandi shora a drzi palce,
aby se jim dafilo — jejimi slovy — ,kreslit
realny Zivy obraz nékdejsiho Zivota“.

Misto svého posledniho odpodcinku
nasla Marie Brandstettrova v Lazan-
kach, nedaleko svého rodisté, jak si pra-
la. Necht je ji zde zemé lehka.

Petr Lidak
(Narodni muzeum v prirodé)

MFF STRAZNICE 2024

Ked som dostal pozvanie absolvo-
vat’ straznicky folklorny festival ako ,ne-
zavisly pozorovatel ¢i hodnotitel, spo-
menul som si, Ze je to uz vySe Sestdesiat
rokov, ¢o som bol po prvykrat v Straznici
s FS Carnica z Kosic. Neskorsie som to-
to podujatie navstivil i s Luénicou. Pocas
vtedajSieho ucinkovania som si neuve-
domoval, ze som aktivnym uc€astnikom
jedného z najstarSich folklérnych festi-
valov v byvalom Ceskoslovensku, nevni-
mal som ani prostredie, v ktorom festival
prebieha. PoCas zivota som absolvoval
mnozstvo folkléornych festivalov, a to
v roznych funkciach — aktivne i ako spo-
lutvorca, pomocnik, poskok pri tvorbe
programov, vratane Folklérneho festiva-
lu Vychodna, ktory vznikol nasledne za
Straznicou. V tomto kontexte mi 79. ro¢-
nik straznickych slavnosti umoznil v po-
koji stravit' tri dni prehliadkou priestorov,
programov a pod., porovnanim a hla-
danim toho najlepSieho, ¢o tohtorocny

Medzinarodny folklérny festival Strazni-
ce priniesol. Nechcem komentovat vyber
stborov a skupin z Ciech a Moravy, resp.
i Slovenska, pretoze ich vyber podliehal
schvalenym témam a nametom v ramci
dramaturgickej a programovej rady, tak
ako je to beznym zvykom na festivaloch.
Cize takmer kazdy program bol jedineg-
ny a uvedeny jednorazovo (premiérovo)
v ramci koncepcie festivalu. Moje postre-
hy som sa rozhodol prezentovat v nie-
kofkych bodoch, ktoré prehfadnym sp6-
sobom zhffaju dojmy z festivalu, ako aj
momenty, ktoré ma nutili k zamysleniu.
Straznicky festival ma Statut medzi-
narodného podujatia. Bol som pred mno-
hymi rokmi pracovnikom uradu, ktory or-
ganizoval vstup slovenskych organizato-
rov festivalov do Rady folklérnych festi-
valov CIOFF. Straznice si tento Statut
udrzala, na Slovensku len MFF Myjava.
Samozrejme, Ze vzhladom na medzina-
rodny charakter festivalu boli stucastou
jeho programu samostatné vystupy za-
hraniénych suborov (vratane zaverecné-
ho programu), tohto roku v zaujimavou

MFF Straznice 2024 — porad Tady jsme doma. Putovani za lidovou pisni (,Tré hudci®).

Fotoarchiv NULK
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geografickom rozloZeni: India, iracky
Kurdistan, Severné Macedonsko, Slo-
vensko, Mexiko a Kolumbia. Slovensko
zastupoval jeden z najstarSich a vynika-
jucich kolektivov — FS Zemplin z Micha-
loviec, spojeny s menom Milana Hviz-
déka, v sucasnosti aj s predstavitelom
mladSej generacie Miroslavom Kistym.
ZlozZenie programu je viazané na zucast-
nené subory, o vzdy limituje tvorivé am-
bicie usporiadatelov.

Pozitivnym bodom je aj konStato-
vanie, ze sUcCastou festivalu je Detska
Straznica (uz jej 42. ro¢nik), ¢im ma di-
vak moznost' vidiet a poznat aj tvorbu
detskych suboroy, t. j. buducnost tohto
Zanru. Absolvoval som dva programy
v skanzene — Tady jsme doma. Putovani
za lidovou pisni a Kykyryky, pro¢? Pro
slepi¢i kvoc¢! Okrem spontannosti det-
ského a mladeznickeho interpreta, pohy-
bovo i vokalne, mi utkvela v pamati tro-
jica ucinkujucich — Jakub a Ondfej Ma-
nakovci a Hynek Karasek (,Tré hudci,
ak som to dobre od¢ital v programovom
zborniku), ktora okrem interpretacie [u-
dovych piesni prevzala na seba funkciu

»,moderatora“ programu Putovani za lido-
vou pisni a suverénnym spdsobom vied-
la divaka programom. Premyslal by som
nad moznostou v buducnosti realizovat
detsky program v jednom z hlavnych fes-
tivalovych arealov, aby bol pristupnejsi
SirSej divackej obci.

Najsilnejsim dojmom, z hladiska dra-
maturgie a narocnosti prezentacie tvor-
by, na mna zapdsobil program, resp.
pohybovo-hudobné divadlo venované
roku ¢eskej hudby Z duse zemé zroze-
na, v ktorom sa koncentrovali vynimo¢ni
predstavitelia hudobného (Mladi brnén-
§ti symfonikové, Hornacka muzika Petra
Micky, RukyNa Dudy atd’.) a tanecného
sveta (TS Hradistan, Vycpalkovci, Ziacky
taneéného odboru ZUS Kyjov, FS Retro
Veli¢ka, FS Grunik). Autorkou naro¢nych
pohybovych kompozicii, ktoré iSli naprie¢
celym predstavenim s charakterom Sty-
lizovaného tane¢ného divadla, bola pre-
dovSetkym Ladislava KoSikova, pod hu-
dobné diela boli podpisani B. Smetana,
A. Dvorak, V. Novak, L. Janacek, B. Mar-
tind, teda hudobni skladatelia s tvorbou in-
Spirovanou ¢eskou a moravskou ludovou

MFF Stréznice 2024 — pofad Z duse zemé zrozena (TS Hradistan). Fotoarchiv NULK
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hudbou. Dominantou boli okrem kvalitnej
hudobnej interpretacie uvedenych diel
(symfonicky orchester priamo na javisku)
aj suverénne vykony tanec¢nikov v naroc-
nej pohybovej partiture tvorcov. Zaver
programu tvorila symbolicky ¢ast’ pod na-
zvom Chvéla Tobé, BozZe vécny.
Samostatnou kapitolou bolo hosto-
vanie Spi¢kového slovenského profesi-
onalneho suboru SLUK s programom
Balady v dvoch podobach. Prvou bolo
veCerné uvedenie v amfiteatri Bludnik.
Otazkou je oznacenie premiéra, vhodnej-
Sie by bolo festivalové uvedenie, pretoze
Balady boli spolo¢ne pripravené vystupy
SLUK-u, Ensemble FLAIR z Ostravy,
Spevackej skupiny BLAZenky zo Vseti-
na a spevackych sdlistov. Program ab-
sorboval aj dve Spickové diela SLUK-u
— Odkazal kral' sedliakom (S. Paluch /
L. Cmorej, S. Mariler, Jan Sevéik) z ro-
ku 2011 a Zbujnici v Zincici (M. Pastirik.
S. MariSler) z roku 2019. Nedelna (skra-
tend) repriza Balad ma trochu zaskodila
— otazka: naco a preco v takejto podobe,
Cas uvedenia tesne pred zaverom festi-
valu pred poloprazdnym hladiskom. Bo-
lo mi Iito vSetkych ucinkujucich. Dévo-
dom skratenia bolo samozrejme horuce
pocasie — pokrytie javiska baletizolom je
niekedy aj dvojse¢na zbran, zavisi od po-
Casia a dennej doby (niekolkokrat som to
sam zazil, hlavne pocas hostovania Bale-
tu SND v Taliansku, v letnych mesiacoch,
Detva — PULS a pod). Predpokladam, ze
podmienky na ucinkovanie na tohtoro¢-
nom festivale prindtia organizatorov uva-
zovat, ako sa v buducnosti vyhnut niekto-
rym problémom. V tomto kontexte mam
na mysli aj ¢as uvedenia programu.
Sucastou dramaturgie festivalu boli
programy a zabavy realizované na baze
vokalno-hudobnych prejavov, produk-
cie cimbalovej a dychovej hudby, pre-
zentacie hudobno-tane¢ného materialu
(napr. Muskatova piseri; Zpévacci; Mu-
zi¢ky; Moravo, Moravo, Moravénko mila;
Hevenu shalom aleichem; Opévovana
mésta;, Sedmero podob horriacké div-
ky; Na svatého Jana neni noci Zadna),
dalej spomienkové programy venované
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vyznamnym  osobnostiam  folklérne-
ho hnutia v Ceskych zemiach (Setkani
u busty Slavka Volavého, Vivatin memo-
riam), regionalne programy (Co Chod,
to roztodivna letora, Ta brnénska bra-
na aneb O souborech z Brna), progra-
my meditativneho (BoZi milosrdenstvi
v mé dusdi) a popularno-nau¢ného cha-
rakteru (dve Folklorni Skoly, Folklorni
klub venovany literarnej produkcii spéatej
s ludovou tradiciou, program Za hlasy
a zvuky minulosti zamerany na prezen-
tacia archivnych zvukovych zaznamov),
ako aj vychovno-vzdelavacie akcie (tvo-
rivé dielne, prezentacia remesiel). Mala
ponuka na uvahu — umiestnenie javiska
v skanzene poc¢as programu Muskatova
pisen: Uvazoval by som o jeho premiest-
neni na ,kopcek” tak, aby mohli vSetci
divaci pohodine sledovat program.

Vy8Sie uvedena cast festivalu je
vlastne aj supisom programov, ktoré
som stihol vidiet. Nemeditujem nad poj-
mom kvalita, pretoze kazdy program
predstavoval $piCkovy dramaturgicky
vyber s kvalitnou rezijnou pracou tvor-
cov, ale vyvstali mi otazky (v zmysle ve-
ty ,Dle mého soudu®, ktorou som musel
zacCinat' rozbory predstaveni u mdjho
profesora na VSMU) v tomto poradi: bo-
hatost dramaturgie, objem programoyv,
ich pestrost a divacka percepcia v ramci
celého festivalu.

Pre mna bola velmi zaujimavym fe-
noménom Soutéz o nejlepsSiho tanecni-
ka slovackého verburiku. Poradie vita-
zov sa neurcovalo len v ramci rozhodo-
vania poroty, ale aj za aktivnej divackej
ucasti. Rad by som bol, keby sa takéto
nie¢o uskutocnilo aj na Slovensku...

Co na zaver? Otvorena zostava otaz-
ka spbsobu konferovania, resp. pouzitia
slova na zvyraznenie a porozumenie
programov. Som zastancom volnejSie-
ho, neformalneho slova pouzitého v to-
horo€nej Straznici — oproti zvyklostiam
vazneho, nekonec¢ného patosu, ktory
obcgas sprevadza takéto programy.

Skor impresia ako zamyslenie: Dra-
maturgicka a programova rada urobi-
li kus naroCnej prace, aby prezentovali

maximalnu Sirku toho, ¢o pozname pod
réznymi nazvami — folklor, javiskove
spracovanie folkléru, ochrana kultirneho
dedicstva, su€asné podoby i genera¢né
vymeny a nazory. Samozrejme, ze tri dni
festivalu priniesli mnozZstvo programov
a aktivit. Stélo by za uvahu, podla moj-
ho nazoru, zamysliet' sa, ¢i toho nie je
na tri dni vela, nielen pre pripraveného,
ale i pre bezného divaka. Nebolo by lep-
Sie zmensit poCet programov — pre vacsi
prehlad a hlbsi zazitok navstevnikov?
Emil T. Bartko
(VSMU Bratislava)

VELKA VYSTAVA BETLEMU
V TIRCHENREUTHU

Vystavy betléma jsou u naSich né-
meckych sousedl neodmyslitelnou sou-
¢asti vanocnich svatka. V okrese Tir-
schenreuth se o tento zazitek pravidelné
stara nékolik spolkd a instituci. Zatimco
v lofiském roce v Plossbergu vytvofili co
do velikosti betlému svétovy rekord (o té-
to vystavé jsme informovali v NR 2023/2),
letos se o dalSi prezentaci postarali pra-
covnici muzea a ¢lenové tirschenreut-
ského Spolku betlémari (zal. 2003) pfi-
mo v okresnim mésté. Ve dnech 2. pro-
since 2023 do 14. ledna 2024 se v pro-
storach taméjSiho MuseumsQuartier
uskutecnila vystava &tyfiaCtyficeti betlé-
mu, v niz se ¢lenové spolku predstavili
bud jako vyrobci, anebo majitelé dnes
jiz vzacnych historickych pamatek. Pro-
toze muzeum pro prilezitostné vystavy
nedisponuje velkym prostorem, byly jed-
notlivé exponaty roztrouseny po stalé ex-
pozici zahrnuijici tfi patra nékdejsi budo-
vy okresniho soudu. (Stala expozice je
vénovana mistnimu rybnikarstvi, sbirce
porcelanu, historii mésta, taméjSimu ro-
daku, dialektologovi, tvlrci slovniku ba-
vorského dialektu Johannu Andreasovi
Schmellerovi, posledni ¢ast pak lidovym
tradicim mést lezicich na Ceské strané
— Bezdruzicim a Plané u Marianskych

Lazni, ktera je v soucasnosti partner-
skym méstem Tirschenreuthu.)

Jiz ve vstupnim koridoru se mohl
navstévnik seznamit se sou¢asnymi vy-
robci. Kazdému ze Sestnacti z nich (z to-
ho ¢tyfem zenam) byl vénovan samo-
statny panel s fotografii, Zivotopisnymi
daty a zakladnimi informacemi o jejich
vyrobnich postupech. Na nékolika dal-
Sich panelech byla uvedena stru¢na
historie mistniho betlémarstvi. Podle in-
formaci zde uvedenych byl betlém popr-
vé postaven v tirschenreutském kostele
v roce 1630, tedy v dobé jiz probihajici
rekatolizace nékdejsiho protestantského
Uzemi. Na stavéni betlém0 v hornofalc-
kych kostelich se podileli zejména jezui-
té. V dobé osvicenstvi, konkrétné pak od
roku 1803, bylo stavéni betlému v koste-
lich naopak zakazano. Zvyk udrZovany
témér v kazdé domacnosti se vsak po-
stupné vytracel ve prospéch vanocnich
stromku. Tehdy se betlémy odkladaly na
pudu, kde ¢ekaly az do 60. let minulého
stoleti na své znovuobjeveni. S jejich no-
vou popularitou rostla i touha mnohych
fezbarl bud starou rodinnou pamatku
inovovat, anebo vyrobit novou.

Betlémy umisténé vétSinou v samo-
statnych sklenénych vitrinach & skfin-
kach mély rizné rozméry, velikost barev-
nych figurek se v§ak vzdy pohybovala od
50 do 70 cm. Z materiall prevazovalo
dfevo a papir, vyjimkou byl porcelanovy
betlém vyrobeny podle originalu sochaie
Johanna Petra Schwanthalera (1720-
1795) ulozeného v Pramu v Hornim
Rakousku. Scéna klanéni krall byla
vyrobena v porcelance Hutschenreuther
a v roce 1988 darovana méstu k 150. vy-
ro¢i existence této proslulé firmy.

Vystava zahrnovala betlémy vytvore-
né od poloviny 19. stoleti az do soucas-
nosti. U starSich exponatl byva casto
obtizné urcit jejich pfesnou dataci. Zde
si badatelé vétSinou vypomahaji analogii
s datovanymi figurkami jinych betlému,
anebo u figurek papirovych vychazeji
z novin a Gasopist pouzitych na zpev-
néni jejich zadni ¢asti. Na betlému se
vétSinou podilelo nékolik vyrobcu, ¢asto
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Z vystavy betlém v Tirschenreuthu. Foto Marta Ulrychova 2024
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pochazejicich z riznych koutd Némecka
i Cech. V kazdém p¥ipadé to plati pro po-
zadi, malované ¢asto zpétné podle ruz-
nych predloh. Podobné jako v Plossber-
gu i v Tirchensreuthu jsou neodmyslitel-
nou soucasti predni ¢asti scén prirodni
materidly — kdra, mech, ¢asti kofenu i
vétve jehliCnand. Staj coby misto naro-
zeni byva obvykle kryta obilnymi klasy,
nebot’ ,Jezi$ je chléb Zivota“.

Pro celkovou kompozici je typické
prolinani rustikalniho a orientalniho sty-
lu, vzniklého pfiblizné ve 30. letech minu-
Iého stoleti. NapF. u jednoho z nejvzac-
néjSich exponatu, tzv. Schedlovych jes-
licek, chrani po stranach misto narozeni
stfedovéké hrady, zatimco v malovaném
pozadi se rozklada orientalni mésto Je-
ruzalém. Stejnym zplsobem se v jed-
nom exponatu prolinaji scény z Bible
(vrazdéni nevinatek, JeziSova obfizka,
svatba v Kani galilejské, klanéni tfi mu-
drcl/krall aj.) se zabéry kazdodenniho
venkovského zivota (prace na poli, na
dvore usedlosti, pastyf se stadem ovci,
muzikanti z Cech apod.). Podobné jako
v Pléssbergu i zde se vyskytuje motiv
venkovského vyrostka, ktery se snazi
zmeéfit své schopnosti jizdou na ko-
ze. Podle zdejsiho dialektu je jim tzv.
Goalreiter. Naopak pouze pro tirsche-
nreutské betlémy jsou typické figury pa-
zat provazejicich tfi krale. Na Schricke-
rové betlému z poloviny 19. stoleti pak
najdeme v této oblasti zcela ojedinély
vyjev — sedlaka orajiciho pole a dabla,
ktery mu za zady seje do brazd plevel,
tedy scénu z MatouSova evangelia. Za
vrchol fezbafského uméni jsou poklada-
ny tzv. Stickla, skupinka figurek vyfeza-
nych z jednoho kusu dfeva.

Dobfe nasvicené exponaty byly vy-
baveny podrobnymi popiskami uvadéji-
cimi pfibliZznou &i jistou dataci, potvrzené
¢i pravdépodobné autorstvi a dale struc-
nou historii artefaktd. Podrobnéjsi udaje
s barevnymi fotografiemi pfinasi katalog,
na némz se podileli Wolfgang Fischotter
a Marianne Stangl.

Marta Ulrychova
(Plzeri)
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VYSTAVA AFRICKYCH BETLEMU
V TACHOVSKEM MUZEU

Ve dnech 28. listopadu 2023 az
7. ledna 2024 byla navstévnikim tachov-
ského Muzea Ceského lesa predstavena
Cast soukromé sbirky rodiny Tlustych,
a to v podobé devétadvaceti betlém(
pochazejicich ze tfinacti africkych zemi.
Vedle geografického kritéria (pfevazovaly
zemé rovnikové Afriky — Libérie, Pobrezi
slonoviny, Tanzanie, Kena, Etiopie, Nigé-
rie, Malawi, ale také Zimbabwe aj.), byl
zohlednén i charakter a pivod materialu.
Expozice tak byla zajimava pravé pouzi-
tim toho, co méli tvlrci téchto pomérné
malych rodinnych betlémd po ruce — od
dfeva pres plody (tykev), kdmen, hlinu,
kov, vosk, textilie, bizuterii (dfive dova-
zenou z Jablonce), plechovky od napo-
jb, recyklovany material az k nabojnicim

(z valky v Nigeérii). Vedle upominkovych
pfedmétd prodavanych na trzich zde
mohli navstévnici vidét pfevazné betlémy
coby vysledky individualni tvorby pro nas
neznamych autorl, ktefi se na africkém
kontinenté hlasi ke kfestanskeé tradici. Ty-
to scény, v nichZ nepocetné figurky zpra-
vidla nepfesahovaly vySku dvaceti centi-
metrQ, evidentné neaspirovaly na umeé-
lecke vytvory, ale slouzily potfebam svych
tvarcd. Nékteré byly vysledkem tvorby
handicapovanych jedincl. VSechny ex-
ponaty vystavené v prosklenych vitrinach
na chodbé muzea byly opatfeny podrob-
nymi udaji uvadgjicimi jejich provenienci
a popisujici praci s materialem.

O své betlémy, jez se tradi¢né o Va-
nocich stéhuji z depozitare muzea do vy-
stavnich prostor, v8ak Tachovsti nepfisli.

VelkoploSnym betlémem Wenzela Zelle-
ra Ci loutkovym a pohyblivym tachov-
skym betlémem Karla Mariury se mohli
znovu potésit i v ramci tfikralového kon-
certu tachovského folklorniho souboru
Kolowratek spojeného s mistni TFikralo-
vou sbirkou.
Marta Ulrychova
(Plzeri)

PROJEKT DIGITALIZACE PRAZSKE
SBIRKY NEMECKYCH LIDOVYCH PiSNi
ETNOLOGICKEHO USTAVU AV CR

Prazska sbirka némeckych lidovych
pisni, dfive nazyvana fond némeckych
oblasti, je jednou z nejrozsahlejSich
a nejstarsich listinnych sbirek, které se
nachazi ve Stfedisku védeckych infor-
maci Etnologického uUstavu Akademie
véd CR. Sbirka postupné vznikala v le-
tech 1894-1945, a to ve Ctyfech etapach.

Prvni etapa probéhla v letech 1894—
1900 pod vedenim Adolfa Hauffena v ramci
sbératelské akce Spolecnosti pro podpo-
ru némecké védy. V této dobé byly shro-
mazdény pisemné odpoveédi na Dotaz-
nik ke sbirce lidového podéani na uzemi
némecky mluvicich Cech, vétina z nich
pochézela od mistnich ug€iteld. Akce byla
velmi uspésna, nebot’ se podafilo sebrat
vice nez tisic pisni, nékolik set melodii
a dalSi hodnotné dokumenty tykajici se
narodopisu a folkloru ¢eskych Némcu.

V obdobi mezi roky 1906-1918 by-
la nashromazdéna nejvétsi ¢ast sbirky.
Slo o vysledek aktivity rakouského mini-
sterstva kultu a vyu€ovani nesouci nazev
Das Volkslied in Osterreich (Lidové piseri
v Rakousku), jejimz cilem bylo shromaz-
déni a vydani rozsahlé edice lidovych
pisni obyvatel rakouské Casti habsbur-
ské monarchie. Na projektu se podilelo
celkem osmnact pracovnich vyboru, pfi-
¢emz v Ceskych zemich fungovaly cel-
kem ¢&tyfi — dva Ceské a dva némecké.
V Eele némeckych vybor( stali Adolf Hau-
ffen (Pracovni vybor pro némeckou pisen
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v Cechach) a Josef Gétz (Pracovni vy-
bor pro némeckou pisen na Moravé a ve
Slezsku). Nejen vale¢né udalosti, ale také
rozpad Rakouska-Uherska zapficinily, ze
k vydani edice, jez méla mit ohromujicich
Sedesat svazk(l, nedoslo. Mezi prvni de-
sitkou vydanych svazk( nicméné mély
byt hned tfi svazky tykajici se némeckych
lidovych pisni z Cech, Moravy a Slezska.

Kratce po vzniku Ceskoslovenska
vznikl roce 1919 Statni ustav pro lidovou
piseri (SUPL), jehoZ aktivity v mnohém
navazaly na projekt Lidova pisen v Ra-
kousku. Nové se jeho soucasti stal ta-
ké slovensky pracovni vybor a az v ro-
ce 1922 také némecky pracovni vybor,
ktery az do roku 1930 ved! jiz zminény
Adolf Hauffen a po ném Gustav Jung-
bauer. Snahou némeckého pracovniho
vyboru SULP bylo sesbirat lidové pisné
z celého Ceskoslovenska, navic se po-
dafilo ziskat také pozUlstalost brnénské-
ho sbératele Josefa Gotze. Béhem pred-
valedné &innosti SULP byly vydany dva
némecké pisnové svazky Volkslieder
aus dem Bdéhmerwalde (1930, 1938),
pfipravené Gustavem Jungbauerem.

V dobé protektoratu Cechy a Morava
pfevzala materialy shromazdéné némec-
kych pracovnim vyborem SULP (vice nez
22 tisic pisni) némecké Spolecnost véd
a uméni v Praze, ktera se nafizenim fis-
ského protektora Reinharda Heydricha
v roce 1941 preménila na Némeckou
akademie véd. Sbirka se stala soucas-
ti nové vzniklého Archivu pro narodopis
a lidovou piseri. DalSi sbératelské usili
vSak bylo béhem valky zna¢né omezené.

Po druhé svétové valce byla sbir-
ka konfiskovana a deponovana na pu-
d& jedné z budov Ceskoslovenské
akademie véd. Na prelomu 50. a 60. let
ji prevzal tehdejsi Ustav pro etnografii
a folkloristiku CSAV. Bohuzel material
do té doby ¢astecné poskodila stfechou
zatékajici voda. Pfed rokem 1989 sbirka
nebyla pro badatele pfistupna, a to ze-
jména z politickych davodu. K usporada-
ni a inventarizaci materialu tak doslo az
na pocatku 90. let 20. stoleti kolektivem
pod vedenim Stanislava Sislera.
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Vzhledem k mimoradnému vyzna-
mu materialu probiha jiz nékolik let je-
ho postupna digitalizace (v soucasné
dobé je zdigitalizovano 62 z celkovych
76 kartond). V minulych dvou letech se
v planu zverejnéni sbirky co nejvétsimu
poctu zajemcl podafilo vyrazné pokro-
¢it diky finanénim prostfedkim ziska-
nym z vyzkumného programu Strategie
AV 21: Anatomie evropské spole¢nosti.
Od roku 2024 na projektu s Etnologickym
ustavem AV CR spolupracuje Muzeum
Cheb, v jehoz prostorach bude v pristim
roce 2025 uspofadana vystava materialu
tykajiciho se Chebska a pfilehlych oblas-
ti zapadnich Cech.

Projekt, jehoz cilem je vySe zminé-
né vytvoreni elektronické edice prazské
sbirky, v souasné dobé probiha druhym
rokem. Bé&hem lofiského roku byla vy-
tvofena databaze, do niz jsou postupné
vkladany skeny dokumentd, jejich prepi-
sy a dalSi informace o dokumentu (autor
— sbératel, datace, misto vzniku aj.). V le-
toSnim roce byl pfidan interaktivni prvek
odkaz na mapu, ktera se otevie v novém
okna, a dale byly roz§ifeny moznosti vy-
hledavani a samoziejmé jsou do ni dopl-
fovany dal$i archivni zaznamy (https://
odkazceskychnemcu.eu.cas.cz/).

PfestoZe se jedna o velmi rozsahly
a ambiciozni projekt, ktery bude nutné
zpracovavat po fadu let, vysledek bude
vyznamnym pfinosem nejen pro bada-
tele, ale pro vSechny zajemce o dé&jiny
a kulturu ¢eskych Némcu.

Barbora Gurecka
(Etnologicky ustav AV CR)

ZITA SKOREPOVA: HUDEBNi SVETY
CESKE VIDNE. MENSINA A IDENTITA
V 21. STOLETI. Praha: KLP — Koniasch
Latin Press, 2022, 214 s.

Dilo prazské etnomuzikolozky Zity
Skorepové pfiblizuje hudebni Zivot oby-
vatel Vidné, jejichz kofeny tkvi v Eeskych
zemich a také na Slovensku. Autorka

mluvi o jednotlivych vrstvach hudebni-
ho Zivota jako o ,hudebnich svétech®.
Vedle pohledu do problematiky studia
identity mensin, ktery se nachazi v uvo-
du, probira jednotlivé roviny hudebniho
zivota a hudebnich zajmu uvedené ¢asti
videriské populace. Popisuje tuto sféru
kultury od 19. stoleti do soucasnosti: jak
se utvarela za Rakouska i v rakousko-
-uherském soustati az do vzniku samo-
statného Ceska a Slovenska. Lze odlisit
nékolik rovin, v nichz se hudebni zivot
Cechtl a Slovakt ve Vidni realizuje.
Vedle spontannich projev(i spojenych
s hudbou (zpév a tanec) jde o aktivity
spjaté s pusobnosti videriskych $kol
Komenského, o skupiny a spolky vénu-
jici se Ceské hudbé. Je to také aktivni
i pasivni U€ast na produkcich sboru Lu-
mir, ¢innost tzv. Nachtazylu s projevy
Ceskych aktért z oblasti undergroundu
a prace v posledni dobé vzniklého sou-
boru Marjanka, ktery se vénuje folklo-
ru. Autorka provedla vyzkum v letech
2012-2021. Byl zaméfeny nejen na
samotnou hudbu, ale i na jeji nositele
a jejich vztah k hudbé. Doplfujicimi ma-
terialy jsou popisy nékterych akci z po-
hledu pfimych Gcastnikd a transkripce
osobnich rozhovoru.

Rozsahla ¢ast knihy se vénuje hu-
debni vychové realizované ve Skolach
Komenského (ZS i gymnazium). Dokla-
da, Ze této vyuce je stabilné vénovana
velka pozornost, pficemz nejde pouze
o hudbu pfipominajici ¢eské nebo slo-
venské kofeny studentl, ale o Siroké
pojeti hudebnich zanr( ¢eské, evropské
a svétoveé hudebni kultury. Zapojeni Za-
ki je Siroké a vysledky téchto snah jsou
predstavovany na Cetnych vystoupenich
pfi rznych pfilezitostech. Vyvrcholenim
je ucast hudebnich skupin i jednotlivch
na maturitnich plesech.

Soucasti hudebni vyuky je sezna-
meni s Ceskou besedou, saldonni ta-
necni suitou vzniklou v 19. stoleti, kte-
réa stale hraje dulezitou roli v Zivoté
Ceské mensiny a je jednou z forem ak-
tivni G€asti na hudebnim Zivoté. V pub-
likaci je popsana historie vzniku Ceské
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besedy, podoba jejiho sou¢asného sta-
vu a vztah menSiny k ni. Jsou zachyceny
zmeény, které v tanecni suité nastaly, at
uz $lo o zachovani setrvalého zpusobu
predvadéni, nebo o jeho zjednoduseni,
vytvafeni nového instrumentalniho do-
provodu &i jiné naruSeni zavislosti na
star$i podobé. Podle autorky pfedstavu-
je Ceska beseda kromé zabavy ,stézejni
nastroj identifikace dané ¢eskovideriské
kulturni kohorty, slouzi k oficialnimu pfi-
hlaseni se k menSiné i jeji reprezentaci
navenek” (s. 97). Taneéni suita, ktera je
dodnes oblibenym tane&nim repertoa-
rem napf. na moravskych hodech, prosla
dlouhym vyvojem a stale je znakem iden-
tity ¢asti obyvatel Vidné&, jejichz kofeny
se nachazeji na Ceském a slovenském
uzemi. Jeji zjednoduSena a upravena
podoba je jedinou €asti hudebni kultury,
ktera pretrvava do soucasné doby a je
jednim ze spontannich projevi mensiny
jako celku navenek, a to pfi stale udrzo-
vanych slavnostnich pfilezitostech, jako
jsou zejména hody a plesy.

Dalsi hudebni a tane¢ni projevy ak-
tivné provozované na vefejnosti jsou
pfedstavovany na vystoupenich soubo-
ru Marjanka. Jde o pGvodné détské se-
skupeni vzniklé v roce 2011, v némz se
¢ast nejmladSi generace seznamovala
s jednoduchymi taneénimi projevy. Vy-
voj vSak Sel dale a do Marjanky vstou-
pili starSi ¢lenove, takze postupné doslo
k vytvofeni nového télesa. Pétaosmde-
sat ¢lenll rdzného véku predstavuje od
zafi 2019 samostatny folklorni soubor
s vlastni instrumentalni slozkou.

Na jeho fungovani se podileji ti, kte-
fi ve Vidni zili uz pfed rokem 1989, ale
i dalsi, ktefi sem pfisli z Ceskych zemi
a Slovenska po sametové revoluci. Jsou
mezi nimi i ti, ktefi se v byvalém Ces-
koslovensku folkloru vénovali a svoje
zajmy a zkuSenosti prenesli do Cinnosti
zminéného souboru. Ten Cerpa reper-
toar z rdznych zdroji, napf. z €innosti
moravského souboru Hradistan, ¢eské
hudebni skupiny Cechomor ¢&i sloven-
ského folklorniho télesa Lucnica. Re-
pertodrové rozpéti jde od zapadnich

Cech po vychodni Slovensko. Soubor
sdruzuje mladez i dospélé, vyjimkou ne-
ni ani soucinnost rodilych Raku$anu bez
Ceského plivodu. V mensi mite se v ak-
tivitach Marjanky prosazuje i snaha pfi-
blizit dal$i ¢asti ¢eské kultury — gastro-
nomii, literaturu, vytvarné uméni, lidova
femesla a zvyky. Podnétem k rostouci
aktivité kolektivu v poslednich letech ne-
jsou jen Ceské kofeny, ale i zamér vyu-
Zit dobfe volny Cas a pobavit se v dob-
ré parté. Podobny trend nachazime i ve
folklornim hnuti v Ceské republice.

Ze starSi hudebni c&innosti upozor-
nuje autorka na obnovu prace pévecké-
ho sboru Lumir. Po urcité stagnaci byla
znovu obnovena jeho ¢&innost z&asti se
starSimi Cleny, z€asti s novéjSimi, ktefi
do Vidné pfisli v poslednich desetiletich.
Sbor se zaméfuje na Ceskou hudbu, ale
zprostfedkovava rovnéz skladby z ob-
dobi evropského stfedovéku, renesance
a baroka.

Videnisky Nachtazyl, hudebni klub,
ktery autorka oznacila jako ,legendarni
utocisté ¢eskych exulantd” (s. 117), fun-
goval samostatné, bez vazby na jiné ak-
tivity Ceské mensiny. Vznikl v roce 1987,

Hudebni
svéety
ceskeé

jeho Cinnost skoncila v roce 2021. Na-
vstévniky tvofila z&asti populace s Ces-
kymi a slovenskymi kofeny, z&asti rodili
Videnané. V programu klubu se stfidali
¢esti umélci (hudebnici, vytvarnici, foto-
grafové), kromé jinych Karel Kryl, Dasa
Vokata, Oldfich Kaiser, Svatopluk Kara-
sek a lva Bittova. Starousedlické rodiny,
¢lenové Sokola a navstévnici tradicnich
slavnostnich pfilezitosti, jako jsou Mo-
ravské hody nebo ¢esky Reprezentac-
ni ples, Nachtazyl nenavstévovali. Jak
uvadi autorka, ,Ceska beseda nebo
moravska cimbalovka byla jejich vku-
su bliz8i nez Ceskoslovensky bigbit ne-
bo underground pozdniho socialismu®
(s. 133). Program i celkovou atmosféru
v Nachtazylu demonstruje podrobny po-
pis jedné z akci z pera pfimého ucast-
nika. Charakterem své Cinnosti se klub
zietelné vyclefiuje z vySe uvedenych
hudebnich aktivit.

VSechny oblasti €innosti ve svété
hudby Ceské (a slovenské) Vidné do-
klada autorka podrobnymi udaji o zivoté
a praci fady jednotlivcl i skupin, které se
néjakym dilem dotkly Zivota videfiskych
Cechli (a Slovaki), at uz to bylo s ci-
lem zdlraznit ¢eské kofeny, anebo $lo
o hudebni ¢innost bez tohoto podtextu,
nicméné pevné zakotvenou v hudeb-
nich svétech Casti videnské populace.
Zapojeni Ceské (a slovenské) mensi-
ny do hudebniho Zivota se rozSifuje, je
intenzivnéjSi a vice pfitazlivé nejen pro
seniory a stfedni generaci, ale i pro dé-
ti @ mladez. Uvolnéni po roce 1989 to-
muto procesu napomohlo a soucasné
aktivity nesméfuji jen k vybrané skupiné
Ceského nebo slovenského plvodu, ale
rovnéz k rakouské populaci. VyCerpava-
jici rozsah informaci, které autorka ve
svém dile podava, s historickym ohléd-
nutim a s ddrazem na situaci na za¢atku
21. stoleti naznaduji, ze otazka Ceskosti
se v hudebnich projevech ,Ceské Vidné*“
oslabuje a kulturni ¢innost této mensiny
je tak oteviena v8em bez ohledu na je-
jich pavod a koreny.

Marta Toncrovéa
(Brno)
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