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wV Cesku to pofad vedeme po staru®:
Upadek tradi€éniho cirkusu v kontextu socialni reprodukce
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“In Czechia, We Still Do Things the Old Way”: The Decline of the Traditional Circus in the Context of Social Reproduction

The study examines contemporary Czech traditional circus through the lens of social reproduction and focuses on how its
“traditionality” is constituted in practice. It is based on ethnographic research conducted in 2023-2024, drawing primarily on
semi-structured and unstructured interviews with members of five circus families. The analysis shows that the limited degree
of innovation is not primarily linked to the defence of the triad animals — clowning — acrobatic performance, but rather to the
reproduction of lineage continuity, traditional authority, and work practices transmitted across generations. Mobility, which results
in partial social isolation, reinforces an orientation toward “time-tested” management models and a stable programme structure.
Circus identity is thus shaped more through shared values, hierarchy, and everyday organisational practice than through individual

acts performed in the ring.
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Tradi¢ni cirkus' Ize povazovat za etnologicky rele-
vantni fenomén, ktery v8ak v ramci domaciho odborného
diskurzu dosud stoji spiSe na okraji zajmu. Badatelska
pozornost vénovana cirkusu se v domacim prostfedi sou-
stfedi pfedevsim na historické a teatrologické perspektivy,
zatimco etnograficka reflexe zUstava omezend. Tato sku-
te€nost je pfitom prekvapiva zejména s ohledem na soci-
alni a kulturni specifika tradi¢niho cirkusového provozu,
ktera se v fadé aspektt odliSuji od prevladajicich forem
spolecenské organizace. Presto zlstava tento svérazny
mikrosvét v ceském prostiedi fakticky neprobadan.

Jednim z faktorl, které mohou tuto absenci alespor
Castecné vysvétlit, je relativné vysoka mira uzavienos-
ti cirkusového prostfedi. Historik Hanu$ Jordan, pfedni
Cesky odbornik na cirkusovou tematiku, interpretuje tuto
uzavienost predevsim jako strategii ochrany profesniho

know-how. Podle Jordana si cirkusové rodiny ,haji své
prostfedi, aby zabranily konkurenci — v€etné té ze spfiz-
nénych rodin — ziskat jakoukoli informaci o tom, co chys-
taji, jaky pfipravuji program i jak ziji“ (2014: 13), pficemz
pravé prehlceni trhu predstavovalo do nedavna jednu
z hlavnich existencnich vyzev cirkusového podnikani.
Tomu odpovida i skladba domaci literatury, v niz, jak jiz
bylo zminéno, dominuji historicky orientovana témata. Za
raného prakopnika zajmu o cirkus a varieté je povazovan
historik uméni Antonin Novotny, autor textd Staroprazsti
komedianti a jiné atrakce (1944) a posmrtné vydané pra-
ce Karlinské divadlo varieté (2001). Na prostfedi Prahy
navazal Zdenék Mika, autor knihy Zabava a slavnosti sta-
ré Prahy (2008), jehoZ vyzkum se v3ak soustfedi zejména
na dovozové produkce?. K nejstarsi kocovné etapé pfi-
buzné cirkusové tradici, tedy na potulné umeélce, se obraci
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Jaroslav Barto$ v praci Loutkarska kronika (1963). Oporu
pro terminologii cirkusu vytvofil Antonin Hanél, Ejhle, cir-
kusy a varieté: Prvni ¢esky cirkusovy slovnik (1995).

Z novéjsich textl je tfeba zminit Hanku Tlamsovou,
jejiz dvousvazkovy Lexikon svétem jdoucich (2020;
2022) systematicky mapuje genealogie koCovnych ro-
din. Vyznamny pfispévek k této akademické rozpravé
dale pfinesla romistka Markéta Skocovska, ktera se ve
svém Clanku Identita tzv. svétskych (2021) zamys$li nad
moznou kategorizaci osob ,svétem jdoucich®, pficemz
jeji terénni data zahrnuji i informatory z fad cirkusu.
NejucelenéjSi syntézu déjin i institucionalnich promén
— znarodnéni, éra Ceskoslovenskych cirkus(l a varie-
té (CsCV)?, polistopadova transformace — dlouhodobé&
poskytuje H. Jordan, a to jak v publikaéni Cinnosti, tak
v kuratorskych projektech, napf. v expozicich Zaslé ¢asy
Zivota v maringotkach (2009) nebo Cirkus jede do své-
ta (2013). Presto etnograficky zamérené studie soucas-
ného provozu a kazdodenni praxe v ¢eském prostfedi
zatim absentuji. Vyjimku zde tvofi absolventské prace,
kdy v repozitafich Ceskych vysokych skol nalezneme né-
které texty, které se pokouSeji provadét etnograficka Set-
feni souc¢asnych cirkusovych podnik{ (srov. Martausova
2013; Mullerova 2012; Wurmova 2011).

Pohled do stfedoevropského kontextu ukazuje, ze
absence etnologické reflexe cirkusu neni fenoménem vy-
luéné ¢eskym — s obdobnou mezerou se potyka i vétSina
sousednich akademickych prostfedi. Vyraznou vyjimku
z tohoto regionalniho vzorce predstavuje Némecko, kde
cirkus stoji na kulturné pevnych zakladech a dodnes se
tési velké spolecenské oblibé. Tamni zajem o cirkus jako
predmét védeckého zkoumani tak Ize zasadit do SirSiho
kulturnépolitického kontextu: zatimco v Ceském prostiedi
byva tradiéni cirkus vniman spie jako okrajova zabava
pro détské publikum — jako nizka kultura, které se nedo-
stava institucionalni podpory (Jordan 2014: 113), v Né-
mecku poziva cirkus podstatné vyssiho spoleCenského
statusu, jenz byl v roce 2023 symbolicky stvrzen zapi-
sem do Celostatniho registru nehmotného kulturniho dé-
dictvi (Deutsche UNESCO-Kommission 2023). Z tohoto
uznani pak provozovatelé Cerpaji i konkrétni materialni
vyhody — od ulev na silni¢ni dani po pfimé statni dotace
— které se jejich ¢eskym kolegim nedostavaji a jejichz
absence se citelné promita do celkové zivotaschopnosti
tuzemskych podnik( (Jordan 2023).
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Na téchto odliSnych zakladech pak stoji i némecky
védecky zajem o cirkus, ktery saha od analyzy mocen-
ského soupefeni cirkusu a divadla v 19. stoleti (Hildbrand
2019; 2023) pfes vztah cirkusu a avantgardnich umé-
leckych hnuti (Jirgens — Hildbrand 2022) az po teoretic-
ky ambiciézni pfistupy z teatrologie a sémiotiky (Trapp
2020). Institucionalnim vyrazem tohoto etablovani oboru
je vyzkumny projekt Circus Studies (Universitét Miinster
2015), jehoz vystupy zahrnuji mj. komparativni sbornik
360° Circus — Meaning. Practice. Culture (Trapp 2023).
Ve svétle tohoto kontrastu — upadajici tradi¢ni cirkus bez
institucionalniho zazemi na strané jedné, narodni kulturni
poklad s vlastni védeckou infrastrukturou na strané druhé
— se Ceska a némecka situace jevi spiSe jako dvé nesou-
méfitelné trajektorie nez jako variace téhoz fenoménu.

Kulturné antropologicka pozornost vénovana cirku-
su je patrna také v polském kontextu, byt i tam dosud
prevazuji historizujici perspektivy, jako je tomu u nas.
Kamila Baraniecka-Olszewska z Institutu archeologie
a etnologie Polské akademie véd sleduje proménu etno-
grafickych show v cirkusova Cisla v perspektiveé déjin za-
bavy (2019), Dominika Czarnecka pak zkouma télesnost
a rasové kategorie v cirkusovém prostoru polskych mést
v letech 1850-1939 (Czarnecka 2019). Polsky vyzkum
pfitom presahuje narodni ramec, nebot sbornik Staged
Otherness: Ethnic Shows in Central and Eastern Euro-
pe, 1850—1939 (Demski — Czarnecka 2022) pfedstavuje
komparativni studii cirkusovych a etnografickych show
ve stfedni a vychodni Evropé. Nejnovéji pak polska Na-
rodni védecka rada financuje projekt Beyond the Arena:
Organisational Ethnography of Contemporary Circus in
Central and Eastern Europe (NCN 2025) vedeny Martou
Potec¢, jehoz ambici je prekonat vyzkumnou dichotomii
mezi tradi¢nim a novym cirkusem.

Mimo Némecko a Polsko viak ve zbytku stfedoev-
ropského prostoru nachazime jen minimalni akademicky
zajem o cirkus jako pfedmét antropologického vyzkumu.
Na pozadi této badatelské mezery se studie* soustfedi na
soucasny tradi¢ni cirkus. Cilem Clanku je analyzovat me-
chanismy, které v ceském prostiedi reprodukuji omezenou
miru inovace a pfispivaji k narativu o jeho Upadku (srov.
Jordan 2023). Text vychazi z pfedpokladu, ze omezena
schopnost pfizpusobeni nemusi byt nutné disledkem
ztraty kulturniho vyznamu cirkusu, jak naznacuje sémio-
ticka interpretace Paula Bouissaca (2022). MUze naopak
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souviset s vnitfnim uspofadanim kocovného prostiedi,
které stabilizuje urcité formy autority, zpUsoby rozdélovani
kapitalu i pracovni postupy. Polemika s tezi o ,konci“ tra-
di¢niho cirkusu tak slouzi jako vychozi ramec, va¢i némuz
Ize pfesnéji popsat povahu zkoumané rigidity.

Cirkus, to je klaun, artista a zvire

Studie se pohybuje v intencich tzv. tradi¢niho cirkusu,
terminu vytvofeného francouzskymi teatrology k odliSe-
ni od ,nového cirkusu®, ktery se zac€al etablovat po roce
1970 a dnes je jiz pomérné znamy. Ten aktivné pracuje
s disciplinami historicky spojovanymi s cirkusem, avSak
svym pojetim je vyrazné blize divadelni scéné (Cihlar
2014: 131). Samotné rozliSeni mezi tradiCnim a novym
cirkusem vSak nepfedstavuje jednoznacnou dichotomii,
nebot to, co je oznaCovano jako tradiéni“, vykazuje
v praxi znacnou variabilitu.

V literatufe byva cirkus charakterizovan jako zabavni
podnik zaloZzeny na prezentaci akrobacie, drezury a ko-
miky v ramci kruhové manéze® (Bouissac 2022; Handl
1995). Takové vymezeni vSak prfedstavuje spiSe heuris-
ticky ramec nez vyCerpavajici definici. Konkrétni podoby
tradi¢niho cirkusu se liSi v zavislosti na narodnim kon-
textu, generacni zkuSenosti i individualnich strategiich
jednotlivych provozovateld.

Prvni ¢ast textu proto mimo jiné tematizuje aktérské
vymezeni tradiéniho cirkusu a jeho kliovych atributl
v Ceském prostfedi. Pozornost je vénovana predevSim
otazce jejich proménlivosti v Case, a to ve vztahu k mé-
nicim se oCekavanim publika. To se historicky ménilo od
venkovského obyvatelstva pfes méstské elity az po sou-
Casné prevazné détské publikum (Jordan 2023).

Dnes jsou Ceské cirkusy vystaveny predevsim tlaku
na modernizaci programu a odklon od drezury zvifat.
V domécim prostiedi si vSak tyto poZadavky zatim na-
chazeji jen omezenou odezvu, coz mlze predstavovat
jeden z faktor( pfispivajicich k narativu o Upadku tradic¢-
niho cirkusu (Jordan 2023), ktery se objevuje i mezi sa-
motnymi aktéry.

Pokles zajmu o tradiéni cirkus Ize v urcité mife pozo-
rovat i v zahrani¢nim kontextu. Pfesto bych — na rozdil od
francouzského antropologa P. Bouissaca — byla opatrna
pfi oznaCovani tohoto vyvoje za jednoznacny globalni
trend. Bouissac ve své monografii The End of the Circus
rozviji to, co sam oznacuje jako ,provizorni teorii, v jejimz

ramci chape ,tradi¢ni cirkus jako ritual, ktery vytvaFi vy-
znam v kontextu nejistoty” (2022: 225).

Ve svém sémiotickém vykladu ,konce® cirkusu, za-
lozeném na analyze vztahu performera a divéka, ar-
gumentuje, Ze ,pokud pocit bezpeci a predvidatelnosti
dominuje prozitku zivota, ztraceji fascinujici dovednosti
cirkusovych umélct svou informativni a praktickou hod-
notu a stavaji se nadbyteCnymi® (Bouissac 2022: 225).
Tato perspektiva implicitné predpoklada historicky zlom
mezi ,starym“ a ,novym*“ svétem, v némz pro tradi¢ni cir-
kus jiz nezistava prostor.

Cirkus je v intencich teorie chapan jako kulturni orga-
nismus vazany na specificky historicky ekosystém, jenz
umozfioval svobodnou mobilitu, realna fyzicka rizika,
nekorektni humor a pfedevSim si cenil vitézstvi Clové-
ka nad divoc€inou v podobé zkrocené Selmy (Bouissac
2022). Praveé tento ekosystém je dnes nahrazovan ,kul-
turni revoluci, ktera vyhlasuje absolutni hodnotu pfirody
a svobody, a tim prosazuje ,osvobozeni‘ cirkusovych zvi-
fat v zajeti a ukoncCeni jejich vyuzivani“ (Bouissac 2022:
5), &imz je dle autora naruSen samotny zaklad tradi¢niho
cirkusu. Takto formulovana teze v3ak podle mého nazo-
ru spie nez empiricky univerzalni diagnézu, pfedstavuje
normativni interpretaci konkrétni historické a hodnotové
konfigurace, jejiz platnost je tfeba ovéfit v lokalné situo-
vanych kontextech.

Text se proto zaméfuje na konfrontaci emické per-
spektivy aktérli s otazkou, zda je adaptace na pozadav-
ky sou€asného publika mozna, aniz by doSlo ke ztraté
identity, a jaké faktory pfipadné zpusobuji nizkou miru
adaptability pravé v prostredi ¢eskych cirkusl. Zatimco
Bouissac (2022) akcentuje podstatu vyznamu vztah(
performera a divaka v hledani odpovédi na souc€asny
stav cirkusu, tato studie obraci pozornost stranou mané-
Ze. Zduraznuje procesy vnitfniho fungovani cirkusového
provozu a hleda kauzalni souvislosti Upadku prostfednic-
tvim teorie socialni reprodukce (Bourdieu 1998), ktera je
kombinovana s konceptem tradi¢ni spole¢nosti a tradic-
niho jednani Maxe Webera (1997).

Cilem tohoto &lanku neni kategoricky odmitnout Bouis-
sacovu tezi (2022) o cirkusu jako ritualu zprostfedkovava-
jiciho — dnes jiZ problematizovanou — zkuSenost nejistoty.
SpiSe usiluje o rozSifeni jeho prevazné sémiotického
vykladu ,konce® tradi¢niho cirkusu o dalSi analytické per-
spektivy, v duchu principu kritické intersubjektivity, jenz
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.pozaduje, aby poznavajici byli otevfeni jinym, aby se ni-
mi setkavali a utkavali, aby vyhledavali jejich postiehy,
objevy a kritiku a vénovali jim peclivou pozornost® (Fay
2002: 261).

Cirkus v ¢eském kontextu

Vzhledem k upadkové tendenci cirkusové kultury
u nas (Jordan 2023) se mulze pravé lokalni kontext jevit
jako vhodné pole pro empiricky doklad jejiho konce. Nic-
méné na druhé strané v§ak Jordan (2023) zdUraznuje, Ze
aktualni stav je nutné chapat jako vysledek dlouhodobé-
ho oslabovani domaci cirkusové tradice, ktera v posled-
nich letech nabyva podoby soubéhu krizi a di¢ich pokusu
0 obnovu. Zasadni roli sehral vyvoj po roce 1989, kdy se
po rozpadu statniho podniku CsCV cirkusy postupné vra-
cely do rukou puvodnich majitelt &i jejich potomkd. Ten-
to proces byl v8ak €asto spojen s vyraznou organizacni
a ekonomickou zatézi. Rada rodin musela své podniky

s

Obr. 1 Cirkusové Sapité. Foto Petr Gongol 2022
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fakticky budovat ,od zakladd“ a sou¢asné se adaptovat
na nové trzni podminky. Podle Jordana (2023) se jako
vyznamny problém ukazala nezku$enost novych majite-
IO — primarné artistd — s managementem komplexniho
koCovného podniku, pfi¢emz v mnoha pfipadech mezi
nékdej$im feditelem a novym principalem® chybéla ,pre-
mostujici“ generace, ktera by zajistila transfer kompe-
tenci nutnych k fizeni takto slozitého provozu.

V poslednich dvou dekadach se k tomu pfidavaji dalsi
tlaky, jimz tradi¢ni cirkusy Celi. Ty zahrnuji jak ekonomic-
ké, tak legislativni vyzvy, mimo jiné pravé v oblasti regula-
ce vystupovani se zvifaty €i vyrovnavani se s postcovido-
vou situaci. DUsledkem téchto faktor(i je vyrazné zuzeni
pole aktérl plsobicich v ¢eském cirkusovém prostredi.
Mezi lety 2016 a 2019 ukoncilo svou ¢innost pfiblizné
deset cirkusU, véetné tehdy nejvétSiho ¢eského cirkusu
Original Berousek (Jordan 2023). Zatimco v predcho-
zich obdobich soupefilo o pozornost publika zhruba tficet
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cirkusovych subjektd, po pandemii obnovila svou €innost
méné nez jedna tretina. Cesky kontext tak naznaduje, ze
narativ o Upadku nemusi nutné souviset s vyCerpanim
samotného kulturniho modelu tradi¢niho cirkusu.

Cirkus v odliSnych perspektivach

Historik H. Jordan a antropolog P. Bouissac se sho-
duji v konstatovani oslabeného postaveni tradi¢niho
cirkusu v soucasnosti, avSak vychazeji z odliSnych véd-
nich disciplin a akcentuji rozdilné aspekty tohoto pro-
cesu. Bouissaclv sémioticky pfistup, soustfedény na
vyznamovou strukturu cirkusového predstaveni, vycha-
zi z pfedpokladu, ze tradi¢ni cirkus je zaloZen na trojici
pilifd — artistd, klaunud a zvifat, pfiCemz naruSenim které-
hokoli z nich dochazi k rozpadu celku. V jeho interpretaci
tradiéni cirkus dnes zanika pod ,naporem celosvétovych
socialnich a kulturnich promén a toxického politického
klimatu vytvoreného jeho odpurci® (Bouissac 2022: 1).
Formy, které se od téchto pilifd odklanéji, chape jako di-
vadelni apropriaci, vytrzenou z pavodniho vyznamoveho
kontextu.

Naproti tomu Jordan ve svych historickych studiich
akcentuje proménlivost a adaptabilitu cirkusové praxe.
Rekonstruuje vyvoj ¢eského cirkusu jako dynamicky pro-
ces, jenz byl opakované formovan ménicimi se kultur-
nimi a ekonomickymi podminkami. Tradi¢ni cirkus zde
nevystupuje jako rigidné vymezeny soubor neménnych
znakd, nybrz jako flexibilni zabavni podnik schopny rea-
govat na dobové kontexty. Pfiznaéné tak Jordan uzavira
svou monografii Orbis Cirkus: pribéh ceského cirkusu
oborovym mottem ,cirkus je véény“ (Jordan 2014: 113),
které naznacuje spiSe kontinuitu v proméné nez zanik
jako takovy.

V podobném duchu Ize vnimat uspé&Snou zahrani¢ni
scénu. Nejedna cirkusova produkce dosahla — pfinej-
mensim z perspektivy vnéjSiho pozorovatele — vyraz-
nych Uspéchu prostfednictvim vysoké miry adaptability.
Ta jim umoznila zachovat raz tradi¢niho cirkusu i navzdo-
ry omezené Ci zcela absentujici drezufe zvifat, proméné
komické slozky bez ikonické figury klauna s Cervenym
nosem a dlirazu na artisticka vystoupeni bezpecné jisté-
na tak, aby byla minimalizovana fataini rizika.

V Ceském prostoru vS8ak obecné k programovym
zménam dochazi jen velmi omezené. Nabizi se proto
otazka, do jaké miry tento stav vnitiné souzni s teorii

P. Bouissaca (2022), ktera pracuje s predstavou relativ-
né neménné identity cirkusu. Co skute¢né podle samot-
nych aktérd ¢ini cirkus cirkusem? Jsou jeho urcujicimi
znaky zkrocena divoka zvifata, Zivot ohroZujici akroba-
cie a postava klauna? MUze se predstaveni pfizplsobit
pozadavkum trhu a pfitom zUstat ,tradiénim*?

Metodologie a uskali terénu

Metodologicky ramec vyzkumu vychazi z kombina-
ce kvalitativnich etnografickych postupl, zejména po-
lostrukturovanych a nestrukturovanych rozhovord, (ne)
zuCastnéného pozorovani a sekundarni analyzy vybra-
nych dat ¢eského medialniho prostoru. Prvni kontakt
s cirkusovym prostfedim probéhl v roce 2022 v souvis-
losti s dobrovolnickou spolupraci s jednim ze zabavnich
podnikd v obdobi pandemickych omezeni. Tato zkuSe-
nost, plvodné nevedena vyzkumnym zamérem, pfispéla
k zakladni orientaci v terénu a zpétné ji Ize chapat jako
formu neplanovaného zucastnéného pozorovani, které
vytvofilo pfedpoklady pro pozdéjsi systematicky vyzkum.

Vlastni tvorba empirickych dat probihala v letech
2023-2024, pficemz vyzkumné zavéry stavi dominantné
na polostrukturovanych rozhovorech s aktéry péti cirku-
sovych podnikd. Ty byly realizovany s informatory rizné-
ho véku a profesniho zafazeni v ramci cirkusového pro-
vozu. Vyzkumny vzorek zahrnuje pét z osmi cirkusovych
podnikl aktivnich v Ceské republice v dobé realizace
vyzkumu, pfi¢emz jeden z nich v mezidobi svou €innost
pozastavil. Jedna se celkem o pét rozhovoru, z nichz Cty-
fi byly s informovanym souhlasem nahrany. Audiozazna-
my byly nasledné Castecné pfepsany a roztfidény podle
kliCovych oblasti.

DalSim vyznamnym zdrojem dat byla u¢ast na setka-
nich pratel cirkusu, jichZ se pravidelné& u€astnim od roku
2023, slavnostni otevieni maringotky rodu Kludskych
v Jirkové u Chomutova a Cirkusovy festival v Dobsi-
cich. Tyto udalosti pro mdj vyzkum znamenaly velkou
pfilezitost v podobé nezucastnéného pozorovani cirku-
sakl a jejich uzké komunity pfiznivcl ve vzajemné in-
terakci. NejcennéjSim pfinosem pro mé byly neformalni
rozhovory, které jsem v ramci akci s pfislusniky cirkusu
navazala. Z této komunikace pochopitelné neexistu-
je zaznam v podobé nahravky, pouze dil¢i poznamky
v terénnim deniku. PFesto Ize tato setkani shledat velmi
pfinosnymi, nebot’ mi poskytla jedine€nou pfilezitost ne-
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cenzurované nahlédnout do interakénich procesl takto
uzaviené skupiny. Tato zkuSenost pfispéla k jisté trian-
gulaci shromazdénych dat a zmirnéni efektu socialni
Zadoucnosti, ktery byl v dobé& vyzkumu patrny zejména
u vétSich a medialné znaméjsich cirkusovych podnikd.
Pravé u nich se v poc¢atecnich fazich kontaktu, z obav
o vefejny obraz, objevovala koordinovana a stylizovana
sdéleni, ktera byla tfeba odstinit. Pfes veSkerou snahu
je v8ak nutné pfipustit rizika zkresleni, ktera prameni
z mé pozice outsidera v takto uzavieném prostredi vUci
lidem z privatu’.

Pravé exkluzivni charakter ¢eskych cirkusu vyrazné
ztizil pfistup do terénu. Pfimé oslovovani cirkusovych
rodin se ukazalo jako malo efektivni a stejné tak pavod-
né zamysleny referenéni vybér navazany na mé plivod-
ni kontakty se v prlbéhu terénniho Setfeni ukazal jako
nevhodny. Osloveni aktéfi byli zpravidla zdrZenlivi v do-
porucovani dalSich potencialnich informatort a v nékte-
rych pfipadech byla patrna neochota pfipoustét existu-
jici aktivitu jinych cirkusovych podniku, a to i navzdory
historickym &i rodinnym vazbam mezi jednotlivymi sub-
jekty. Tento vysledek lze interpretovat jako dlsledek
zminéné konkurenéni povahy cirkusového prostredi
(Jordan 2014: 13).

Vstup do terénu si proto vyzadal zménu strategie
a oporu v divéryhodném zprostfedkovateli, ktery by mou
outsiderskou pozici aste¢né kompenzoval. Roli gatekee-
pera sehral H. Jordan, jehoz dlouhodobé vztahy s cirku-
sovou komunitou umoznily navazani kontaktl a snizeni
pocatecni miry neddveéry. Jeho role spocivala predevsim
v poskytnuti garance neaktivistického a nemedialniho cha-
rakteru vyzkumu. Vybér cirkusovych podnik{l i samotnych
informatord se vSak nadale Fidil vyzkumnym designem
kladoucim duraz na heterogenitu zkoumaného vzorku,
a to pfedevsim v oblasti vicegenera¢niho zastoupeni.

Vyzkum probihal s dlirazem na etické standardy kva-
litativniho badani, zejména v oblasti ochrany identity in-
formatoru. Vzhledem k tomu, ze Ceské tradi¢ni cirkusy
tvofi velmi Uzké a vzdjemné dobfe znamé prostiedi, byla
provedena dusledna anonymizace vSech aktérl. Z textu
byly vynechany veskeré konkrétni udaje, které by — byt
nepfimo — mohly umoznit identifikovat jednotlivé informa-
tory, jejich rodinné vztahy nebo pfislusnost ke specifickeé-
mu cirkusu. Stejné tak bylo dbano zvySené opatrnosti pfi
praci s informacemi ziskanymi v ramci rozhovor(: citlivé
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vyroky Ci interni poznatky nebyly sdileny mezi jednotli-
vymi Uc€astniky vyzkumu, aby byla zajiSténa ochrana
jejich profesniho know-how. Pfed zahajenim rozhovor(
byl v§em aktérlim vzdy jasné vysvétlen vyzkumny zamer,
zpusob nakladani s daty v€etné zaruky, Ze citlivé ¢&i pro-
vozni informace nebudou vyuZzity v rozporu s jejich za-
jmy. S ohledem na to, Ze Ceské cirkusy se po ,nenavistné
kampani ochranct zvirat®, jak je v jejich fadach oznaco-
vana, citi dlouhodobé ohrozené a vi¢i vyzkumnym akti-
vitam projevuji zvySenou miru nedlvéry, bylo nezbytné
postupovat s mimoradnou opatrnosti, transparentnosti
a respektem k jejich vlastnimu vnimani rizik.

Identita v etické perspektivé

Tradi¢ni cirkus je mozné — mimo ramec Cisté umé-
lecky — nahliZet jako specificky socialni svét, ktery sdili
vlastni normy, hodnoty a zpusoby jednani, jimiz se ak-
téfi odliSuji a c¢aste¢né i vymezuji prevladajicim zpuso-
bim zZivota vétSinové usedlé spolecnosti (srov. Bouissac
2022; SkoCovska 2021; Stoddart 2000). Tyto mechanis-
my lze analyticky zachytit v souladu s pojetim Fredrika
Bartha, ktery rozliSuje mezi zjevnymi diakritickymi rysy
a hlub&imi hodnotovymi orientacemi, skrze néz se repro-
dukuji socialni hranice (Barth 1969 in Skocovska 2010).

Cirkusova odliSnost se navenek projevuje predevsim
ve vizudlnich a jazykovych projevech, jako je specificky
zpusob oblékani a li¢eni typicky pro cirkusové prostredi
¢i uzivani cirkusového slangu a sdilené svétské hantyr-
ky. Ta pfedstavuje druh ,argotické mluvy’, jejimZ ucelem
bylo mimo jiné zamezit porozuméni ze strany nezasveé-
cenych (Skocovska 2021: 28). Tento aspekt ,svétstiny®
jakozto tajné fedi je vSak dnes spiSe druhotny a hantyr-
ka zde primarné plni identifikacni funkci (Starhon 2026).
Spole¢né pak tyto znaky funguji jako snadno rozpozna-
telné indikatory cirkusové prisludnosti.

Podstatnéjsi rovinu vyjednavani vSak predstavuje sdi-
lena hodnotova orientace, v jejimz ramci je posuzovana
legitimita jednani, mira loajality ke skupiné a spravnost
provedeni kazdodennich i profesnich praktik. Pravé na
této urovni se reprodukuje hranice mezi ,nami* a ,cizimi®,
do znaéné miry nezavisle na osvojovani vnéjsich diakri-
tickych znakd (Barth 1969). V tomto kontextu Ize temati-
zovat projevy endogamie a mezigeneracniho predavani
femesla jako prlvodni znaky svétskych, tedy i velké ¢asti
cirkusakl (Skocovska 2021).
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M. Skocovska dale ukazuje, Ze tato skupina neni ana-
lyticky uchopitelna ani jako etnikum, ani jako Cisté profesni
kategorie, nybrz spiSe jako komplexni identifikaéni ramec
zalozeny na itinerantnim zplsobu Zivota, rodové kontinu-
ité, sdilenych profesich, jazyce a tendenci k endogamii.
Jakékoli snahy o jeji pfesnéjSi kategorizaci povazuje za
analyticky problematické (Skocovska 2021). Z uvedenych
dudvodu se v textu zamérné vyhybam pokusim o pfesnéj-
i kategorizaci cirkusového prostfedi a misto toho se sou-
stfedim na kauzalni mechanismy, které reprodukuji jeho
identitu v kaZzdodennosti koCovného Zivota.

Identita v emické perspektivé

Thomas Hylland Eriksen s odkazem na Gregory Bate-
sona poznamenava, ze ,predstava etnické skupiny v to-
talni izolaci je stejn& absurdni jako moznost zatleskat
jednou rukou® (Eriksen 2023: 33). Obdobné Ize uvazovat
o0 predstavé neménné identity tradi¢niho cirkusu. Ten
v prubéhu své historie prosel fadou promeén, coz reflek-
tuji i samotni aktéfi:

.INékdo se boji, Ze kdyz to bude bez zvirat, tak uz to
nebude cirkus. Ale ja rikam, pro¢ by ne. Vzdyt dfive se

prece u cirkusu taky vystavovali postizeni lidé a dneska
to prece neni mozny. TakZe cirkus se vzdycky nékam
posouval."®

Soucasné v§ak medialni vypovédi cirkusovych aktéra
v kontextu debaty o zakazu drezury divokych zvifat uka-
zuji zdanlivé opacnou tendenci, pfi nizZ je identita cirkusu
artikulovana jako pevné vymezeny soubor znaku se sil-
nou historickou kontinuitou. V téchto situacich je opako-
vané zdlraznovana nezbytnost uréitych konstitutivnich
prvku, zejména pfitomnosti zvifat, klaunl a artist(:

,Cirkus vZdycky byl a bude se zvifaty, klaunem a ar-
tisty.” (Nova 2017) — Narodni cirkus Original Berousek

,Cirkus ma tfi zakladni sloZzky: uméni artistl, zabavu
zprostredkovanou klauny a v neposledni fadé zvirata. To
déla cirkus cirkusem.” (Krutilek 2018) — cirkus Bernés

,KdyZ se Fekne cirkus, tak to je kulata manéz s pilina-
mi, klasicky klaun a zvifata.” (Gregorova 2019) — Cirkus
Humberto

Tyto prvky jsou v souladu s interpretaci P. Bouissaca
(2022) aktéry Casto prezentovany jako definujici znaky
tradi¢niho cirkusu, bez nichz by podle jejich nazoru cirkus
ztratil svou podstatu. Jak zdUrazriuje v rozhovoru principal

Obr. 2. Drezura koni v manézi. Foto Petr Gongol 2023
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Patrik Joo, ,cirkus tvori: piliny, klaun, zvifata, artisti. Pokud
tam vyjmu tfi véci z toho a zdstanou mi tam jenom artisti,
tak to prosté uz cirkus neni, Ze jo“ (Kubat 2021: 118). Za-
roven vSak tentyz aktér pfipousti, ze dil¢i promény cirkusu
jsou mozné, a uvadi vlastni zkuSenost s nahrazenim tra-
dicni postavy klauna bavicem (Kubat 2021). Tento zfejmy
rozpor poukazuje na situaéni promeénlivost prvkd, kterymi
sami sebe definuji. Naratofi bézné v neformalnich rozho-
vorech osciluji mezi dirazem na kontinuitu a pragmatic-
kym pfizpusobovanim se aktualnim podminkam.

PfestoZe se cirkusy Casto prezentuji jako prostfedi
usilujici o zachovani tradi¢nich forem, v€etné kocovného
zpusobu zivota (,Ja osobné bych radsi kocoval, kdybych
si mél vybrat®) &i ustalené struktury programu (,My by-
chom urcité nechtéli jit tim modernim stylem, jako jsou
Cerné kostymy bez Strasu a tak [...] ani moderni hudbu
to urcité ne, my chceme mit takovou tu klasiku.“°), pfi
delSi rozpravé je patrna vySsi mira tolerance aktért vici
inovacim a v nékterych pfipadech i jejich aktivni podpo-
ra: ,...v Cesku to porad vedeme po staru. Porad jak se
to délavalo kdysi. A mozna by to chtélo nakopnout, dat
hlavy dohromady a jit s dobou. Nebo pfeskocit trosku tu
dobu. Je spoustu cirkust viude v zahranici, kde tu dobu
pfeskodili. Nékdy tak moc, Ze byli za to kritizovani. Zkusili
to jinak a ono to funguje lip nez dfiv. Tak pro¢ bychom
nesli touto cestou. "

V neformalnich rozhovorech se pak tradini atributy
tolik nejevi jako konstantni, ale spiSe situacné proménli-
vé v zavislosti na konkrétnim kontextu. Zejména uspésné
zahraniéni produkce jsou €asto vnimany shovivavé a je-
jich status tradi¢niho cirkusu neni v o€ich ¢eskych kolegt
zasadné zpochybriovan, prestoze se odchyluji od jedno-
ho z ,ustfednich pilif(“ cirkusové identity — drezury zvifat.
Jednodus$e se podle aktéru pfizpusobili pozadavkim trhu.

Tato relativizace ,tradi¢nich® programovych prvkd uka-
zuje, Ze samotna dramaturgie neni jedinym ani rozhoduji-
cim kritériem tradic¢na. Pfestoze je pro vétSinu informatort
dulezité naplhovat ustalené postupy a zachovavat pro-
gram predstaveni tak, jak jej uvadéli jejich pfedci, mimo
jiné ¢asteCné proto, aby si v oCich vlastni komunity sku-
te€né uchovali jasné vymezenou identitu, kliCové faktory
této sebeidentifikace zjevné pfesahuji ramec samotného
predstaveni. V rozhovorech se opakované ukazovalo,
Ze urcujici nejsou jednotlivé prvky programu, nybrz zpu-
soby vnitfniho fungovani a hlubsi hodnotové orientace.
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Jednodus$e fe€eno neni nezbytné, aby se v tradi¢nim cir-
kuse balancovalo s porcelanem, ale je naprosto zasadni
védét, ze danou disciplinu provozoval jiz jejich dédecek
a byl v ni nejlepsi.

Narativy o puvodu a historii rodu hraji, spolu s rodinny-
mi artefakty, vyznamnou roli a spole¢né odkazuji k pred-
stavé dlouhodobé tradice. Z blizSich interakci vyplyva, ze
prave tyto prvky jsou aktéry vnimany jako klicové indika-
tory ,tradi¢nosti“. Podle nékterych aktért by podnik bez
rodové kontinuity a z ni vyplyvajici prestiZze, vyznamnych
predkd — artistll — a ko€ovné historie sahajici idealné az
k potulnym loutkafim nedosahl statusu tradi¢niho cirkusu
ani pfi dsledném naplnéni programovych atributd.

V medialnim prostfedi vSak tyto nazory zcela absen-
tuji, a naopak aktéfi kolektivné zdlrazruji tradici v po-
dobé trojiho pilife — artistiky, klaunstvi a drezury — jako
zdroj legitimity cirkusového provozu. Tradice zde vystu-
puje jako invented tradition ve smyslu Hobsbawmova
terminu (1983), skrze niz aktéfi ukotvuji identitu cirkusu
v predstave historické kontinuity a autenticity. Jak pfitom
ukazuje Hanka Tlamsova (2020; 2022), rodinna vypra-
véni, na néz se tato kontinuita odvolava, se pouze ome-
zené zakladaji na historickych skute¢nostech.

V kontextu debat o zakazu drezury zvifat se potom
odkaz na tradici stava nastrojem argumentace, ktera
ma obhajit sou¢asnou podobu cirkusové praxe. Samot-
na identita tradi¢niho cirkusu se v tomto sméru jevi jako
jeden z nastrojl politického boje. V pojeti Abnera Cohe-
na (1974) ji Ize vykladat jako formu instrumentalizované
etnicity — tedy konstruované kolektivni identity slouzici
k politické obrané profesnich zajmu, ktera v letech 2007—
2016 docCasné sjednotila takto konkurenéni prostredi
v Asociaci ¢eskych cirkusl (Jordan 2023).

Ackoliv tedy sekundarni analyza dat naznaduje emic-
ké souznéni s Bouissacovou predstavou relativné stabilni
struktury tradi€niho cirkusu, terénni material tento pfedpo-
klad problematizuje. Identita tradi¢niho cirkusu v ¢eském
prostiedi se jevi jako soubor diakritickych znakd a sdile-
nych hodnotovych orientaci (Barth 1969: 1-23), které tvofi
situacn& proménlivy ramec, jehoz obsah Ize v zavislosti
na konkrétnich socialnich a ekonomickych podminkach
redefinovat a pfipadné instrumentalizovat jako nastroj po-
litického vyjednavani (Cohen 1974: 370-384).

Prestoze aktéfi deklarativné odkazuji na pfitomnost
zvitat, klauna a artistickych Cisel jako na definujici znaky
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tradi¢niho cirkusu, absence nékterého z téchto prvkl
automaticky nevede ke zpochybnéni sdilené identity.
Podniky, které se od téchto atributl ¢aste¢né odchylu-
ji, jsou nadale uznavany jako ,tradi¢ni“, coz naznacuje,
Ze identita cirkusu neni rigidné ukotvena v konkrétnich
programovych Cislech, ale spiSe v §irSim hodnotovém
a organizaCnim ramci. Adaptace na nové trzni pozadav-
ky tak neznamena nutné ztratu identity, nybrz jeji preu-
spofadani. Tento poznatek problematizuje Bouissacovu
(2022) predstavu fixni sémiotické konfigurace, jejiz naru-
Seni by vedlo k rozpadu celku.

Emicka perspektiva se tak rozchazi s pojetim ,konce
tradi¢niho cirkusu® jako ,pomalého odchodu k zastaralosti
v dusledku postupuijici ztraty relevance” (Bouissac 2022:
225). Z vypovédi aktérd naopak vyplyva, Ze proména
predstaveni je mozna, i kdyby to znamenalo odliSnou sé-
miotickou rovinu vztahu mezi performerem a divakem.

Organizace provozu: mobilita jako selekce dispozic

Nomadstvi je pomérné Siroka, mnohdy romantizova-
na kategorie, a to natolik, Ze se v teoretickych kruzich
diskutuje, zda vzhledem k jeho znaéné variabilitg, rozsa-
hu vyznamu a pfitomnému patosu nedochazi k postupné
bezobsaznosti terminu (srov. Howarth 2022: 243-245;
Humphrey — Sneath 1999: 1). Obecné jsou vSak za no-
mady povazovani lidé, jejichz zivotni styl je zavisly na
mobilité, neziji trvale na jednom misté, ale ,pfesouvaji
sva bydlisté podle svych pohybu“ (Engebrigtsen 2017:
43). Do takto vymezené kategorie vSak muze nalezet
obrovské mnoZstvi nesourodych skupin, od ko¢ovnych
pastevcu az po novodobé digitalni nomady.

Cirkusové nomadstvi je v této praci nahlizeno jako
ekonomicky a kulturné podminéna mobilita. KoCova-
ni umozfuje cirkusim jednak oslovovat nové publikum
v rGznych lokalitach a jednak — v souladu s Uvahami
Thomase Barfielda (2001: 146) — tvofi zaklad jejich kul-
turni identity, nebot’ neustaly pohyb pfirozené selektuje
jejich zivotni dispozice.

Nomadsky rezim cirkusu je charakterizovan ¢astymi
presuny (,Stéhujeme se tfeba i po dvou-tfech dnech, jin-
dy po tydnu — jak je potieba.“?), nepravidelnym pracov-
nim rytmem (,Obvykle jezdime od pulky unora, i kdyz
ted’ uz spis zacatkem brezna, kvili pocasi. Ten unor je
krizovy mésic a vy jedete z posledniho, takze je potfeba
rychle vydélat.” ®), sezonnimi vykyvy pfijmu (,V lété je to

hodné slaby [...] Jaro je pro cirkusy nejlep$i, zafi je asi
nejhorsi, kdyz zacne $kola.”'*) a obecné vysokou mirou
provozni nejistoty.

Jednotliva uskali podnikani se pro aktéry stala zfetel-
néjSi béhem pandemie covidu-19, kdy si néktefi z nich
poprvé vyzkouSeli zaméstnani mimo cirkus: ,Clovék sel
do normaini prace a zjistil, Ze financ¢né je na tom trochu
lip, takZe uz potom do toho [...] nesel.”"> Pfesto mala
¢ast cirkusll své provozy obnovila a navazala na stavaji-
ci praxi rodinnych podnik.

Rodinny charakter podniku na jedné strané zjedno-
du8uje chod cirkusu — odpada slozitéa administrativa, roz-
hodnuti se pfijimaji rychle a problémy se feSi operativné.
Zaroven vSak tento model ztéZuje budovani stabilniho ty-
mu i profesionalizaci provozu. V podminkéach ko€ovného
zplsobu Zivota a ekonomické nejistoty je obtizné udrzet
stélé zaméstnance zvendi. Fluktuace je vysoka a fada
pracovnik(l se pohybuje na hrané neformalni ekonomiky.
Informatofi oteviené popisuji, Zze mzdu cCasto vyplaceji
denné, aby predesli tomu, Ze pracovnik druhy den nepfi-
jde. V praxi takovy zaméstnanec ,vydrzi tak jednu Staci
[a] kolikrat se stane, Ze [...] pfijdou na zkuSebni dobu,
ale potom se tfeba potvrdi to, Ze to nejde. Treba kdyZ ma
problém s alkoholem...“'®

Financni a pracovni nestabilita v praxi znamena, ze
jadro provozu dlouhodobé zajistuje rodina. Jeji ¢lenové
zaroven zajistuji pfepravu a stavbu Sapitd, technické za-
zemi, prodej vstupenek, logistiku, administrativu i samot-
na vystoupeni v manézi. Schopnost zastavat vice roli
zde nepfedstavuje promySlenou strategii, ale spiSe nut-
nou reakci na podminky provozu. Do téchto Cinnosti se
zpravidla zapojuji vSechny generace, v€etné déti, které
se s chodem cirkusu seznamuiji uz od raného véku.

Barfield (2001: 146) upozorfiuje, Ze nomadské skupiny
maji silnou tendenci k sebeuchovani. Z perspektivy teorie
Pierra Bourdieua (1998) Ize mobilitu chapat jako zasad-
ni faktor, ktery vymezuje hranice tohoto socialniho pole.
Casté presuny, nepravidelny pracovni rytmus, sezénni vy-
kyvy pfijmu i vysoka fluktuace pracovnik(i zasadné formu-
ji kazdodenni Zivot aktérl a urcuji, co je v daném prostredi
mozné a smysluplné. Cirkus tak Ize vnimat jako relativné
autonomni prostiedi, kde se jedna podle specifickych pra-
videl vyvstavajicich z nomadského rezimu. V jeho ramci
se aktéfi pohybuji pfedevSim v soutézi o ekonomicky
a symbolicky kapital (Bourdieu 1998).
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Socializace déti: Skola zivota versus Skola formalni

Rodinny charakter cirkusového provozu neovliviuje
jen ekonomické fungovani podniku, ale zasadné formu-
je také socializa¢ni trajektorie déti. Participace na cho-
du podniku od raného véku nefiguruje jako oddélitelna
,origada®“, nybrz jako integralni sou€ast kazdodenniho
zivota. Jednim z vyraznych dusledkd koCovani je tak
omezena moznost vytvaret stabilni vazby mimo vlast-
ni komunitu, ¢imz pfispiva k hlub&i orientaci na rodinu.
Ta je pak primarnim prostorem reprodukce habitu, ktery
»,Z charakteristickych vztahovych rysa [...] vytvafi jednot-
ny zivotni styl“ (Bourdieu 1998: 16).

V praxi Casté pfesuny a doCasnost pobytu v jednot-
livych lokalitach omezuji kontinuitu kontaktt s majoritni
usedlou spole¢nosti, které zUstavaji prevazné kratkodo-
bé. Hlubsi vztahy jsou naopak soustfedény uvnitf komu-
nity, coz posiluje jeji vnitfni soudrZznost a sou¢asné pod-
poruje dichotomii mezi ,svétskymi“ a ,lidmi z privatu®.

Tento mechanismus se vyrazné promita do Skolni
socializace. Détstvi prozité v nomadském rezimu je spo-
jeno s opakovanym vstupem do novych Skolnich kolekti-
vU. Informatofi napfi¢ generacemi zminuji zkuSenosti se
stigmatizaci, Sikanou i pocitem vy¢&lenéni, které spojuji
s identitou ,cirkusaka®: ,,...kdyZ jsem byl mladsi, tak mé
obcas urazeli, Ze jsem svétskej. "

StarSi generace popisuje verbalni Utoky spojené
s odliSnym zplsobem Zivota, zatimco mladsi informatofi
Castéji zminuji kritiku tykajici se drezury zvifat: ,Ve $ko-
le mé urazeli, Ze tyram zvirata.”’®* Navzdory proménam
obsahu téchto utokd pretrvava spole¢na zkuSenost vy-
¢lenéni z vrstevnickych kolektivl: ,KdyZ jsem prijela do
Skoly po sezoné, tak to bylo nejdfiv ‘pani, ty jsi z cirkusu’,
ale pak se to vzdycky otocilo [...] nemate tu dvajici, kdyz
nékam jdete, nikdo se s vami nechce bavit..."°

Jak konstatuje Markéta SkocCovska, ,udélem Skolou
povinnych déti, jejichZ rodiny neZiji na jednom misté, je
navstévovani mnoha riznych skol v sezéné podle mista,
kde zrovna se svym cirkusem Ci lunaparkem stoji“ (2021:
22). V dlsledku toho tak déti z ko¢ovnych rodin opako-
vaneé vstupuji do stale novych Skolnich kolektivl, museji
se pfizplsobovat stale novym podminkam a celit fadé
obtizi. Informator jako pfiklad zmirfiuje, ze se ve Skolach
bézné stavalo, ze ,v jedné byl o tii stranky vepfedu a jin-
de zase o tfi pozadu,™®® coz narusSovalo kontinuitu vzdé-
lavani i jeho osobni zajem o vyuku.
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Soucasné jsou déti od raného véku vedeny k tomu,
aby pokracovaly v rodinném podniku. To pfirozené ve-
de k upfednostriovani provoznich &innosti pfed formal-
nim vzdélavanim. Jak uvadéji DZzambazovi¢ a Gerbery
(2022: 146), ,rodic¢i preferované vzdélanostni drahy spo-
luvytvareji také aspirace samotnych déti“. V prostfedi,
které se dominantné soustfedi na udrZeni rodinného
provozu a Skola je Casto chapana spiSe jako ,zaloha“
nez jako hlavni cesta socialniho vzestupu, tak nepre-
kvapuje, Ze pfevazuje zakladni vzdélani: ,...nechci na
stfedni [...]. Pro mé by to byla ztrata Casu. Stejné s tim
cirkusem budu zit, budu s nim do smrti.*"

Ackoliv je v nékterych vypovédich reflektovan deficit
kulturniho kapitalu v podobé absence stfedoskolského i
vy$Siho vzdeélani, z naraci vyplyva, ze tento nedostatek
neni vniman jako zasadni ztrata. SpiSe je kompenzovan
jinymi formami kapitalu — konkrétnimi praktickymi zna-
lostmi a dovednostmi, které maji v ramci cirkusového
socialniho pole vy3Si hodnotu a jsou povazovany za le-
gitimni zdroj kompetence i prestize:

»,Ochudilo mé to o $kolni dochazku, ale jinak si my-
slim, Ze mi to spi§ hodné dalo. Na rozdil od toho nor-
malniho Zivota jsme poznali vSechny evropské zemé,
naucili se jazyky. Ja si myslim, Ze je tam néjaky minus,
ale hodné plus.??

,KdyZ Zijeme u cirkusu, tak mame spi$ takovou Skolu
Zivota [...], u¢ime se vdechno mozny [...], nejenom byt
artista, ale ¢lovék se uci i elektriku, byt u téch zvirat, sta-
rat se o ty zvirata..."

Déti i dospéli ¢asto mluvi o ,8kole Zivota“ pravé jako
o ekvivalentu formalniho vzdélani. Tim davaji najevo, ze
prakticka zkuSenost ma v jejich prostredi vy$si hodnotu
nez univerzitni diplom &i jiné institucionalni osvédcZeni.
Opakované zdurazruji dovednosti, jako je znalost jazy-
kud, schopnost opravovat vozidla, fidit osobni i nakladni
automobily nebo pecovat o zvirata.

Z perspektivy Bourdieovy teorie (1998) je situace re-
lativné jednoznacna: habitus je primarné formovan v pro-
storu manéze, tedy v prostredi, kde ma nejvyssi hodnotu
fyzicka prace a rodinna kontinuita. Dispozice, které jsou
v tomto poli ocefovany a pfedavany, odpovidaji jeho ob-
jektivnim narokiim — jazykové znalosti, technicka zru¢nost
a pohybové dovednosti — zatimco Skolni kapital zistava
ve srovnani s praktickymi kompetencemi sekundarni.
| proto se do kazdodenni praxe jen omezené promitaji
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inovace spojené s postupy dnesniho managementu, mo-
derni propagace ¢i soucasné scénografie — tyto ramce
jednoduse zUstavaji mimo dominantni horizont jednani,
protoze nejsou pfirozenou soucasti formovaného habitu,
ktery je sdilen napfi¢ polem tradi¢niho cirkusu.

Socialni usporadani: poradky starého svéta

V etnografickych datech se opakované potvrzuje,
Ze snatky mimo komunitu ,svétskych“ jsou relativné
neobvyklé (srov. SkoCovska 2021: 27). Endogamie pfi-
tom neni explicitn€ normativnim pozadavkem, ale spi-
Se praktickym dusledkem zpUsobu zivota ,na cestach®,
ktery omezuje pfilezitosti k navazovani stabilnich vztaht
mimo vlastni prostfedi. V disledku toho socialni i part-
nerské vazby vznikaji pfevazné uvniti komunity, zatimco
pFivést si partnera ,z privatu“ zUstava ojedinélé. Jak se
informatofi shoduji, ,neni to pro kazdého*.

Paklize dojde k exogamnim shatkiim, znamena to
disledky pro celé podnikani. Cirkus bud musi pfijmout
nového ¢lena bez zkuSenosti s provozem, nebo naopak
ztraci nékoho, kdo byl od détstvi vychovavan pro praci

v manézi. Ko¢ovny zpusob zivota navic dlouhodobé zté-
Zuje udrzovani partnerskych vztahd s lidmi trvale usa-
zenymi. Jak sami aktéfi podotykaji, jen malokdo se roz-
hodne ,utéct k cirkusu® a s tim pfijmout jejich nomadsky
zpusob Zivota, v€etné jeho specifické organizace.
Omezené kontakty — v€etné partnerskych — s lidmi
Zijicimi usedlym zplsobem zZivota snizuji moznost stretu
s alternativnimi podobami rodinnych vztaha, pracovnich
postupt i Zivotnich strategii. Vysledkem je hlubsi interna-
lizace sdilenych hodnot a tradi¢niho zpUsobu Zivota, kte-
ry je jen zfidka vystaven vétS§imu zpochybnéni. Rodina
funguje jako primarni jednotka akumulace a reprodukce
vSech forem kapitalu (Bourdieu 1998: 96), pficemz endo-
gamie tak fakticky omezuje moznost jejich vnéjSiho na-
vySeni, a naopak posiluje rigiditu cirkusového prostiedi.
Ustfedni postavou takto reprodukované cirkusové
hierarchie je principal, jimz se zpravidla stava nejstarsi
syn v okamziku, kdy po otci pfevezme vedeni podniku.
V samotném predstaveni je jasné rozpoznatelny jako
hlavni autorita, ¢asto i diky své vyrazné vizualni pre-
zentaci. Nese odpovédnost za kliC¢ova rozhodnuti — od

Obr. 3. Globus smrti. Foto Petr Gongol 2025
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financi a planovani tras pfes angazovani zahrani¢nich
artistd az po dramaturgii programu:

»,My si vymyslime néjakou choreografii a pak je ofri-
Sek, kdyz se to tatkovi nelibi — ten ma posledni slovo." ?*

, Tajten problém je u hodné cirkust v Cesku. Kdy tre-
ba ten syn to chce délat jinak a otec fekne ne — délej to
takhle a takhle.”?®

Koncentrace rozhodovacich pravomoci v rukou je-
diné osoby sou€asné vytvari podminky pro reprodukci
zavedenych postup(, které jsou legitimizovany odkazem
na dlouhodobou zku$enost a osvédcenou praxi (Weber
1997: 55-64). Postaveni principala jako nejvyssi autori-
ty se obvykle nezpochybriuje, coZz omezuje prostor pro
vnitfni nesouhlas a podporuje kontinuitu stavajicich or-
ganizac¢nich modeld. Ve Weberové pojeti (1997: 55; 63)
by tak cirkus pfedstavoval fradi¢ni panstvi, kde je autori-
ta pana vnimana spolecenstvim jako pfirozena a tradici
legitimizovana. Jeho moc nepUsobi pouze v roviné eko-
nomického Fizeni, ale prostupuje i sféru kazdodenniho
rodinného fungovani. Stejné tak se poradky starého své-
ta promitaji do ustalené délby roli, kterou aktéfi vnimaji
jako pfirozenou soucast cirkusového zpusobu Zivota.

Genderové usporadani je zde vnimano jako samo-
zfejmy a historicky zakotveny princip organizace prace.
Ackoli existuji pfipady, kdy cirkus vede Zena, byvaji tyto
situace interpretovany jako vyjimky vynucené specificky-
mi okolnostmi: ,Znam nékteré cirkusy, kde to vede Zena,
ale vétsinou je to tfeba proto, Ze manzel uz to nemuze
délat ze zdravotnich divod( nebo tak, a ¢eka se, aZz do-
roste syn... Ja mam rad, kdyZ jsou Zenské Zenskymi — ty
nemayji fesit ty drsné, kruté zalezitosti. To mame délat my
— ti chlapi s jizvami na dusi a na tvari. Ja si ani neumim
predstavit, Ze by manzelka méla jit do normalni prace. 2

Tento typ vypovédi odrazi normativni pfredstavu
o prirozenosti genderové délenych roli, které jsou cha-
pany jako integralni souéast cirkusové tradice: ,U cirku-
su to je takovy stary svét. Funguje to prfirozené, tak, jak
to byvalo driv.*?

Cirkus je z aktérské perspektivy ¢asto vniman jako
nositel hodnot, které jsou v kontrastu se sou¢asnou used-
lou spole€nosti a které vychazeji z idealizované predsta-
vy minulosti. Ddraz je kladen zejména na osobni Cest,
neformalni zavazky a respekt k autorité a zkuSenostem:
,U cirkusak( se rika dohoda a ne smlouva a co se rek-
ne, to opravdu plati. Dokonce néjakyho francouzskyho
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cirkusaka byste urazila, kdybyste po ném chtéla néco
sepisovat, protoze na ¢em se s cirkusakem dohodnete,
to plati, jako to byvalo na vesnici."?®

Podobné je vysoka hodnota pfikladana stafi a zku-
Senosti, které funguiji jako zdroj pfirozené autority: ,Ucta
u cirkusu je uplné bomba. KdyZ je nékdo starej, tak to
neni urazka, ale je to néco...””® Weber (1997: 59) tento
jev popisuje jako charakteristicky pro ,vSechna spole-
Censtvi, ve kterych se socialni jednani fidi tradici, [kde]
jsou starci [...] ,pfirozenou’ honoraci. Nejenom proto,
Ze jsou respektovani pro vétsi zkusSenosti, ale také proto,
Ze ztélesnuiji tradici.”

Aktéfi tak Castecné souzni s Bouissacovou tezi (2022),
ze cirkus predstavuje relikt ,starého svéta“, avsak v je-
jich perspektivé se tento charakter nevztahuje primarné
k estetice ¢i umélecké produkci, nybrz k vnitfni socialni
organizaci a hodnotovému ramci, které tvofi zaklad cirku-
sové, respektive svétské identity (srov. SkoCovska 2021).

Socialni reprodukce: limity inovace

Mechanismus reprodukce ma ambivalentni ucin-
ky. Na jedné strané udrzuje vysokou miru soudrznosti
a kontinuitu dovednosti, které jsou pro provoz cirkusu
nezbytné. Na strané druhé v8ak omezuje vstup alter-
nativnich perspektiv, které by mohly vést k vyraznéjSim
zménam organizace provozu. V prostfedi, kde jsou
profesni dovednosti, socialni vazby a hodnoty nabyva-
ny pfevazné uvnitf rodin, inklinuji déti k imitaci rodi€ov-
skych vzorcu a jen zfidka uvazuji o vzdélavaci ¢i pro-
fesni draze mimo komunitu, ¢imz se zaroven posiluje
uzavrenost prostfedi vaci SirSi spolecnosti: ,Je hodné
artistickych skol, ale nikdy mé nebo mého tatu nenapad-
lo, Ze bych na néjakou Sel. On je rad$i, Ze mé ma v téch
svych rukach a ja jsem taky rad$i, nez abych trénoval
nékdy v zahranici, pry¢ od rodiny.°

Starsi ¢lenové souboru pfitom nezastavaji pouze au-
toritativni pozice, ale funguiji i jako mentofi, ktefi preda-
vaji zkuSenosti a dovednosti mladSim generacim. Tim
se uzavira kruh, v némz tradice neznamena pouze ,pfe-
davani technik®, ale i viru ve svatost minulych poradka.
Z weberovské perspektivy Ize tuto konfiguraci chapat ja-
ko stabilizovanou podobu tradi¢ni autority, jejiZ legitimita
vychazi z kontinuity praxe a dlvéry v osvéd¢ené postupy
(Weber 1997: 63). StarSi ¢lenové cirkusu zastavaji au-
toritativni pozice, pfiCemz funguji jako mentofi a garanti
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starych poradkld. Rozhodovani je ¢asto odlvodrova-
no odkazem na tradici, pficemz argument ,takhle se to
délalo vzdy“ zde funguje nejen jako normativni princip
usporadani, ale i jako prakticky nastroj fizeni provozu.
Opakovani praxi ovéfenych postupl vytvari pocit jistoty
a stability, ktery v§ak v prostfedi podnikani mize snadno
vést k zastaralosti.

Cirkus je véény: mezigeneraéni boj o budoucnost
Soucasna spolecnost prochazi intenzivni digitaliza-
ci a vyznamna &ast socialnich interakci se pfesouva do
online prostfedi. Tento posun zasahuje i tradi¢ni a hod-
notové konzervativni prostfedi cirkusu. MladSi generace
jiz neni pfi navazovani a udrzovani dlouhodobych vazeb
omezena vyluéné fyzickou blizkosti vrstevniku (,Nebylo
to vzdycky uplné jednoduchy. Ale zase osmileta neter
ma ted’ néjakych pét kamaradek ze zakladky a normal-
né si s nimi vola a tak.”®') a kulturni izolace, ktera byla

disledkem kocovného zpusobu zivota, tak mulze byt
oslabovana. Virtualni prostfedi umoznuje relativné rovny
pfistup k mainstreamové kultufe i nové formy distancni-
ho vzdélavani, coz potencialné rozSifuje horizont jedna-
ni mladych aktérl a podporuje jejich zaclenéni do Sirsi
spolecnosti.

Jiz nyni |Ize pozorovat dil€i promény spojené s digital-
nim prostorem. Vyraznym prikladem je mezigeneracni
napéti v oblasti socialnich siti, kde mladsi ¢lenové rodin
zdUraznuji potfebu aktivnéjsi online prezentace. Socialni
sité vnimaji jako nastroj budovani znacky i jako platfor-
mu obrany proti negativnim narativim o cirkuse:

,1ata dfiv by to délal jen po staru, fikal: nedavej to
na ten internet... a ja mu fikam, to se dneska uz musi.?

»,C0o si myslim, Ze bychom méli zmeénit, je nazor na
socialni sité. Lidi jsou ted hodné ovlivnéni tim, Ze tam
vidi, Ze tyrame zvifata. My bychom méli vic ukazovat, Ze
to tak neni.”®

Obr. 4. Ukazka akrobacie na tzv. kole smrti. Foto Petr Gongol 2022
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Rozsah téchto inovaci vS8ak zlistava omezen stavajici
hierarchickou strukturou. Autorita starSich a princip roz-
hodovani ,shora dol(l“ vymezuji hranice pfijatelné zmény.
Obavy z experimentl Ize interpretovat i prostfednictvim
teorie relativni averze Kk riziku, podle niz aktéfi voli stra-
tegie minimalizujici riziko poklesu sou¢asného socialniho
postaveni, i za cenu vzdani se potencialné vyssich, aviak
nejistych ziskul (srov. Breen — Goldthorpe 1997; Goldthor-
pe 1996). Tim se legitimizuje preference tradi¢nich, zku-
Senosti ovéfenych postupl (Weber 1997).

Pfesto Ize pfedpokladat, Ze digitalizace bude mit
pro tradi¢ni Cesky cirkus v dlouhodobém horizontu své
disledky. Pokud nomadstvi pfestane automaticky pro-
dukovat socialni izolaci a mladsi generace ziska SirSi
repertoar socialnich a kulturnich zdroj, mize dojit k po-
stupnému oslabeni nékterych reprodukénich mecha-
nismu, které dosud stabilizovaly uzavienost prostfedi.
Ackoli tedy v sou€asnosti tradi¢ni cirkus mnoho revoluci-
onarskych tendenci neprojevuje, neni nutné predpokla-
dat, Ze to tak bude i nadale.

Zavér

Cilem textu bylo vratit zdanlivé jednoduchou otazku —
co déla cirkus cirkusem — zpét do konkrétniho socialniho
svéta, v némz se o ni vyjednava. V Ceském prostfedi se
ukazuje, ze odpoveéd nelezi ani tak ve skladbé& programo-
vych prvkd, jako spiSe v roviné rodinnych dynastii. Pravé
rodova kontinuita a s ni provazané sdilené hodnotové ori-
entace se jevi byt stéZejnimi rysy tradi¢niho cirkusu u nas.

Bouissacova teze (2022) o cirkusu jako fixni sémio-
tické konfiguraci, ktera se rozpada spolu s Ustupem

POZNAMKY:

1. Tradi¢ni cirkus je zabavni podnik zaloZzeny na prezentaci akroba-
cie, drezury a komiky v ramci kruhové manéze (Bouissac 2022;
Hanél 1995), pfi¢emz jeho dalSi charakteristiky budou podrobnéji
rozvedeny v textu.

2. Tj. na zahrani¢ni cirkusové podniky.

3. Statni podnik pusobici v letech 1951-1990, ktery v obdobi sociali-

smu centralizoval, Fidil a kontroloval cirkusovou a varietni ¢innost

v Ceskoslovensku.

Tato studie vychazi z dat ziskanych v ramci terénniho vyzkumu

realizovaného pro ucely kvalifikaéni prace.

Kruhovy prostor, ve kterém se odehrava cirkusové predstaveni.

Majitel a hlavni autorita cirkusu.

Emické oznaceni pro lidi, ktefi nejsou od cirkusu.

Rozhovor 2024, muz (1983), organizator provozu.

>

eNo >

100

zakladnich pilifd, tedy zvifat, klaunstvi a artistiky, se
v Ceské aktérské perspektivé ukazuje jako pfili$ striktni.
PFedstavitelé cirkusu sice v medialnich debatach Casto
mluvi jazykem jasné definice a tradici rdmuji pravé skrze
tuto trojici, avSak v kazdodennich rozhovorech a praxi
pfipoustéji mnohem pruznéjsSi hranice. Absence nékte-
rého prvku automaticky nevede k vylou€eni z ,tradi¢na“
a fada zmeén je interpretovana jako legitimni reakce na
trh. Jinymi slovy: cirkusova identita se v praxi nerozpada
tak snadno a soucasny boj o ponechani drezury zvirat
neni zpravidla iniciovan obavou o hodnotovy zanik tra-
diéniho cirkusu, ktery predikuje Bouissac.

Empiricka data naznacuji, ze snaha o udrzeni stava-
jici podoby programu prameni primarné z rigidity cirku-
sového prostredi, ktera je produktem koCovného rezimu.
Nomadstvi vytvaFi €asteCnou socialni izolaci, jez nasled-
né vede k silngjsi reprodukci vzorch vlastni komunity.
Tyto podminky podporuji pfedavani dovednosti a autority
uvnitf rodovych linii a upevnuji hodnotovy ramec, v némz
je legitimita jednani odvozovana od tradice a zkuSenosti.
Opakovani tradi¢nich, tedy zkuSenosti ovéfenych postu-
pu tak z emické perspektivy predstavuje zaruku stability,
nikoli pokles viability.

Pric¢iny sou€asného upadku proto nelze redukovat
na vyhasnuti sémiotického vyznamu cirkusu v dnesni
spole¢nosti. PfesvédCivéji se jevi vysvétleni, podle né-
hoZ Upadek souvisi se zastaravanim postupu, které se
reprodukuji uvnitf konzervativniho prostfedi ko¢ovného
cirkusu. Upadek cirkusu se tak v Seském prostiedi jevi
spiSe jako dUsledek materialistické nezli sémiotické po-
vahy problému.
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This paper attempts to show the chronological development of pastoral use strategies, pasture division and changes in ownership
relations within the Dund Témért valley (Ulaanhus bag, Bulgan sum, Bayan-Olgii province, Mongolia), one of two sub-areas
within the Ulaanhus bag and containing the highest concentration of spring and summer herding positions of the Altai Uriankhai
ethnic group. Reconstructed through oral history, the chronology provides a detailed description of pastoral development from the
time of cooperatives (negdel) through the period of privatisation to the recent period of rapid decrease in the number of pastoral
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1. Introduction

This paper was written within the framework of a five-
year research project, which has aimed, among other
goals, at conceptualizing the relationship of selected
sample groups of Mongolian rural pastoral communities
to the landscape they inhabit (landscape identity), as
manifested in their oral-historical memory." This research
operates with the assumption that in Inner Asian socie-
ties based economically on mobile pastoralism,? there
has been a shift from the historical emphasis on belong-
ing to administrative units with a weak relationship to the
inhabited territory toward a significantly strengthened
relationship of territorially bound identity. In this article, |
will present the preliminary results of my documentation
of oral memory of pastoral mobility in one sub-valley in
the Mongolian Altai Mountains (Dund Tomort®).

| conducted research on the oral memory of pastoral
mobility systematically from 2022 to 2025 in two admin-
istrative units belonging to the lowest-level (bag: Ulaan-
hus bag and Sonkdl bag) of the district (sum) Bulgan of
Bayan-Olgii Province in Western Mongolia.* This area
belongs to the most remote regions of Mongolia, and
due to its mountainous terrain and high altitude, is still
difficult to access. My research followed up on several
previous annual 1-2-month field research terms in the
same area, which focused on the general community
historical memory of the Altai Uriankhai ethnic group (in
2012-2014 as preliminary acquaintance, in 2015-2020
as local-family-based participant observation and partici-
pant listening). Consequently, this research into the oral
memory of pastoral mobility was initiated in the context
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of a high degree of mutual familiarisation between the
present author as a researcher and the entire local com-
munity, and the establishment of full trust by the commu-
nity in the ethical integrity of the researcher, after acquir-
ing basic orientation in the local conditions and no less
with the mutual realisation that the results of my research
would be interesting and welcome (if not “useful” in the
strictly utilitarian sense) for the local community.

2. Oral Memory and Memory of Landscape

Western academic discourse usually draws a strict
demarcation between oral history and oral tradition (oral
tradition as source of history). Oral history is limited to
the personal memories of individuals concerning a period
in their lives as well as their lived experience (Vanék —
Mucke 2015: 14). Oral tradition, by contrast, is defined
as having been passed down through at least one gen-
eration; nor does it necessarily have to concern the past
(Vansina 1985: 28). If we want to distinguish between “oral
history” and “oral tradition” in the Mongolian narratives,
we find that the first category corresponds to eyewitness
testimonies — “what | saw with my own eyes” (niideeree
tizsen yum), while the second category corresponds to
“what was heard” (sonsvor) or “what people or elders
told each other” (amitan kditindej baisan yum, kokS¢uud
kiitindej baisan yum). Usually, the narrator refuses to con-
firm the reliability of information from the second category
(“I don’t know if it’s true or false” linen hudal’ii medehgdii).
However, when old people confront various hearsay ac-
counts about the past (tdlhiin sonsvor), the ones they
usually consider as true are those received from their
parents or other elders, whom they fully trusted and “who
could not lie” (hudal keldeggdii). From the point of view
of the narrators, the main criterion for the admitted truth-
fulness of “history” is the declared relationship to one’s
own community and to the landscape that this community
inhabits. The relationship to the community is usually ex-
pressed by a genealogical connection to a person who
is currently living, while the relationship to the landscape
is expressed by a reference to a specific and locally gen-
erally known place with its individual name.

According to Pierre Nora (1989), memory is, unlike
history, characterised by the preservation of this emo-
tional, subjective connection with the past. Anthropologist
Manduhai Buyandelger (Buyandelger 2013: 17) relates
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the technical term “memory” in the thinking of Mongo-
lian nomads to the verb sanah (“to remember, to recall”)
and emphasises that memory is not “a static object, but
an activity undertaken by an emotionally and cognitively
engaged individual.”

From a practical point of view and influenced by the na-
ture of the research process,’ each piece of information in
this article is referred back to its specific bearer. However,
it should be noted that such information is equally part of
a collective memory in the sense formulated by Maurice
Halbwachs (1950) — the awareness of the pastures’ use
established an unwritten claim to its continuity. Collective
memory is highly dynamic, changeable, enlivened, sup-
plemented and developed by continuous, intensive social
communication, which provides not only new information
(about the present), but also about the past.

During the research interviews, the need to talk about
this part of memory is artificially induced by myself as
a researcher. Although the shared knowledge under con-
sideration (memory of the past use of pastures) is still
a living part of active social relationships, it may not ap-
pear in everyday communication as frequently as | would
need for research findings. However, the memories are
closely related to the social frameworks (here the local
ethnic and administrative community), thus providing the
tools and contexts for remembering — once a consider-
able part of the community (entire family units) leave the
area, their memory fades and eventually ruptures. This
situation of memory-destruction itself evokes the need for
both tangible and intangible means to help to re-establish
the memory relationship with places, persons and events
(the concept of “realms/places of memory” lieux de
mémoire as conceived by Pierre Nora 1984-1992). This
is the case of the Butvei family, and the ritual reappro-
priation of their winter encampment site described below.

The memory of pastoral sites belongs basically to the
type of “communicative memory” (das kommunikative
Gedaéchtnis) as defined by Jan Assmann (1988: 10): infor-
mal, retrieved and revived by everyday social interaction,
and usually spanning no more than three generations
back. However, once the community is linked to the area,
there begins to appear a longer cultural memory, linked
mostly to fixed points (significant stones, building relics,
graves), which can solidify the memory and allow it to be
passed down for a somewhat lengthier period of time.
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Key ideas in memory studies related to the landscape
were developed by Christopher Tilley (e.g., Tilley 1994,
Tilley — Camero-Daum 2017) and Tim Ingold (1993).
Although the present research of the oral memory of
Altai Uriankhai shares and further develops many of their
theoretical emphases, we do not have the opportunity to
elaborate on them in this limited space. One vital insight
has been Tilley’s focus on how the subjective experience
of moving through the landscape influences the memory
— although dwelling in the same landscape, not all herd-
ers will fully experience the highly rugged alpine land-
scapes. Herders engaged in hunting will have perfect
knowledge of even the difficult-to-access mountain crev-
ices, while the experience of purely pastoral individuals
is limited to the pasture zones. In turn, women’s expe-
rience is often limited to the immediate vicinity of their
household encampments. While men perceive the land-
scape for most of the day from the mountain ridges,
women have predominantly the opposite perspective
from the depths of the valleys, a difference in views
corresponding to Ingold’s concept of the “taskscape.”
The researchers’ even more limited subjective experi-
ence of the landscape further distorts the transmitted
fragments of memory. Further, both personal and collec-
tive memory of the landscape change with the number
of personal engagements with individual places, not to
mention the cumulative narratives linked to them which
are often derived from others.

Simon Schama (1995) argued that landscapes are
not merely formed by their visible geographical fea-
tures, but are also products of the human mind, created
through the accumulation of cultural memory. To no less-
er a degree do the people of Altai Uriankhai construct
their own landscape through collective myths, traditions,
and historical tales. At the beginning of their settlement
in the Altai Mountains, the Altai Uriankhai people them-
selves were said to have established the boundaries of
their territory (Srba 2019: 69), further demarcating it with
sacred boundary cairns, the ovoo-stones (Srba 2019:
57. In turn, the boundary territories are commemorated
through legitimizing narratives about heroes who stood
up for the property rights of their people against the al-
legedly illegitimate demands of their neighbours (Srba
2019: 97). The construction of landscapes through ties
of individual users and ownership reaches less far back

in time, but it shapes the perception of the landscape
perhaps even more strongly than founding stories.
The memory of land use and pasture use allows us to
approach variations in stability and mobility from which
more general definitions and ideas about the nature of
nomadic or mobile pastoralism can be derived.

3. Historical context

Currently, the investigated area is populated with
the intermingling of two mutually separate ethnic groups
— the Altai Uriankhai (nationally self-identifying as an
ethnic subgroup of the Mongols)® and Kazakhs” (repre-
senting a separate nationality within Mongolia). The con-
tinuous presence of the Altai Uriankhai in this region
has lasted for approximately 270 years, while the pres-
ence of Kazakhs in this locality has only been reported
since the 1930s. Another Oirat Mongolian subgroup
— the Torguud, living in the neighbourhood of the Altai
Uriankhai since 1771, currently as the majority subgroup
in the neighbouring sum Bulgan, Hovd province (on the
lower part of the Bulgan River basin) — has been using
the peripheral sections of the summer areas in the south-
ern part of the Bayan-Olgii Bulgan sum.

According to the official Qing historiography and
archival documents in the First Historical Archives of
China, the Altai Uriankhai banners,® which were for-
mally organised by the Qing military leadership following
the submission of several Uriankhai chiefs (with the title
of zaisan) in 1754 and 1755 (Oyuunjargal 2009: 169;
Srba 2018: 10-11), were assigned territories matching
the later Altai Uriankhai Seven Banners on both sides of
the Mongolian Altai Mountains around 1760 (Oyuunjar-
gal 2009: 172—173; Srba 2018: 12). In 1762, the division
into the Seven Banners was officially confirmed by the
emperor Qialong. It is likely that especially the borders
of the easternmost of the seven banners, administered
by the hereditary nobleman Tobsin and his descendants
with the title Ma./Mo. sula amban (“wing governor”)°® sta-
bilised only at the beginning of the 1760s.

The ancestors of the residents of the present-day
Bayan-Olgii province Bulgan sum belonged to the ban-
ner of the wing governor Tobsin and his descendants,
popularly using the simplified name Right Chief Banner
(baruun ambanii hosuu). The banner territory included
the basin of the Cingel River, the Bulgan River and part
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of the present-day DellGin sum. After two banners of
the Torguud came to the Bulgan River in 1771 (supple-
mented by one banner of the Khoshuud in 1792), the
Altai Uriankhai, according to tradition, voluntarily ceded
the basin of the Cagaan Gol river and the lower reaches
of the Bulgan River. In exchange for this loss, the Altai
Uriankhai asked for additional territory and in 1772 were
offered the basin of the Three Senhers (Gurvan Senher,

now the sums of Duut and Ménhhairhan as well as the
border of the Manhan sum; Srba 2018: 13, 44-46).
An archival document concerning the search for fugitive
subjects, dated 1774, indicates that the pastoral house-
holds of the Right Chief Banner spent the summer in
the Cingel and probably also the Deliiiin river basins,
while in the autumn (late September, early October)
they concentrated on the Bulgan River."® Throughout

e,

e
AIRHAN

Map No. 1: Within dark black line: Former area of the Right Chief Banner (Baruun ambanii hoSuu) in the Qing period. Medium gray line: Current
extent of Bulgan sum, Bayan-Olgii province. Light gray line: Administrative area of the Ulaanhus bag, in which the Dund Témért valley is located
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the 19th century, the centre of the banner was clearly in
the Cingel River basin, although the experience of the
devastating attack by Muslim rebels from deep within
East Turkestan in 1874 undoubtedly spurred a reas-
sessment of the importance of the hinterland beyond
the main belt of the Altai Mountains for the purposes of
security (Srba 2026). A major change occurred in 1913,
when the Kazakh invasion forced the leadership of the
banner to move the monastery from the Cingel River
to the Bulgan River. The hereditary noble family, whose
head received the title of duke (Mo. gting) from the gov-
ernment of Bogd Khaan, followed the monastery and
moved to the Bulgan River (Srba 2018: 100-101). It is
likely that the shift in the banner’s centre of gravity creat-
ed pressure for the previously marginal pastures, which
led to disputes with the neighbouring Zakhchin banner
(Srba 2019: 93-97). One of the locations used by both
the monastery and the seat of the banner nobility was
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the long and widely branched valley of the ITh Toémort,
a right tributary of the Bulgan River, with its relatively
accessible pass leading to Cingel.

In 1930, there was a sudden migration of most of the
population from the banner back to Cingel due to fears
of sudden left-wing changes promoted by the Mongolian
government under the direct influence of the Comintern.
The population returned in several waves, most notably
in 1932 under relatively peaceful circumstances, yet in
1934 significantly impoverished after a devastating snow
disaster in the spring of that year." These migrations
made way for a Kazakh migration to the Bulgan basin,
which completely reversed the ethnic balance in the area
during the 1930s. Nonetheless, |h Tomort still remained
an important site for the Altai Uriankhai from the 1930s
to the 1960s. However, ever since the 1970s, |h TOmort
gradually became inhabited exclusively by Kazakhs ex-
cept for a single Mongolian family.
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Map No. 2: Place names within Dund Témért valley (in Cyrillic) (based on map base by Google Earth© [2025] Google, Maxar Technologies)
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4. Geographical situation

In Ulaanhus bag, Bulgan sum, Bayan-Olgii province,
Mongolia, the current population of mobile pastoralists
belonging to the ethnic subgroup of the Altai Uriankhai
concentrate their summer grazing activities in two sepa-
rate sub-areas with significantly different natural condi-
tions — one in the vast plain in the vicinity of Lake S6nkal
to the east of the Bulgan River and the other in the steep
mountain valleys of the so-called Western Ridges (Hoid
nurgan) to the west of the Bulgan River (and adjacent to
the national border). This division creates two informal
— and continuously overlapping — groups in the closely
interconnected local community, each with slightly dif-
fering strategies of seasonal pastoral mobility. This pa-
per attempts to show the chronological development of
pastoral use strategies, pasture division and changes in
ownership relations within the Dund Témort valley. On
the theoretical level, this research intends to complement
the already numerous studies of spatial ethnography of-
Mongolian nomadic pastoralism (alternatively denoted
as mobile pastoralism due to its high level of territory-
bound seasonally repeated rotation of positions and pas-
tures; see e.g., Marchina 2021), with research investigat-
ing the longer chronological perspective to demonstrate
the internal dynamics and historical contexts of the moti-
vations for changes in habitual movement patterns.

In the present situation, proceeding from its mouth,
the Dund Témdrt valley includes a moderate narrow strip
of willow thicket, once very dense and now moderately
thinned, mixed with caragana bushes around the calm
but regularly flooding watercourse of the Dund Toémort
River. The surrounding area has arid slopes, steeper on
the left side of the stream, gentler on the right, containing
relatively short and shallow gulleys. If we proceed up-
stream, solitary larches, only rarely mixed with poplars,
appear with increasing frequency around the stream.
The larch forest eventually thickens and forms a small,
more continuous stands of trees around the conflu-
ence of the main watercourse of the Dund Témort and
the right tributary Hargait — this is the so-called Dund
Tomortiin belir (“Dund Témort Confluence”). If we pro-
ceed along the stream, after only half a kilometre we
come to the confluence with the tributary valley Horj. Af-
ter another kilometre and a half, we reach the upper limit
of larch occurring on the bank, and the highest spring
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site below the mouth of the shallow swale (Jigjiin dav).
From here, the main valley turns south and rises steeply
into a steep ravine-like narrow valley called Derveedeg,
which is the actual source of the Dund Témort River.
Between the highest spring encampments and summer
sites, sites can be found for extensive wintering for small
livestock (sheep and goats).

5. Development of the distribution
of pastoral households

5.1 The pre-collectivisation period

Dund Témort valley, a parallel valley to lh Témort
but almost half as short, underwent a different develop-
ment than Ih TOmort, which was a natural link between
the Bulgan River valley and the Cingel River basin on
opposite sides of the Altai Mountains. Dund Tomért, by
contrast, is almost devoid of references to the old banner
society. Only at the very confluence of the Dund Tomort
River and the Bulgan River, one oral memory noted
the presence of a willow tree to which the former rep-
resentative of the banner, Ciiltem da lama (“monastery
administrator”), tied his horses, and was therefore prob-
ably the place of his temporary residence, i.e., between
1916-1930, when Ciiltem held this function, in 1927 re-
named the banner chairmen (Mo. qosiyun-u daruy-a).
In late 1929 or 1930, he moved to Cingel followed by
the majority of the local population.

Another oral mention'? referring to the early periods
of the Altai Uriankhai presence in Dund Tomoért is that
of the grave of the deceased Torguud bride of the Uri-
ankhai banner governor, Jamiyanjav (1908—-1969), sup-
posedly slain by a curse transmitted by a rejected suitor;
the alleged gravestone is located on the upper edge of
the mouth of Jigjiin dav. The event, which is a key nar-
rative in the local oral tradition (see Srba 2015 and Srba
2019: 228-248), is nonetheless mostly considered to re-
fer to another place on the Bulgan River (the burial place
of the bride: Gombiin dav) and most tradition-bearers re-
ject this marginal variant which declares that it took place
in Dund Tédmort.

Another old place name in Dund Témort is the “Chi-
nese yard” (Kitadiin hasaa), which, according to prevail-
ing opinion was supposed to serve Chinese iron-ore
miners. According to some local residents, the presence
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of Chinese miners has reportedly been confirmed by re-
cent archaeological surveys.” The name “Chinese yard”
refers to the left river shore, its bank now largely sod-
den, on the other side of the present-day spring shel-
ter of Aguul.” However, another version of the narrative
shared by several information-providers claims that no
real Chinese ever came to this valley. Instead, the “Chi-
nese yard” was a site looted by Kazakh robbers, and be-
cause the Kazakhs came from Xinjiang, i.e. China, this
place received its name from them."®

It is likely that the oral memory of the Kazakh raid in
Dund Témort, during which a group of yurt households
on the opposite bank of the mouth of the Horj Valley
were looted, dates to the 1940s. Perhaps chronological-
ly related is the oral tradition about hiding from Kazakh
plundering in the Deed Bulag valley, downstream of the
Bulgan River."® The main wave of Kazakh bandit raids
during the Osman Batur uprising (after breaking his al-
liance with the Mongolian People’s Republic to ally with
the Guomindang and to subsequently attack the Mongo-
lian borderlands in 1946—1948) avoided the upper Bul-
gan River basin, but even the marginal reverberations
of the fighting strongly marked life in this region which,
at that moment in time, had received a large wave of
Kazakh immigrants.

Another place bearing a memory from the pre-collectiv-
isation period is the site of an alleged suicide of an elderly
woman who hanged herself from the branch of a larch
tree; named Siirt, she was said to have worn a number of
precious beads (the name Siirt itself means “with corals”,
but current information providers prefer to consider it her
personal name as opposed to a nickname). The site is
called Olon Bulag (“Many Springs”) and stands out for its
lush grass within a sparse larch forest. Due to this ritual
pollution of the site, the location of this abundant spring,
after the woman'’s suicide, was never more used as pas-
toral grounds (except in the 1990s briefly by Cimediin
Dorjpalam). Given that Siirt does not appear in the oral
genealogies of any current residents, it is possible that
this event dates from a yet more distant past.

In the present-day area of the spring encampments
area within the Dund Tomort valley, the most frequently
mentioned location is the grassy area on the banks of
the Dund Toémort River, the usual wintering grounds for
Olconii Buuvei (1884—-1967), who was famous for his

high number of 12 children, all of whom survived to adult-
hood and through whom almost all Uriankhai families in
the Ulaanhus bag have kinship ties to Bllvei (Otgonbayar
— Mandah 2011: 17). Among the currently living herders,
C. Dorjpalam (*1960) mentions this site as a regular win-
tering place in his preschool age until 1967," when the
family started to winter in the main valley of the Bulgan
River, i.e. also closer to the school in Siivter bag centre.
During the period of collective farming, this location was
used by families who were not core herders of the negdel
and only took care of their own private livestock. In the
1970s, this place was used in autumn by the herding unit
of Cimediin Onkok together with Ligdenii Bodi6d. He was
later twice awarded the title of state champion herder
(ulsiin ho$oi avraga malcin), even though he was still only
an assistant herder — although, of course, the herds must
have been in the mountains throughout the late autumn.

A few years ago, Biilvei's descendants founded
an “Ancestral Fund NGO” (Buurliin san TBB) which sup-
ports commemorative events and provides mutual aid
between relatives. A symbolic tie to the ancestral region
is represented by the claim of permanent belonging to
this previously transient encampment site (used regularly
by Bluvei between the 1920s and 1960s as wintering
grounds), ensuring its current ownership in the hands of
a family member (Bldvei’'s grandson M. Ocirbat is now
using the land as a hay meadow) and building commem-
orative monuments in its vicinity: this includes the com-
memorative stone busts of Bulvei and his wife B. Norov
(1899-1973), their son Buuvein Perenlei (1927-2004) and
his wife J. Horloo (1932-2019), stelae bearing the names
of persons born in this locality, facilities for community cel-
ebrations and a stupa (suvraga) on a nearby mountain
spur, surrounded by a fenced area with bushes planted
in the shape of a bow, an Uriankhai cultural symbol. This
series of memory-recalling building projects culminated in
a ceremonial gathering of relatives in August 2024.

In the 1940s, the upper part of Dund Tomort — simi-
larly to the other valleys on the right bank of the Bulgan
River flowing from the Chinese border and especially
the Indert Valley — was temporarily forbidden to most of
the herders as a larger frontier belt. The Dund TOomort
Valley was perhaps less strict in this regard, as its upper
tributaries do not reach the border directly. In the 1950s,
with the temporary harmonisation of Mongolia’s relations
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with the People’s Republic of China, the border zone for
herders was partially reopened. Around the year 1950,
one natural death reportedly occurred below the mouth
of the Horj ravine (Kokaan Jambal), indicating the pres-
ence of this family during that time.

5.2 The collectivisation period —
the spring encampments in Dund Tomort

The 1950s were the period of the most sweeping
administrative shifts and changes in the history of the
Mongolian People’s Republic, often associated with
the emergence of the first collective agricultural units of
the new generation, called negdel (“cooperatives”).'® For
the Bulgan River basin specifically, the Hujirt sum unit
established in 1938 (and continuously transferred from
the subordination of the Hovd Province to the newly cre-
ated Bayan-Olgii Province in 1940) was in 1952 divided
into two units: Hujirt (the upper part of Bulgan River till
the confluence of Hujirt and Bulgan Rivers) and Bulgan
(from Ho6h tolgoi/Kok tolhaa to the confluence of Dood na-
rin and Bulgan Rivers, i.e. the middle part of the Bulgan
River basin; Taqyrhan — Zeinel 2008: 234). While Hujirt
sum consisted mostly of Kazakhs, Bulgan sum was half-
Kazakh and half-Mongolian (Uriankhai). Hujirt sum used
the old administrative centre by the Yolt River, where
the headquarters of the banner office was documented
in the late 1920s (Srba 2018: 134); Bulgan sum chose
as its centre a location called Siivter, approximately in
the geographical centre of the entire region. According
to the surviving scheme of the emergency winter grazing
plan for small livestock from about 1954, the sum con-
tained 7 bags (the smallest administrative units) marked
with numbers:'® the 1st bag was located on the Baga
Narin River (now Deed Narin), the 2nd bag on the right
bank of the S6nkdl (Cénhdl) River, the 3rd bag under
the H6h Tolgoi Mountain on the left bank of the Bulgan
River, the 4th bag on the Dund Témort River, the 5th bag
on the left bank of the Sonkdl (Conhdl) River, the 6th bag
on the Ih Narin River (now Dood Narin) River and
the 7th bag on the Ih Témort River.?® However, it is un-
clear as to how permanent this division was, because
in August 1956 it was decided to redistribute bags nos.
1, 2 and 6 to the sum of the same name Bulgan of the
Hovd Province (in the lowest part of the Bulgan River
Basin). Given that this switch involved the transfer of
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the territory of the Dood Narin and Deed Narin rivers on
the left side of the Bulgan River, and part of the territory
of the Indert River and the entire ToSint River on the right
side of the Bulgan River, the above-mentioned map indi-
cated bags nos. 1 and 6, while bag no. 2 was marked in
the very geographical core of the sum (unless the move
was a transfer of the Kazakh population, but this has not
yet been documented).?! Similarly, two bags were taken
from the Huijirt sum in August 1956 and attached to the
neighbouring DelGin sum in the north (the border be-
came the Ulaagc¢in Davaa pass). The two sums, territori-
ally reduced, were united into one entity — Bulgan sum
(alternatively still called Huijirt), with a new administrative
centre between the mouths of the Narin Jargalant and
Tuulait rivers. However, in the spring of 1959, the situa-
tion was temporarily reversed: Bulgan sum within the re-
duced borders was again divided into Hujirt and Bulgan
sums, with their respective centres in Yolt and Sivter.
The last historical merging to survive to this day occurred
in 1963, when the construction of a new sum-centre be-
gan, while larger bag-centres with separate elementary
schools remained in the localities of Yolt and Siivter.

The first collective herding cooperative negdel (in-
cluding its own agricultural section) established in Bulgan
sum was called Uria (“Appeal”). The Province Archives
of Bayan-Olgii have preserved relatively detailed docu-
mentation of the first years of its existence since its foun-
dation in 1954, including a list of members, numbers of
livestock, the handwritten applications of new members
etc. However, almost no records were made on the dis-
tribution of pastures, which was evidently considered an
internal matter of the herding unit, and not subject to no-
tification to higher levels of administration.

An exception is the schematic map of the territory
of the Uria negdel from October 1954, which includes
the entire basin of the Ih Témort River. The river’s individ-
ual tributaries are divided into winter pastures (meaning
winter grazing of small livestock on the left-hand slopes
of the upper course), spring pastures (on the left-hand
slopes of the lower course), summer pastures (on the
right-hand slopes of the upper course) and autumn pas-
tures (on the right-hand slopes of the upper course).??
Revealing the slight conflict of this layout with the tradi-
tional use of pastures is the original name of the valley
Havarjaanii Salaa (Spring Encampment Valley), which
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according to the map fell into the area of autumn pas-
tures. The centre of the negdel is indicated in the vicinity
of the wider confluence of the |h Témdrt and the Bulgan
River, where the winter positions were then logically lo-
cated and where the centre of the brigade (bag) Ulaan-
hus was later created.

Due to absences in the archive holdings, it is unknown
if any other collective herding unit was established within
Bulgan sum in the 1950s. However, as in all of Mongolia,
between 1959 and 1960 large herds were nationalised on
a large scale using both incentives and indirect coercive
means. After the unification of Bulgan and Huijirt sums in
1963, the collective farms of the negdels were also united
into a single unit — negdel with the Kazakh name Saltanat
(Tagargan 2018: 7). The cooperative management divided
the predominant herds of goats and sheep into individual
herding units (suuri, one unit with 400-500 goats), which
usually consisted of one leading experienced herdsman
and two assistant herdsmen. From spring to autumn,
the herding unit was also accompanied by the households
of the respective entrusted herdsmen. The exception
was the winter period, when Mongolian cows and hors-
es need to be wintered in warmer, lower-lying locations,
typically around the Bulgan River (and in the monitored
period, relatively close to schools); sheep and goats, on
the other hand, must graze in higher altitudes, typically on
the southern, sunny slopes of the mountains, which usu-
ally remain snow-free.?® During the collectivisation period,
the maximum number of private livestock per household
in Bulgan sum was limited to 75 heads (regardless of spe-
cies). This was for less active households consisting of
older members or with heads of the family devoting them-
selves to other tasks, from local administration to agricul-
ture to hunting — in both latter cases, these activities were
also ordered by and performed within the framework of
the cooperative organisation. During the livestock birthing
period and the period of intensive milking, individual herd-
ing units accepted individuals from the families not directly
involved in the negdel structure to help with birthing and
milking. In addition to these temporary tasks, families with
a minimum number of livestock in personal ownership had
considerable freedom in terms of choosing the locations
for use, and very often they also put their own small quan-
tity of livestock together with the livestock cooperative for
grazing.

5.2.1 The Dund Tomort Confluence herding unit

Dund Témort was not included into the lands of the
first Uria cooperative, probably because it was small-
er than the |h Témért valley and was therefore left to
families with small private livestock herds. The situation
changed with the full-scale collectivisation around 1960.

The first documented herding unitin Dund Tomort was
based in Dund Témdrtiin bel€ir (Dund Témortiin Conflu-
ence), where suitable bases for yurts and herds extend
for half a kilometre from the mouth of the Horj ravine to
the very confluence of the Dund Témért and the Hargait
stream at an altitude of around 2030-2060 m. above sea
level. In 1974, a stone enclosure on the left bank was
collectively built here as a spring base for the birthing of
small livestock. In the 1970s, the core herders of this unit
were Cimediin Onkok (1944-2017) and Ayuusiin Jigmed
(1929-2001). In their case, it was not an ancestral loca-
tion, because Jigmed's father Ayuus in the 1940s used
the location in the mountains on the opposite side of
the Bulgan River (Cagirtiin Huurai salaanii Hadaan oroin
6tdg) in the winter and Lake Sénkél in the summer. How-
ever, they possibly had a connection to the place through
Jigmed’s wife (Jambaliin Orlogor), whose father had died
in this place, as mentioned above. In the spring of 1982,
Cimediin Onkok led the construction of a second stone
enclosure on the other bank of the Dund Témért River to
divide the livestock more effectively. At the same time,
however, his wife passed away and, due to worries about
their children, he decided to leave his position as head
of the herding unit. With only private livestock left, he
then alternated between various pastoral grounds, until
in 1985 he became employed as an assistant herdsman
in the neighbouring unit of the Kazakh leader Husayan
(Husain). Onkok was followed by his unmarried sister
with her son Batsiih, and in 1986 the young couple of his
younger brother Dorjpalam (*1960) (who had returned
from central Mongolia, where he had studied and trained
as a tractor operator, driver and car mechanic) and his
wife joined them. In the spring, they alternated between
staying at the “Chinese yard” and the second enclosure
of the unit in Hargana tohoi (“Caragana bay”), further
downstream on the Dund Tomort River. Onkok used
the Horj ravine for a summer camp, while Husayan and
his brother Kokson used the summer camp in the more
distant Derveedeg ravine.
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Meanwhile, in the Dund Témort Confluence Unit there
appears a new assistant herder, Cagaanhutgiin Cendee
(?—-2014). In 1985, Ayuusiin Batnasan (1942—2002) took
over the position of head of the herding unit in Dund
Tédmort Confluence, where his brother Ayuusiin Jigmed
had previously worked, but who had by then moved to
the unit in the Bulgan Gorge (Bulganii havcal). Ayuusiin
Batnasan started to use the location at the water spring
below the upper forest in the Hargait valley (Hargaitiin
Havtgai hargain adag) as his summer grounds.

5.2.2 Husayan’s herding unit

Since the mid-20th century, Dund Tomort seems to
have been already inhabited by several Kazakh families.
In the 1970s and 1980s, the current spring sites in Harga-
na tohoi (“Caragana Bay”) and the “Chinese yard” were
inhabited by a Kazakh family, Husayan and his brothers
Qamai and Koksun, constituting a separate herding unit
within the cooperative. This family used the Derveedeg
ravine as its summer emplacement and the winter em-
placements for small livestock under the sunny rock be-
low the confluence of the Derveedeg and the Kok dav (in
the 1990s, then used by Janbolat up till the early 2020s).

5.2.3 The “Buck shelter” (Tekiin hasaa)

During the cooperative era, bucks and rams were
grazed separately from the herds and were allowed into
individual herds only at during set times. The reason
was to ensure relatively short intervals between births
in the spring, helping to organise this difficult part of the
livestock breeder’s working year and assisted by their
children who were, at that time, granted special school
holidays during the kidding and lambing period. As a re-
sult, the bucks and rams formed a separate herding
unit (suuri) with specially allocated pastures. The spring
shelter for the bucks (Ulaanhus bag/brigad specialised
in breeding goats rather than sheep in the 1970s and
1980s, while the sheep were concentrated in the neigh-
bouring bag/brigad S6nkdl) was established at the mouth
of the Dund Témort valley not far above the place where
the river leaves the surrounding mountains and flows in-
to the valley of the Bulgan River; hence the place gained
the name Tekiin hasaa (“Buck shelter”).

The first herder made responsible for grazing bucks,
still remembered by present-day herders, was a Kazakh
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named Sayildaa (who worked in this capacity from 1982
to 19847). Later he was succeeded by an Uriankhai
herder Buuvein Lor (whose ancestral grounds were lo-
cated only 800 m. upstream) who had already a previ-
ous experience in grazing bucks and his son Hashul
(1985-1986). Because the task was very difficult, requir-
ing intense concentration and involving separation from
most of the local community for a longer part of the year,
the assigned herders rotated much more frequently than
members of other herding units. Two years later, the re-
sponsibility was assigned to Cuhaan Mendbayar (in this
function 1987-1992) and his son Mendbayariin Baldas
(from 1992 till the dissolution of the buck herd).

In the cooperative period (1980s), the winter external
grazing site and the temporary pasture for bucks was
located in Savaan havarzan, a minor ravine on the little-
used right bank of the Bulgan River between the Muhar
Témort and Dund Témort valleys. The summer pasture
for the buck herd in the 1980s was mostly located in
the Hargait ravine of Dund Témort, which was there-
fore set aside for this purpose and made inaccessible
to other herds. One exception was made for the herds
of the Torguud from neighbouring Bulgan sum (Hovd
province), grazing in the highest localities of the Hargait
ravine with the prevailing cattle herds; they grazed their
sheep and goats under careful supervision and at a suf-
ficient distance to avoid accidental mixing with the herd
of bucks. After 1991 and the unofficial claiming of the
Hargait ravine by A. Batnasan, the buck herd was grazed
at alternative remote grasslands, such as KéSeen Kok
salaa, located in the mountains on the opposite side of
the Bulgan River.

5.3 The privatisation period and spring encampments

The democratisation process in Mongolia in 1990
brought about a process of privatisation in two phases,
which in the environment of Western Mongolia mani-
fested itself as a locally organised dissolution of the co-
operatives. In the autumn of 1991, the so-called “small
stocks” (Baga huvicaa) were implemented, during which
the livestock owned by the cooperative was redistribut-
ed on the basis of a lease system (tlirees). However, in
the spring of 1992, another redistribution of livestock into
full private ownership took place according to the num-
ber of household members and the working capacity of
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the household (as part of a redistribution program known
as “big stocks” (/h huvicaa). Oral history narrators in
Bulgan sum agree that the distribution of livestock was
approached carefully and responsibly and did not cause
any significant dissatisfaction. On the contrary, the herd-
ers found significant motivation in taking significant num-
bers of livestock into their own personal responsibility.
Although the regular salary income of cooperative em-
ployees was now replaced by the necessity of private
efforts to sell livestock products on the newly emerging
free market, livestock breeding was considered a sure
and secure source of livelihood at this time. The 1990s
brought a temporary increase in Mongolian herding
households in Bulgan sum, matched by the start of
a wave of Kazakh migration to Kazakhstan.

5.3.1 The Dund Témort Confluence herding unit

The older shelter in the Dund Tomort Confluence
herding unit was first privatised by the assistant herd-
ers of the unit, Cagaanhidgiin Cendee and his brother-
in-law Guncinii Bataa, who in the 1990s almost always
used Horj for their summer grounds. After Cendee’s
death, his widow and her teenage children began to
use the summer grounds of her husband’s brother-in-
law, R. Cadraabal, at Lake Sénkél. After the eldest son
Onébat started his own family, in 2024 they decided to
stay in Dund Témort again in the summer (2024 first in
Derveedeg, in 2025 in Hargaitiin Havtgai hargain adag in
the neighbourhood of Batbold). The year 2001 brought
the arrival of Batocir, son of the herding unit's former
chief C. Onkok, who in the 1980s resigned from his
leadership position for family reasons and later became
assistant herdsman in Husayan’s neighbouring herding
unit. In the 1990s, he built a new independent springtime
position in the Muhar Témort valley, where he also regu-
larly summered in one of the upper branches of the val-
ley (Muhar Tomértiin Tarlan). Batocir joined Cendee on
his spring grounds, thus claiming his father’s inheritance
for this locality. Cendee and Batocir grazed their flocks
together in the spring, just as Cendee’s son Onoébat and
Batocir later continued to do so.

The second spring livestock shelter in Dund Toémort
Confluence (constructed in 1982/4) was privatised by the
active chief of the herding unit, A. Batnasan. In 1991, Bat-
nasan’s son Batbold took over this location from his father.

5.3.2 Husayan’s herding unit

After the final dissolution of the cooperative, Husayan’s
shelter (the “Chinese yard”) was taken by Husayan’s des-
cendants (currently Aguul). The second shelter (“Cara-
gan Bay”) after Koksun was used by Jalal and finally
sold to their one-time fellow worker Onkok in 2008. The
shelter was inherited and is actively used by Onkok’s
nephew U. Batsiih and Onkok’s daughter-in-law (widow
after his son Tulgaa) T. Uuganbilig.

5.3.3 The “Buck shelter” (Tekiin hasaa)

The “Buck shelter” itself was privatised as early as
1991 by Bullvein Minjutr and remade into a fixed, com-
bined winter-and-spring position. In 1994, 1996 and
2003 this place was also shared by Minjilr’s adoptive
son (son of Minjiilir's eldest sister Sarkéviiiin’s daughter
Mideg/Myadag (1938-2018) Ocirbat (*1975), commonly
known under his nickname Maamuska. Following the re-
location of Minjllr and his other children to Ulaanbaatar
in 2004, Maamuska became owner of the position. On
the opposite side of the Dund Témért River, a new com-
bined winter-and-spring position of Mendbayariin Baldas
(*1980), son of the previous herder of bucks Mendbayar,
was established as a separate homestead. Briefly af-
ter 1991, Mendbayar and his son Baldas continued to
take care of bucks and rams, no longer within the co-
operative organisation, but solely through agreement
with local shepherds, yet by 1997, the buck herd was
dissolved. In this period, Mendbayar and Baldas used
their own spring position in Muhar Témortiin Eknee usan
(until 1997, together with S. Torguud) and later changed
it for a slightly lower locale known as Muhar Témortiin
Adagiin usan, which they have been habitually using up
till today.

In 2023 Maamuska purchased a new spring posi-
tion in Dund Tomort from a Kazakh herder Janbolat
(a position called Cagaan davaan aman) and has used
it since 2024 as a separate spring position to increase
pasture rotation as well as providing an area for hay-
making. Although the opposite process of abandoning
spring positions can be observed in many households
of Bulgan sum, in the case of Maamuska, this positive
shift in terms of grassland protection was possibly due
to the overall decrease in households farming within the
Dund Témort valley.
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5.3.4 New spring herding locations

The new spring herding locations in Dund Témort re-
flect the increasing number of livestock during the 1990s
and 2000s. One of the newly established springtime loca-
tions was the previously mentioned farmstead of Janbolat
(his brother Qamalbai moved away already in the 1990s),
now owned by Ocirbat. Two new farmsteads were built
in the lower part of Hargana tohoi by TlvSeen Monkbat
in the 2000s (after his relocation out of Bulgan sum was
abandoned) and his brother-in-law C. Dorjpalam (estab-
lished in 2018) in the vicinity of the old lower Husayan’s
herding unit shelter now possessed by U. Batsih, where
C. Dorjpalam joined the cooperating households.

The spring pastures around the Dund Témért Conflu-
ence became overcrowded in the 1990s, so in 1995, one
of Cendee’s brothers, Kokdo (after he had left his original
profession as a driver and became a herder), began to
use the grasslands above Olon bulag below the mouth of
the Jigjidiin dav as a springtime base. Gradually, several
cooperating households came here, of which finally (af-
ter Kokod’s departure to Ulaanbaatar in 2010) only his
successor remained, his nephew JamiSiin Tdmdrbat
(*1975). This location also allowed a very easy transi-
tion from the external winter grazing of goats and sheep,
centred around the former K6kdd’s winter dung position
(6t6g), now used by Témorbat.

5.4 The collectivisation period — summer pastures
As mentioned above, the Dund Témoért valley in its

upper reaches includes three separate smaller valleys or
ravines appropriate for summer grazing of livestock: Har-
gait, Horj and Derveedeg. Each of the ravines includes
several patches of larch woodland (forest islands) with
established names that serve to define specific parts of
the valley.

- Hargait: Hargaitiin havtgai hargai (the upper larch forest
of Hargait), Hargaitiin dund hargai (the middle larch
forest of Hargait), Hargaitiin adgiin hargai (the lowest
larch forest of Hargait)

- Horj: only one large forest island;

- Derveedeg: Derveedgiin eknee hargai or havtgai hargai
(the upper larch forest of Derveedeg), Derveedgiin
dund hargai (the middle larch forest of Derveedeg),
Derveedgiin adgiin hargai (the lowest larch forest of
Derveedeg).
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In case of Hargaitiin havtgai hargai (the uppermost
larch forest of Hargait) expressions as:
- hargain eken — “the upper edge of the forest”;
- hargain eem — “the upper lateral edge of the forest”;
- hargain adag — “the lower edge of the forest” are ap-
plied for a detailed definition of the location.
The following section will attempt to describe the
chronology of summer pasture use according to the cur-
rent state of oral memory.

5.4.1 The summer pastures in Hargait: 1980s

The summer pastures in Hargait in 1982 still be-
longed to the areas claimed by the Onkok’s goat-unit.
Households caring for kids and lambs were located near
the water spring under the lower edge of the Havtgai har-
gai, while households with adult goats and sheep were
at the upper edge of the Havtgai hargai and Hargaitiin
eken (two parts: Uvs, Onkok + Cendee). Since 1983,
Buural Bataa and Cendee started to prefer Sonkol Lake
for their summer pastures. After Batnasan became em-
ployed as the new unit leader, he started to use the up-
per part of the Hargait valley from the upper edge of the
forest upwards, while the area around Havtgai hargain
adgiin bulag (spring at the lower edge of the uppermost
forest) served for bucks, cared for by Kazakh Sayildaa
(1982-19847?), later by B. Lor and his son Hashud (in
1985-1986) and then Mendbayar (1987-1991). The up-
permost part of the Hargait valley was used by Torguud
households with numerous cows and yaks.

5.4.2 The summer pastures in Horj

Horj is referred to as a former summer pasture in the
early 20th century of the famous Uriankhai wrestler Jum-
ag (for the legends about Jumag see e.g., Srba 2019:
165). A couple, Samyaan Damdin and his wife Turdu-
nii Togtoh, sister of Jumag, regularly stayed in Horj dur-
ing the summers in the 1950s. Togtoh is known for her
knowledge of the clear script, having taken the lay or-
dination of upasika (Oir. usanz) before the religious re-
pressions and regularly reciting the Diamond Sutra in the
clear script. During the summer of 1962 in Horj, she fell
ill, and in the fall had to be taken on a sled to Hargaitiin
BelCir, where she subsequently died that autumn. They
summered in Horj together with their daughter D. Muuja
and son-in-law Cagaadain Buyandelger.?
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In the 1970s, the Horj ravine became the summer po-
sition for Onkok’s herding unit. After 1979, Buyandelger
returned to his father’s summer pastures in Horj together
with his grandson (and adoptive son) Culuun-o&ir (previ-
ously they used to summer in |h Témort valley).

5.4.3 The summer pastures in Derveedeg

In the 1970s and 1980s, Derveedeg (supposedly
alongside the upper forest lateral line) was used exclu-
sively by Kazakh herders belonging to Husayan’s unit.
The uppermost parts of the ravine have been used by
Torguud herders from Bulgan sum in Hovd province.

5.5 The privatisation period and the summer pastures
In 1991, the three most experienced Uriankhai herd-
ers in Dund Tomért theoretically divided their spheres
of influence among the three upper ravines. The chief
of the Dund Témort Confluence herding unit, A. Batna-
san, declared himself the main authority over the Hargait
Valley. The Horj ravine was officially claimed by C. Onkok
and his son O. Batocir, but was left unused by them at
that time, as they found, for themselves, larger summer
pastures in the Muhar Toémoért (Tarlan) valley, then still
sufficiently supplied by a natural spring and moreover
connected to their new spring in the same valley.

Fig.1. All present-day summer encampments in Hargait (2025). Photo by Ondrej Srba
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In the early 1990s, Derveedeg was still used by
Husayan'’s brothers and their children, but without the en-
couragements for interethnic cooperation common dur-
ing the cooperative era, Kazakh families now preferred
to spend their summers in purely Kazakh surroundings,
increasingly moving to Ih Témort for the summer. Der-
veedeg thus remained unused and gradually began to at-
tract the attention of Mongolian families. For the first time,
in 1993 a group of Mongolian families spent the summer
here, still close by the Kazakh settlers (Bayancagaan,
C. Kokoo, Nyamdeleg, Misigdorj). Dejidiin Hashiu's
household began to summer regularly in Derveedeg in
2001, although between 2000 and 2015, only the young-
er generation spent the summer in the mountains, while
their parents took care of the travellers’ canteen next to
the bridge over the Bulgan River. Dorjpalam and his fam-
ily came to Derveedeg again in 2012 and stayed ever
since (except 2018 and 2019). Since 2022, J. Témorbat
has also become a permanent summer user of the pas-
tures in Derveedeg, thus contributing to the creation of
a stable Mongolian seasonal settlement.

5.5.1 Summer pastures in Hargait: 1990s-2025
Havtgai hargain bulag (Spring below the Upper
Forest): The site was always considered to be the ter-
ritory over which decisive authority was held by the for-
mer unit-leader A. Batnasan and, after his death, his son
Batbold. However, the site was used by a large number
of cooperating households in the 1990s, as their livestock
numbers in the 1990s were not large. Batbold lists up to
11 parallel summering households. After 2000, many of
these households left Bulgan, while the livestock numbers
of the remaining households gradually increased. The es-
tablished summering patterns were disrupted by the dev-
astating winter of 2009, but Batbold and his brother Erdei
kept the site in permanent use. Batbold decided to guard
the summering area against spring grazing of livestock
from the spring pasture zone by erecting a fence under
Hargaitiin adgiin hargai (the lower forest), but the fence
was soon damaged and no longer fulfils its function.
Havtgai hargain eken: C. Onkok together with his
younger brother Dorjpalam, son BatoCir and sister Uv§
and her son Batsiih summered in Muhartiin Tarlan most
summers between 1992 and 2006 (only exceptionally pre-
ferring Havtgai Hargaitiin adag). When the water source in
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Tarlan dried up, in 2007 they moved over the ridge above
the upper boundary of the Havtgai hargai forest, where
a water spring was available at the time. After the 2009
severe winter storm (zud) calamity, in 2010 and 2011 fur-
ther households with decimated livestock numbers joined
them (Mendbayariin Bayaraa, Jargalsaihan) to take ad-
vantage of the good alpine grass. After this water source
dried up, they moved to another spring at the uppermost
part of the Hargait ravine (Hargaitiin eken, in 2012 and
2013). Since 2014, Batocir and his closest relatives have
exclusively used a slightly lower location at the upper lat-
eral edge of the Havtgai hargai forest, and in 2021/2022,
they built a simple wooden house here, following the ear-
lier example of their neighbour Batbold. This freed up the
lower part of the upper end of the Hargait valley, which the
Torguud, who had previously been restricted to the high-
est part of the valley, began to use.

5.5.2 The summer area in Horj after 1990

As indicated above, Onkok and his son Batstih initially
claimed their historical authority over the Horj ravine but
have never used its summer pastures since the 1990s
(except summer 1991). The only completely regular sum-
mer household in Horj was the household of Culuun-ogir,
sometimes accompanied by the households of his sons.

Between 1994 and 2001, the one constant co-user
of pastures in Horj was C. Dorjpalam (the last time hav-
ing occurred in 2018). Other pastoral households without
fixed habitual summering grounds chose Horj as an al-
ternative in some years: Maamuska Ocirbat (2012, 2019,
and 2021), J. Tdmoérbat (2019, 2021), U. Batsuh (2022,
2023). In this way after 2015, Horj mostly remained
used only by the household of Culuun-og&ir, occasionally
accompanied by another household without traditionally
fixed summer pasture lands. Most of these families grad-
ually gave preference to the more spacious Derveedeg
ravine with its more constant neighbourly relationships.

5.5.3 The summer area in Derveedeg

Uriankhai households tried to settle in Derveedeg
in summer for the first time in 1993, on a site below the
Dund hargai forest (Dorjpalam, K6kd6, Bayancagaan,
Nyamdeleg, Misigdorj — families then usually summer-
ing at Hargaitiin Havtgain hargain adgiin bulag (Spring
at the Lower Edge of the Hargait Upper Forest), yet by



STUDIE / ARTICLES

the 1990s, this locale was already frequently overcrowd-
ed, leading several households to attempt to find alterna-
tives.

The Uriankhai families who gradually established al-
most constant neighbourly ties were C. Dorjpalam (since
2012), Dejidiin Hashiid (since 2001, though rather ir-
regularly due to the summer operation of the restaurant
by the bridge), and J. Témorbat (since 2020 and 2022).
Hashul, who in his youth served in the herding unit under
Onkok’s leadership and who had historically strong ties
to both Hargait and Horj, opened a restaurant and shop
at the new bridge over the Bulgan River, which served
traders traveling from Bayan-Olgii to the newly opened

border crossing and markets in Taikeshkent. His sons
took care of the family livestock on the summer pastures;
up until 2015 they typically joined other herders in Hargait,
and ever since 2015, in Derveedeg. After 2019, the res-
taurant was closed due to the decrease in travellers pass-
ing through and the elderly parents also began to spend
their summers in Derveedeg.

In 2024, due to the strong spring flood of the Bulgan
River, which destroyed the only bridge in the Ulaanhus
bag that allowed vehicles and livestock to cross from
the right to the left bank of the river during the migration
from the spring encampments to the summer pastures,
many families who usually spent the summer at Lake

Map No. 3

Winter encampments (winter encampments alongside the Bulgan river are only recorded when the family uses Dund Témort for other seasons):
1. Hashiiti; 2. Culuun-ogir; 3. Baldas; 4. Maamuska (Tekiin haaa); 5. former Biilivei's encampment.

Spring encampments: 6. former Ménhbat encampment; 7. Dorjpalam; 8. Batsth, Uuganbilig; 9. Janbolat (Maamuska’s new spring encamp.);
10. Husayan’s encampment (now Aguul); 11. Batbold; 12. Batogir; 13. Onébold; 14. Témérbat.

Summer encampments (by place names): 15. Derveedgiin eken; 16. Derveedgin deed hargain eem; 17. Derveedgiin sairiin aman; 18. Derveedgiin
dund hargan adag; 19. Horjiin hargain zah; 20. Hargaitiin Dund hargain aman; 21. Hargaitiin Havtgai hargain adag; 22. Hargaitiin Havtgai

hargain eem; 23. Hargaitiin Havtgai hargain eken; 24. Hargaitiin eken.

Special autumn encampment: 25. Bayanjargal.

Winter encampments for sheep and goats: 26. Kokiin har 6tég (TGmdrbat); 27. Kok davaan aman (Janbolat); 28. Hargaitiin 6tog..
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So6nkol chose instead Dund Tomort — in most cases, the
Derveedeg ravine, where the largest accumulation of
households occurred. The households were divided into
several cooperating neighbourhoods (hot, from the low-
est to the highest altitude):

a) Bat€uluun, Erencenbyamba, Jargal, Baasta,

b) Hash(d, Plrevhiu, Palagvar,

c) Témdrbat, Dorjpalam, Onébat,

d) Hugraa (from Bulgan sum, Hovd province).

In the summer of 2025, Erencenbyamba, from the
first group, again chose his habitual summering locale in
Bimbiin salaa; Onébat decided to summer together with
B. Batbold in Hargait, while Bat€uluun stayed again on his
habitual summering locale on the bank of Lake S6nkadl.

6. Conclusion

This article was based exclusively on documentation
of the currently preserved oral memory of the present-day
active herders in the Dund Tomort valley. It shows that
the oral memory of pastoral use of the area goes back
in exceptional cases to the 1950s (only fragmentarily to
1940s or earlier) but a comprehensive image can only be
compiled for the period of time beginning in the 1970s.
Even so, this documentation cannot be supported by
local archival sources, because, at least for the social-
ist period and the 1990s, they do not contain this type
of information. Here, orally reported memory testimonies
about earlier ties to specific locations play a significant
role in the appropriation and legalisation of claims to in-
dividual territories and the creation of cooperating pasto-
ralist neighbourhoods.

The pastoral use of the Dund Témort valley corre-
sponds to the situation when the valleys close to the state
border were strictly guarded in the 1940s (and less strict-
ly so in the 1960s and 1970s) against the free move-
ment of herders unless directly authorised to work in this
area. In the 1970s and 1980s, the Dund Témor valley
had a relatively balanced ratio of Mongolian and Kazakh
households, among which the most stable were two goat
herding units (1 Kazakh, 1 Uriankhai) and an ethnically
alternately managed buck unit.

The privatisation of livestock in 1991 and 1992
brought a rapid increase of herding households, along
with relatively large fluctuation and mobility caused
by the search for suitable locales and the formation of
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neighbourly relations in a society no longer organised
from above by collective management. After 2000, many
households completely left Bulgan, reducing the number
of households, but the total increase of livestock led to
lower numbers of collaborating households in one hot
conglomeration. The Great Zud (snowstorm catastro-
phe) of the winter of 2009 — 2010 again stimulated the
search for new habitual locales. In the long term, how-
ever, the remaining herding families tend to use stable
seasonal locations and lower variability in their move-
ment patterns, partially caused by the increasing aver-
age age of household members and the absence of the
younger generation. However, the sudden vacating of
a suitable location after a family moves out may also mo-
tivate a change in seasonal movement strategy.

In the period between 2010 and 2025, it is pos-
sible to define two groups: herders who adhere rather
strictly to decades-old movement patterns (B. Culuun-
ocir, B. Batbold), and active herders of middle age with
a smaller quantity of livestock who continuously try new
locations and various inhabited areas (e.g.: Maamuska,
U. Batsiih, C. Ondébat), sometimes for personal, family or
even random reasons such as organizing festivals, an-
niversaries, convenience of transport, and so on.

In the summer period, the local situation presents
the less-settled herders with the dilemma of choosing
a summer residence in Dund Témort, or instead on the
plateau on the other side of the Bulgan River, at Lake
So6nkol. The first option (Dund Témort) has the advantage
of easy and close transportation from the spring to the
summer position, along with relatively good high-altitude
pastures. The disadvantage is the need for constant daily
supervision of the grazing herds of goats and sheep, due
to the ruggedness of the mountain terrain, in contrast to
the broad, visually open pastures on the plateau. In some
cases, the surrounding settled areas are small, which in-
creases the need for frequent shifts of herding work and
decreases the opportunities for rest and entertainment,
while the large community of the Altai Uriankhai around
Lake Sonkol organises various communal and family
festivities during the summer. For other herders, another
motivation for choosing the plateau may be the suitability
of the surroundings for hunting or for training fast horses
for summer races, whereas conditions for both of these
activities are limited in Dund Témort.
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Overall, since the 1990s, the Dund Tomort valley
has become ethnically more unified (becoming fully Altai
Uriankhai), similarly to the neighbouring Ih Témdrt valley,
which, in contrast, has become almost entirely inhabited
by Kazakh families.

This short overview is marked by its restriction to
a single valley, though it by no means functions in iso-
lation from the rest of the local area. In view of this cir-
cumstance, | have almost completely avoided the issue
of winter herding positions located mostly outside Dund
Tomort, both in the case of fixed households and in the
case of most of the extensive winter positions (6t6g, “dung
position”) for goat and sheep grazing by men taking turns
high in the mountains. Apart from the stand of B. Batbold
in Hargait and J. Témdrbat in Kok davaan am, these are
all located outside Dund Témért. Moreover, many house-
holds in Ulaanhus bag have been abandoning personal
grazing of livestock over the winter during the last decade
and are taking advantage of the opportunity to place their
livestock (sheep and goats) in large herds for the winter
in the neighbouring sum Moénhhairhan, which has more
suitable natural conditions for winter grazing. These
issues will require further elaboration.

For a more relevant understanding of how the static
construct of landscape memory created by myself as
a researcher differs from the memory of the landscape
seen by local residents, it would be necessary to follow
the references to territorial relationships that appear in
unstructured interviews. This experience would prob-
ably provide a much stronger perception of the flexibil-
ity of memory, its dynamics and plasticity, and moreo-
ver not limited and simplified by the individual marginal
information that leads me, as an external observer, to
a rather simplified positivist description. Living memory
undergoes constant reshaping to serve current individual
and collective needs and the currently felt identity of the
community. However, similar research based on every-
day communication would yield a methodologically fun-
damentally different study than this one, which operates
within the bounds of oral history.

Monitoring the changes in ownership of homesteads
and use of pastures in the Dund Témort valley has re-
vealed the relatively late arrival and gradual retreat of
the Kazakh population. For the surrounding landscape,
Kazakh herders created their own toponyms or used

the Kazakh pronunciation of Mongolian toponyms, which
now tend to be forgotten — in parallel with the originally
Mongolian toponyms in areas inhabited now entirely by
Kazakhs. Hence the landscape is thus coded in two lan-
guages in parallel. It should be noted that even the Altai
Uriankhai did not inhabit the given area continuously for
very long and originally would move seasonally across
greater distances than today. It is likely that the relatively
high density of place names (almost every small creek
and gully) was achieved somewhat recently. The dynam-
ics of oral memory also include the probably high vari-
ability of place names, which in the Mongolian Altai may
not be much more stable than the reference between
the names of herders and the places they inhabit(ed).
These two “name landscapes” (for the term Namenland-
schaft see Nitschke 2006) — the landscape of personal
names and the landscape of toponyms — actively inter-
twine and leave traces upon each other.

Focusing on ownership and user relations to the land-
scape, this study has not sufficiently emphasised
the differences in the perception of the landscape on
a gender basis. In parallel, the landscape is perceived
differently by pastoralists due to the different species
composition of their herds, which requires a different
way of moving in the landscape and conditions greater
or lesser use of certain zones. Many scholars emphasize
that Inner Asian pastoralists perceive their surroundings
as “sentient landscapes” filled with a more-than-human
sociality (Peemot 2024), where the relationships of hu-
mans, domesticated and wild animals, and other living
entities represented by material components of the land-
scape interact. Although | do not have enough material
representing this aspect directly in the Dund Témort val-
ley, there are enough recorded narratives from among
the Altai Uriankhai about encounters with local spirits —
lords of places — and establishing interactions of mutual
communication, granting good fortune, sharing wisdom,
and intimate relationships.

The historical oral tradition of the Altai Uriankhai is
not a static archival source preserved unchanged since
the moment of its creation (old Mongolian archives
were aptly called hevimel dans “lying-down records”).
It is a conscious interpretation of the most personal
historical experience, which its bearers unconsciously
pass on as a message to future generations. History in
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the understanding of the Mongolian nomads is based
on the awareness, with the overall Buddhist context, of
causal connections (diiliin dr). Such connections can be
positive — e.g. good fortune resulting from the merits of
parents or more distant ancestors, or negative — a typical
example is the noted ritual pollution of the Olon Bulag
site, due to a suicide that took place there. The shared
oral memory goes beyond present-day society: it runs
within its individual and inevitable order; hence it would
be unreasonable for all community members to ignore it
and not relate to it.

NOTES:

1. I would like to express my deepest gratitude to all tradition-bearers
and consultants from Bulgan sum, Bayan-Olgii province, as well
as their family members. Additional thanks go to the anonymous
reviewers for their valuable suggestions and guidance. Sincere
thanks to Dr. Rachel Mikos for her insightful English proofreading.

2. This study prefers the term mobile pastoralism over the usual term
nomadism. Even in the Mongolian Altai Range, degrees and forms
of pastoralist mobility differ widely according to local conditions,
along with the impact of earlier and recent migrations and sed-
entarisation. The concept of nomadism is currently frequently dis-
cussed as an external conceptualisation and (secondarily) accept-
ed self-fiction (Myadar 2021). Contemporary scholarship, following
and reinterpreting the notion of “imagined communities” (Ander-
son 1983), tends to avoid or rethink Euro-American imaginaries
about “nomadic societies” in terms of both “exoticism”, “romanti-
cism” and the conception of “difference”. The movement patters of
pastoralists in the present day Bulgan sum partially resemble tran-
shumance, as they are frequently limited to the seasonal move-
ment of livestock between fixed summer and winter pastures.

3. Note concerning the transcription of Mongolian: Modern Mongolian
(basing on the Cyrillic orthography) is transcribed in the author’s
own simple transcription using simple substitutions of letters (other-
wise requiring hyphenation in standard English transcription) ¢ = c,
X =j,4=¢, w=3Sand x = h. The form “Altai Uriankhai” and other
names of Mongolian ethnic subgroups are preserved in the cus-
tomary English spelling. In references, Cyrillic is preserved for ac-
curacy. Toponyms and some personal names reflect the dialectal
peculiarities of the local variety of (Oirat) Mongolian. For Classical
Mongolian, | use Poppe’s transcription (apart from j instead of j).
Abbreviations: Ma. Manchu, Mong. Modern Mongolian, Mo. Clas-
sical Mongolian (Poppe’s transcription). For transcribing Kazakh
names, the New Kazakh Latin alphabet of 2021 is used. However,
personal names of local Kazakhs from Bulgan sum are rendered
in forms commonly used by the local bilingual Mongolo-Kazakh
community.

4. Note regarding the use of personal data: All stages of the research
(including fieldwork, preservation of the recordings and other relat-
ed materials, and their analysis and presentation) have been car-
ried out in full accordance with the personal data processing plan
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This article has attempted to organise shared narra-
tives about past land use in the Dund Témort valley into
a structured and organised description. | am fully aware
that this is primarily my own understanding and vision
of the temporal dimension of the landscape shaped by
the stories and information provided. It is an imperfect
reconstruction based, moreover, on the partially formu-
lated memory of the narrators, which is no less partial,
determined by individual interests, the selective nature
of memory, and the subjectively conditioned reinterpreta-
tion of the transmitted narratives.

approved by the Ethics Committee of Masaryk University for this
project. Given that the core materials used within the project are
oral history materials (or materials of the transmitted oral tradition)
applied to the framework of historical research, the aim has been
to transmit the obtained information in as accurate and undistorted
way as possible. At the same time, the environment of the Mongo-
lian countryside is highly culturally specific in terms of requirements
for working with personal data. In most cases, it is preferable not
to anonymise the authorship of oral history statements, because
correct attribution of authorship in the outputs is considered as ex-
pected and welcome feedback from the perspective of the informa-
tion providers. The same applies to the immediate focus of this ar-
ticle — direct information about people herding livestock in specific
places. Here, anonymisation or even changing the names would
completely oppose the interests of information providers. However,
| have not in this article provided specific references to the record-
ing numbers, as this would expand the length of the text exces-
sively. The exact source, in the form of recording numbers, will
be traceable for the given information in the database of pastoral
landscape use, currently being created within the framework of the
research project and eventually to be published on its website. The
relationship to the territory in use is officially registered by Mongo-
lian authorities in the case of winter and spring settlements, but
the general living awareness (whether in relation to the past or the
present) is crucial for legitimizing an authentic relationship to the
given place or territory. As such, the information provider perceives
the inclusion of this information in the research as a part of this
legitimisation process (although of course it is not the research’s
actual goal). The names of people and places and, for better chron-
ological orientation when relevant, the years of birth (and death)
are therefore given in the forms known in the monitored community
(not necessarily in a form identical to official documents and offi-
cial maps), due to the common use of nicknames and abbreviated
names. When making recordings and interviews (including unre-
corded records in the form of a research diary), informed consent
forms were signed in all cases by the information providers, explic-
itly agreeing to use the relevant information without anonymization.
As stated in the text of the article, from the perspective of cultural
specifics, the mutual trust built between the researcher and his/
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her local collaborators is significantly more important than written
documents.— Note regarding personal names: Current Mongolian
names consist of the father’s name with the genitive suffix (mostly
transcribed as -iin) and the personal name, which is considered
the person’s main name identifier, while the father’s name has only
secondary importance. Therefore, every person is first mentioned
by their full name and in repeated occurrences, either by their per-
sonal name only (if unique in the given community) or with the fa-
ther's name abbreviated, e.g. Ayuusiin Batnasan > A. Batnasan >
Batnasan. Abbreviated personal names and nicknames are given
preference according to the common use in the current local com-
munity.

While most interviews are conducted in a pair involving the narrator
and researcher, from the viewpoint of Mongolian cultural norms, it
would be much more natural to conduct interviews in larger, ideally
unorganised groups. It must be said, however that interviews
conducted in pairs are more for the convenience of the researcher,
who may find it difficult to navigate a spontaneous conversation
involving several people, as the natural performance of oral collective
memory will occur in a setting of several people conversing among
themselves.

The Altai Uriankhai are speakers of an Oirat Mongol variety.
Together with the Dérvéd, Zakhchin, Bayad, Oéld and Khoton,
they constitute the Oirat community of Western Mongolia and
its neighbouring part of the Uyghur AR Xinjiang in the PRC.
Additionally, a group of speakers of a Tuvan (Turkic) variety, living
in Cengel sum of Hovd province, formed part of the Altai Uriankhai
as an administrative unit from 1762 to 1929.

The Kazakhs in Bulgan sum belong to various clans (ru) within the
larger group of Abaq Kerei Kazakhs, particularly the Jantekei clan
with the branches Botoqara, Bazarqil, Qankeldi, Sekel; and other
of the 12 Abag Kerei clans: Sybaraigyr, Iteli, Merkit, Serusi, Molqy,
Sarybas, Qaraqgas. Further, the Naiman tribe and the minor clans
Kobek and Tailaq are included (Tagargan 2018).

. Banners (Ma. gdsa, Mo. qosiyu) were originally administrative
and military divisions organizing the whole of Manchu society as
well as the first Mongolian and Chinese allies of the Manchus.
After the individual Mongol groups of southern Mongolia and
later northern Mongolia entered into an alliance with the Qing
dynasty, the communities of the subjects of individual hereditary
Mongol rulers also adopted the designation “banner,” indicating
the general obligation of the Mongol rulers to provide military
forces for the defensive and expansionist interests of the Qing
Empire. After the western Mongolian regions were also annexed,
the same administrative model was applied there, although
the military character of the banners was diminished, with the
banners functioning more as economic units organised by their
predominantly hereditary lords as protectors and coordinators of
economic operations, including tax collection.

9. Mo. also sula sayid, Chin. sanzhi dachen 811X X &, lit. “great minister

without rank” or “great minister with various functions” (Hucker

10.

1.

12.

13.

1985: 396). Here translated as Wing Governor, as this position was
held by the director general (Mo. biigiide-yin daruy-a) of the largest
banner in each of two wings of Altai Uriankhai.

National Archives of Mongolia, Fund M-9, [1-3, XH-284. Edited by
Srba 2018: 93-95.

The most detailed analysis of these events is provided by Ganbold
2022 and Kamimura 2015.

Told to me by JamiSiin Témorbat (*1975), current owner of the
spring encampment near this location. Recording 24.05.2024, No.
ZOOMO003 51:15-54:49. Mr. Témorbat kindly accompanied me and
showed me the locale in question. Tomorbat heard this information
from a local eyewitness, Cogtaan Saraldaa (1911-1997).

| was unable to find any references to this archaeological survey in
published sources.

14. Told by Uvsiin Batsiih (*1974). Recording 18.08.2025, No. 250818 _001.

15.
16.

17.

18.

19.

20.

21.

22.

23.

24.

Information provided by Cimediin Dorjpalam (*1960).

Told by Jigmediin Badrah (*1969). Recording 19.05.2025, No.
250519_005. Badrah heard memories of the Kazakh invasion of
Dund Témort from his father Jigmed (1929-2001), who was about
ten years old at the time and lived with his parents above the Dund
Tomort Confluence.

The information concerning the dates of the stay of individual
households in given places is provided here without references
to the source, because detailed databases are being created for
individual places and individual households within the project, for
which each piece of information will be provided with a reference to
the source (the relevant recording).

The first generation of collective farming was introduced in the early
1930s, when herds of livestock were nationalised from the estates
of monasteries and the former aristocracy and transferred to the
care of the poorest households of the population, part of the so-
called process of the nationalisation of feudal property. However,
the created communes soon proved their unsustainability due to
irresponsible treatment of the acquired livestock and incompetent,
unprofessional management, and thus were dissolved after 1932.
This first phase did not affect the territory of the Altai Uriankhai.
This number of bags is confirmed by the Decree of the Conference
of the Presiding Officers of the National Assembly from 25th July
1952 (Monh-O¢ir — Azzaya 2014: 37).

Bayan-Olgii Province Archives, ®-20, [I-1, XH-9, between 1954
and 1956.

According to Ménh-Og¢ir — Azzaya (2014: 39—40; cited also in Srba
2018: 26), two bags from Huijirt sum were transferred to Hovd prov-
ince Bulgan sum only in 1957.

Bayan-Olgii Province Archives, ®-36, XH-2, H-1, 1954. Bulgan
sumiin Uria negdeliin gazariin zurag.

Yaks also stay higher in the mountains during the winter, but most
of the time, until the spring birth of their young, they move com-
pletely independently without any need for human supervision.
For more details concerning D. Muuja and her mother T. Togtoh,
see Srba 2015.
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Bezprecedentna migracna vina z Ukrajiny v roku
2022 postavila slovensku spolo¢nost pred vyzvu efek-
tivnej integracie odidencov. Predkladana Studia sa ve-
nuje kultarnej integracii ukrajinskych odidenkyn ako
najpocetnejSich aktérok tychto pohybov. Jej hlavnym
cielom je zistit, aké su podoby a bariéry kultdrnej in-
tegracie ukrajinskych utecenkyn v lokalnom kontexte
KoSic, ktoré boli vzhfadom na svoju geograficku polo-
hu prichodom ukrajinského obyvatelstva zasiahnuté
vo vyznamnej miere. Vyskum analyzuje vychodiskovy

socialny a kulturny kapital Zien, sleduje jeho uplatiova-
nie a transforméciu v hostitel'skej krajine. Pozornost ve-
nuje participacii na kulturnom a spolo¢enskom Zivote na
Slovensku, spésobom vyuZzivania volného €asu, ulohe
integracnych centier, rodovym a ekonomickym aspek-
tom integracie, ulohe socialnych sieti. Sleduje, ako tieto
procesy podmienuje odidenecky status. Aplikacia teore-
tickych konceptov liminality (Turner 2024) a foriem kapi-
talu (Bourdieu 1998) nam umoznuje identifikovat hibSie
$trukturalne bariéry integracie. Dopifiame ich o teériu tzv.
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tretich miest (Oldenburg 1989), ktoré v procese integracie
funguju ako bezpecné inkluzivne priestory pre obnovu so-
cialnych sieti. Tieto vychodiskd nam umozriuju interpreto-
vat’ skusenosti ukrajinskych odidenkyr nie ako izolované
pribehy, ale ako prejavy SirSich spoloenskych procesov
prebiehajucich v kontexte sucasnej uteCeneckej viny. Me-
todologicky praca vychadza z kvalitativheho vyskumu re-
alizovaného technikou polostrukturovanych rozhovorov
s odidenkyfami a pracovnikmi integracnych centier.

Ukrajinski odidenci na Slovensku

Od vstupu do Europskej unie v roku 2004 bolo Slo-
vensko vnimané najma ako tranzitna krajina s relativne
nizkym a linearne narastajucim pocétom cudzincov (Le-
tavajova — Divinsky 2019; Statisticky prehlad 2004 —
2021). Vojenska agresia na Ukrajine priniesla zasadny
historicky zlom, ktory zmenil charakter migracie v Eu-
répe aj na Slovensku (Ukraine refugee situation 2024).
Reakciou na tento stav bola aktivacia Smernice o docas-
nej ochrane Radou EU v marci 2022. Dogasné Utodisko
(temporary protection) garantuje odidencom pravo na
legalny pobyt a pristup na trh prace, k ubytovaniu a soci-
alnej pomoci, zdravotnu starostlivost’ a vzdelavanie pre
maloletych. Je v8ak ¢asovo obmedzené a opakovane
predizované (momentalne do 4. marca 2027), ¢o mbze
u odidencov fixovat pocit liminality a branit im v dlho-
dobom planovani. Hoci legislativa formalne zabezpecuje
pomoc odidencom, ich uspesna integracia a kvalifikova-
né uplatnenie na trhu prace su limitované urovrou Stat-
nej integranej podpory.

V prvom roku vojny preslo slovensko-ukrajinskou
hranicou vySe 1,1 miliéna osdb. Aktualne na Sloven-
sku registrujeme 139 624 0s6b s tolerovanym pobytom
s ciefom doCasného utoCiska. Prevladaju medzi nimi
Zeny (priblizne 74 % dospelej populacie odidencov)
a deti, €o je priamy dbésledok vSeobecnej mobilizacnej
povinnosti pre muzov na Ukrajine. Odidenci vyznamne
ovplyvnili demograficku Struktiru viacerych regionov,
pricom najpocetnejsi su v Bratislavskom (47 410) a Ko-
Sickom kraji (20 930). (DoCasné utoCisko 2026) KoSic-
ky kraj zohrava Specificku ulohu vdaka priamej hranici
s Ukrajinou a KoSic, ako druhej najvacsej slovenskej
aglomeracie. Pravdepodobnost’ zotrvania ukrajinskych
odidencov v tomto kraji zvySuje aj moznost uchovavat
cezhrani¢né vazby s domovom (dochadzanie za rodinou
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alebo zdravotnou starostlivostou), potencialneho rych-
leho navratu, tiez pritomnost ukrajinskej a rusinskej
mensiny. Samospravy v KoSiciach rychlo nahradili po-
Ciato€né dobrovolnictvo organizovanou indtitucionalnou
pomocou. Po vypuknuti konfliktu vzniklo na Zelezni¢nej
stanici a kupalisku Cervena hviezda strategické tranzit-
né centrum. Pomoc odidencom v KoSickom kraji posky-
tuje viacero subjektov (Blue Dots, Integrané centrum
Kosického kraja — ICKK, Centrum volného éasu — CVC,
Mareena, a dalSie). (Katal6g subjektov 2026) Toto systé-
moveé usilie vyvrcholilo 11. decembra 2024, ked KoSice
ako jedno z prvych miest podpisali Stratégiu integracie
cudzincov a AkcEny plan integracie cudzincov v meste
Kosice (Stratégia 2024).

Kontexty socialnej a scasti aj kulturnej integracie
ukrajinského obyvatelstva na Slovensku a v Ceske;j re-
publike reflektuje aj aktualna vedecka spisba, ktorej kfu-
Cové zistenia priblizujeme v nasledovnom texte. Sprava
IOM (Drozd a kol. 2024) analyzuje integraciu odidencov
na Slovensku. Podla jej zisteni vzdelavanie dospelych
brzdi nedostatok jazykovych kurzov, zatial ¢o uplatnenie
na trhu prace komplikuje jazykova bariéra, neflexibilné
uvazky a uznavanie diplomov. Integracné procesy pra-
covnych migrantov, ktori na Slovensko prichadzali pred
rokom 2022, analyzuju Terézia Seresova a Radoslav
Stefanéik (2024). Pri tejto skupine migrantov autori zdé-
raziuju ekonomicku motivaciu, ktora vedie k ich trvalé-
mu usadeniu sa a integracii.

Vyskum Martiny Wilsch a Miroslavy HlinCikove;j
(2024) o odidencoch v Bratislave potvrdzuje, Ze byvanie
je klu€ovou osou integracie. Pre zavislost od neistych
Statnych dotacii a bariéry na komerénom trhu trpia ute-
¢enci bytovou neistotou. Tento stav liminality (docCas-
nosti) u nich vyvolava pocit uviaznutia, obmedzuje ich
osobnu autonémiu a prehlbuje socidlnu zranitelnost.
Maria Kazmyrchuk (2025) popri ekonomickych a prav-
nych prekazkach, ktoré ovplyviiuju primarnu adaptaciu
ukrajinskych odidencov na Slovensku, kladie déraz na
sociokulturne bariéry. Tento typ adaptacie je podla nej
vysledkom interakcie medzi vonkajSimi faktormi (politi-
ka Statu, komunita) a vnutornymi dispoziciami (osobné
hodnoty, odolnost). V reflexii integracnych trajektorii
ukrajinskych odidenkyn sa mbézeme opriet o Studiu SAV
(Bahna a kol. 2025). Jej autori zd6razfiuju, ze na podpo-
ru socialnej integracie odidencov a zlepSenie kvality ich
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Zivota je potrebny pozitivny kontakt s majoritou. Podla
vyskumu Jany Papcunovej, Simony Durbisovej a Anny
Mukhiny (2023), ktoré sa venovali integracii ukrajinskych
ob&anov na priklade Kosic, je zamestnanie zasadné pre
ekonomicku i psychickl stabilitu odidencov. Uspesnu
pracovnu integraciu v8ak limituju bariéry, ako neznalost
jazyka, vek, zdravotné tazkosti, diskriminacia a nedosta-
tok prilezitosti.

Bohaté poznatky k tejto téme prinasaju aj Studie
z Ceskej republiky. Na trend prepadu ukrajinskych od-
idencov do nizkokvalifikovanych a slabo platenych za-
mestnani poukazuje Studia z roku 2023 (Prokop a kol.
2023). Jej data hovoria o tom, ze 58 % uteCencov spa-
dalo pod hranicu prijmovej chudoby. Klu¢ovu rolu do-
maceho jazyka pri uplatneni Ukrajincov na trhu prace
potvrdzuje aktualna Studia Lindy Danielovej, Jitky Vac-
kovej, Renaty Svestkovej a Lesie Shuranovej (2025).
Z ich zisteni vyplyva, Ze plynula znalost' ¢estiny zvySuje
Sancu na ziskanie prace zodpovedajucej kvalifikacii az
osemnasobne. Dobra jazykova vybavenost navySe pri-
nasa vysSiu spokojnost’ v praci a urychluje zamestnanie
sa. Vyskum zaroven ukazuje, Ze hoci miera zapojenia
do trhu prace s diZzkou pobytu rastie, vojnovi odidenci
su ekonomicky menej uspesni nez klasicki ekonomicki
migranti z Ukrajiny.

Dusan Drbohlav a Josef Novotny (2023) sa vo svojej
vyskumnej sprave primarne zameriavaju na ekonomicku
aktivitu a znalost Ceského jazyka ukrajinskych utecen-
cov. Sucastou ich vyskumu je aj analyza planov, pre-
ferencii a subjektivnych dévodov v oblasti navratovych
stratégii, resp. zotrvania v cielovej krajine. Problemati-
ku rekonstrukcie identity ukrajinskych ute¢enkyr skima
Andrea Preissova KrejCi (2025).

Metody a charakteristika vyskumnej vzorky
Empiricky vyskum sme uskutoCnili technikou polo-
Strukturovanych rozhovorov s ukrajinskymi odidenkynami.
Realizovali sme ho v decembri 2024 v KoSiciach v spolu-
praci s Integranym centrom KoSického samospravneho
kraja a Centrom volného &asu. Vyber centier bol podmie-
neny odliSnym charakterom (institucionalne a komunitné
centrum), o nam umoznilo zachytit SirSie spektrum integ-
racnych praktik. Celkovo sme uskutoc¢nili 28 rozhovorov
s odidenkyriami, ktoré sme doplnili rozhovormi so Siestimi
pracovnikmi centier (traja boli ukrajinského povodu).

Vzhladom na traumatické skusenosti a mocensku
nerovnovahu v inokultrnom prostredi vnimame ukra-
jinskych odidencov ako zranitelnt skupinu. Nabor res-
pondentov prebiehal v spolupraci s pracovnikmi centier,
ktori posobili ako mediatori pri osobnom pozyvani. Odi-
denkyne boli tieZ oslovované cez socialne siete integrac-
nych centier alebo nachadzané metédou snehovej gule
(snowball sampling). Tento spbésob nam ufahcil nadvia-
zanie dbvery, ale zaroven ovplyvnil zloZenie vzorky (ak-
tivnejSie Zeny). Vyskumny tim bol externy a nezavisly
od Struktar centier. Respondentky boli jasne informova-
né, Ze ich odpovede neovplyvnia poskytovanie pomoci.
K zakladnym etickym Standardom vyskumu patrilo dodr-
Ziavanie principu dobrovolnosti, anonymity a dévernosti,
pricom uc€astnici vyjadrili svoj suhlas s vyskumom pros-
trednictvom informovaného suhlasu. Stretnutia sme vy-
konali v bezpe€nom a respondentom znamom prostredi
centier. Podla volby respondentov sme rozhovory viedli
v slovenskom alebo ukrajinskom a ruskom jazyku. Roz-
hovory, ktoré trvali priemerne 40 minat, sme nahravali
na diktafén a nasledne prelozili do slovenského jazyka
a pisomne zaznamenali.

V §tadii pouzivame termin odidenec/odidenkyna,
ktory odraza oficidlny status doCasného utoCiska res-
pondentiek (odliSny od azylu). Hoci v SirSom diskurze ide
0 subjekty nutenej migracie (utecencov), tato adminis-
trativna kategéria nam umozriuje presnejSie analyzovat,
ako institucionalne nastaveny, do€asny ramec formuje
ich kazdodennu neistotu a liminalitu.

V ramci vyskumnej sebareflexie berieme do Uvahy aj
mozné limity vyskumu. Tie pramenia najma z potencial-
nej Stylizacie odpovedi, kedze nas respondentky mohli
vnimat ako zastupcov majoritnej spolo¢nosti. To sa pre-
javilo v ich sklonoch k prejavovaniu vdaky a len ojedinele;j
kritike podmienok Zivota na Slovensku. Aj napriek tomu,
Ze respondentky sme ziskavali viacerymi metédami, je
pravdepodobné, ze to boli najma zeny navstevujuce in-
tegracné centra. Ziskané poznatky tak mézu prioritne
zachytavat' socialne aktivnejSiu €ast komunity a mene;j
reflektovat’ bariéry Zien, ktorych pristup k integranym
sluzbam centier, ako aj u€asti na vyskume je obmedzeny.

Validitu zisteni sme zvySovali triangulaciou odborne;j
literatury, rozhovorov s odidenkynami a pracovnikmi
centier. Pri spracovani dat sme postupovali metodikou
reflexivnej tematickej analyzy (Braun — Clarke 2006).
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Prostrednictvom induktivneho kédovania sme identifi-
kovali kluCové témy a dominantné vzorce spravania sa.
V texte vyuzivame aj priame citacie vypovedi respon-
dentov, ktoré zvy$uju jeho autenticitu a hibku.

Vdaka viacerym spésobom naboru sa nam podari-
lo ziskat pestru vzorku respondentiek, ktora reflektuje
réznorodost ukrajinskych odidencov na Slovensku. Prie-
merny vek uc€astni¢ok bol 44 rokov, pricom najmladSia
mala 24 a najstarSia 64 rokov. Ide o Zeny v produktivhom
veku, ktoré sa nachadzaju v réznych etapach integra-
cie. Na Slovensku Ziju v priemere 21 mesiacov, no dizka
ich pobytu sa liSi: kym Cast’ respondentiek priSla na jar
2022, iné tu v Case rozhovorov zili len niekolko tyzdrov.
Najviac respondentiek pochadzalo z charkovskej oblas-
ti (10), Kyjeva (4), Donbasu (3) a Zaporozia (3) alebo
z Ivovskej a uzhorodskej oblasti. Hlavnym dévodom ich
prichodu bol utek pred vojnou. Tri zo Zien Zili po vypuk-
nuti vojny kratko aj v inych eurdpskych Statoch (Polsko,
Madarsko).

Vyskumny subor tvoria respondentky s rozmanitym
rodinnym a Zivotnym zazemim. Takmer vSetky (27) su
matkami, pri€om najCastejSie maju jedno (17) alebo dve
deti (6). Vacsina deti zZije s matkami na Slovensku, s vy-
nimkou dospelych potomkov dvoch najstarSich ucastni-
¢ok, ktoré zostali na Ukrajine. Subor tvorilo 13 Zien ziju-
cich na Slovensku s manzelom, 8 Zien malo manzelov
na Ukrajine, 7 bolo slobodnych alebo rozvedenych (pri-
padne rozvadzajucich sa). Hoci 8 respondentiek ma na
Slovensku aj SirSie pribuzenstvo, spravidla s nim neziju
v spolo¢nej domacnosti. S vynimkou jednej respondent-
ky z Michaloviec su vSetky Zeny rezidenCne ukotvené
v KoSiciach a okoli. Ziskané poznatky sa preto viazu na
Specificky lokalny kontext a ilustruju moznosti i limity kul-
turnej integracie odidencov v ramci KoSického kraja.

Teoretické vychodiska

Pri skimani nutenej migracie ukrajinskych odidenkyri
je potrebné objasnit’ zakladny konceptualny ramec, cez
ktory budeme nazerat’ na proces ich kulturnej integracie
v prijimajucej spolo¢nosti. Ustrednym pojmom nasej pra-
ce je kulturna integracia, ktord vnimame ako obojstranny
dynamicky proces. Podla Johna Berryho (2011) je integ-
racia jednou zo Styroch stratégii (spolu s asimilaciou, se-
paraciou a marginalizaciou), ktorymi si minoritné kultary
buduju vztah s inymi kulturami. Integracia predstavuje
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stav, ked' si minority zachovavaju svoju pévodnu kul-
tiru a v kazdodennom zivote udrziavaju interakcie
s inymi skupinami. Od majoritnej spolocnosti vyzaduje
otvorenost’ a inkluzivnost, schopnost akceptovat prava
mensinovej kultury, pripravenost jej institacii (napriklad
v oblasti vzdelavania, zdravotnictva a prace) uspokojit
potreby v8etkych skupin a zaroveri od nedominantnej
kultary schopnost prijat hodnoty vaésinovej spolo¢nosti.
Tento pohfad rozvija Rinus Penninx (2005), ktory hovori
o troch dimenziach integracnej politiky: pravno-politic-
kej, socioekonomickej a kulturno-naboZenskej. Kultdrna
integracia zohrava kfu€ovu ulohu pri formovani kultary,
podmienuje individualne aj kolektivne vzorce spravania
sa, pomaha migrantom integrovat spolo¢né hodnoty
a ocenovat rozmanitost.

Vychodiskovy bod integraného procesu ukrajin-
skych odidenkyn je determinovany ich osobitou poziciou
a migrac¢nou skusenostou. V kontexte nutenej migracie
sa integracia neodohrava v stabilnom prostredi, ale za-
Cina v stave liminality. Victor Turner (2004) ho definoval
ako stav ,medzi“ alebo ,mimo“. Osoby v liminalnom sta-
ve maju nejednoznacné vlastnosti, vymykaju sa beznym
klasifikaciam, su zbavené pdvodného statusu a identity,
su separované od pdvodnej skupiny, nenadobudli v3ak
eSte novy status a neboli pripojené k novej skupine. Me-
dzi osobami v liminalnom stave vznikaju silné puta soli-
darity a rovnosti, ktoré Turner nazyva communitas.

Podla Silvie Letavajovej (2003) sa zacina proces
liminality nedobrovolfnym odchodom ute€encov z do-
mova a pokracuje krizovou fazou neistoty v tranzitnom
priestore, kde migrant pravne ani socialne nenalezi k
novej spolo¢nosti. Tato faza nadobuda priestorovy (izo-
lacia v tabore, karanténa), ¢asovy (Cakanie na doklady)
aj symbolicky (strata statusu) rozmer, pricom Statne in-
Stitucie a legislativne pravidla vytvaraju prostredie tzv.
institucionalizovanej liminality. Zoé O’Reilly (2018) opi-
suje, ako je liminalita prezivana a vyjednavana v kazdo-
dennych praktikach zZivota v ute€eneckych taboroch a ze
produkuje chronicky pocit strachu, neistoty, neviditelnos-
ti a vysoko kontrolovanej existencie. K podobnym zis-
teniam pridli aj Ville R. Hartonen, Pertti Vaisanen, Liisa
Karlsson a Sinikka Péllanen (2022), ktori skumali, ako
sa ziadatelia o azyl a ute€enci vyrovnavaju so statusom
liminality. Proces schvalovania uchadzacov o azyl v nich
vytvara pocit statusovej disonancie, neistoty a vyvolava
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priestorovo-Casovi nekonzistentnost. Luin Goldring
(2014) v tejto suvislosti upozoriuje, ze liminalita nie je
iba psychologickym pocitom neistoty, ale je priamo ge-
nerovana tzv. neistym pravnym statusom (precarious
legal status).

Pri integracii narazaju odidenkyne na bariéru v po-
dobe devalvacie kapitalu, ktord mozno vysvetlit optikou
Pierra Bourdieuho (1998). Podla neho su pozicie jed-
notlivcov a ich Sance v spolo¢enskom 'boji” v ramci so-
cialneho pofa determinované vlastnictvom réznych dru-
hov kapitalu. Kym ekonomicky kapital zahffia finanéné
prostriedky a majetok, kulturny kapitél predstavuje subor
vedomosti, jazykovych kompetencii alebo hodnét, ako
aj institucionalizované tituly a certifikaty. Socialny kapital
zasa tvoria zdroje plynuce zo siete rodinnych, profesij-
nych a komunitnych vztahov. Tieto formy kapitalu jednot-
livei strategicky vyuZzivaju na udrZanie alebo zlepSenie
svojho postavenia v socialnom poli.

Strata profesijnej identity u migrantiek sa v mnohych
pripadoch meni na plné sustredenie sa na rolu matky
a zabezpecenie stability pre deti. Dolezitu komparativ-
nu bazu k rodovym a rodinnym aspektom integracie
v stredoeurdpskom kontexte poskytuju zistenia Elzbie-
ty Gozdziakovej (2025). Autorka na zaklade vyskumu
emigrantov v Pol'sku konstatuje, Ze rodinna migracia nie
je cestou k individualnemu profesijnému rastu, ale ro-
dinnym projektom, ktory zabezpeduje bezpedie a vzde-
lanie deti. Rodinny pragmatizmus podla nej dopada inak
na Zeny a inak na muzov. Zeny v rodinnych stratégiach
Casto obetuju vlastnu kariéru v prospech deti a rodiny.
Podobne aj Wiktoria Moritz-Lesniakova (2025) vnima
migraciu ako strategicky Cin rodiCovského aktérstva
a nastroj rodinnej reziliencie.

V migraénych procesoch méze dochadzat’ k zasad-
nej premene kapitalov a socialnych poli. Pri prekro¢eni
hranic sa pévodné polia (napriklad profesijné, pribuzen-
ské, ekonomické) menia na nové a nadobudnuty soci-
alny a kulturny kapital migrantov sa méze znehodnotit.
V tomto kontexte je dblezity aj digitalny kapital, ktory zo-
hrava ulohu klu€ového mediatora. Vdaka technologiam
uZ migracia neznamena len fyzicky presun v priestore,
ale zZivot v dvoch krajinach suc¢asne. Osoby, ktorych Zivo-
ty nie su ohrani¢ené jednym Statom, ale prepajaju krajinu
pbvodu s krajinou usadenia sa do jedného spolo¢ného
socialneho pola, nazyvaju Nina Glick Schillerova, Linda

Basch a Cristina Blanc-Szanton (1992) transmigrant-
mi. Podla podfa Javiera Cienfuegos, Rosy Brandhorst
a Deborah Fahy Bryceson (2023) vznikaju transnacio-
nalne rodiny vtedy, ak si fyzicky oddeleni ¢lenovia ro-
diny uchovavaju pocit spolupatri¢nosti a interpersonainu
identifikaciu, ktora vychadza z emocionalnych vztahov aj
z materialnych potrieb. Tieto vazby pomahaju udrziavat
tiez technoldgie, ktorych znalost' vytvara novy transna-
cionalny socialny kapital. Migranti mézu vyuzivat inter-
net a digitalne zru€nosti, aby ich kulturny kapital nestra-
til v novej krajine hodnotu. Transnacionalni jednotlivci
alebo rodiny si pritom vyberaju z celej $kaly technologii
a platforiem, ktorymi udrziavaju svoje vztahy v realnom
Case bez ohladu na hranice (Madianou 2016).

Zatial ¢o strata kapitélu a transnacionalna fragmen-
tacia pésobia ako bariéry, rieSenie a priestor pre realnu
integraciu ponukaju fyzické miesta v prijimajucej kulture.
Tieto priestory mézeme v zmysle tedrie Raya Oldenbur-
ga (1989) vnimat ako tretie miesta (third places). Tretie
miesta (napr. puby, kaviarne, barbershopy) predstavuju
neutralne prostredie odliSné od domova (prvé miesto) a od
prace (druhé miesto). Sluzia ako socialna infrastruktura
spoloc¢nosti, pretoZe poskytuju priestor pre neformalny ve-
rejny zivot. Definuje ich neutralna poda, socialna rovnost,
stali navstevnici, domacka atmosféra, konverzovanie, za-
bava, nenapadnost a lahka dostupnost. Touto optikou by
sme mohli charakterizovat’ ako tretie miesta aj integracné
a komunitné centra pre migrantov. Su pristupné v8etkym
bez ohladu na majetok alebo spoloensky status, posky-
tuju unik pred izolaciou. Tieto priestory presahuju ramec
intitucionalnej pomoci, sluzia ako miesta komunitného
stretavania, obnovuju kultirnu a socialnu identitu migran-
tov. V tychto tretich miestach dochadza k transformacii
liminality. Integraéné centra mézu premiefat’ individualnu
uzkost' na kolektivnu silu a prostrednictvom communitas
poskytovat migrantom psychologické bezpecie. Zaroveri
im umoznuju budovat novy socialny kapital sietovanim
s majoritou aj s inymi odidencami.

Kultarny a socialny kapital a pracovné uplatnenie

V prvej Casti analyzy sa sustredime na kulturny a so-
cialny kapital nadobudnuty v krajine pévodu a jeho sulad
s pracovnym uplatnenim respondentiek na Slovensku,
pricom budeme sledovat aj moznosti jeho cezhrani¢né-
ho prenosu. Nas vyskum potvrdil, ze respondentky prisli
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na Slovensko s mimoriadne vysokym socialnym a kul-
turnym kapitédlom. Z celkového poctu 28 zien malo vy-
sokoskolské vzdelanie druhého stupna 24. Svoje vzde-
lanie a prax nadobudli predovSetkym v odboroch ako
bankovnictvo, Skolstvo alebo zdravotnictvo. U 13 opy-
tanych sme okrem ukrajinského a ruského jazyka evi-
dovali aj Ciastocnu znalost angli¢tiny. V ¢ase vyskumu
pracovala polovica respondentiek. Dizka pobytu na Slo-
vensku nebola urcujucim faktorom pracovnej aktivity
odidenkyn. Zamestnané alebo nezamestnané boli Zeny
bez ohladu na to, &i prisli v roku 2022, alebo tu pobyvali
uz niekolko mesiacov alebo rokov. Ako hlavné prekaz-
ky v nezamestnanosti deklarovali respondentky najma
opatrovatelské povinnosti vo&i detom, nepriaznivy zdra-
votny stav a v troch pripadoch aj vy$Si vek. S vynim-
kou jednej si vSetky aktualne nezamestnané Zeny pracu
aktivne hladali.

Takmer v&etky odidenkyne, s ktorymi sme realizova-
li rozhovory, mali predchadzajuce pracovné skusenosti
na Slovensku. Sedem zo zien aktualne pracovalo v po-
mocnych a prevadzkovych profesiach (upratovacka,
¢asni¢ka, pomocna kucharka, operatorka vyroby, pre-
davacka). Diplomy a dlhoro¢na prax vacsiny Zien boli
nevyuzité, €o ich ndtilo prijat nizkokvalifikované a menej
platené pozicie. ,A ja som celé roky pracovala v novi-
nach, je pre mria tazké sa zrazu nastavit na narocnu
fyzicku pracu.“ (49 r., bezdetna, manzel na Slovensku)
Ako sa vyjadrila jedna z pracovni€ok integracného cen-
tra, najma bezprostredne po prichode odidenkyne ,brali
hocijaku pracu. Vacésinou to boli manualne prace v za-
vodoch.” Vy$Siu mieru stability a nizSiu pracovnu fluktu-
aciu vykazovala skupina siedmich respondentiek pdso-
biacich na kvalifikovanejSich postoch (Skolstvo, verejna
sprava, socialne sluzby), ktoré dokazali — ¢asto aj vdaka
rekvalifikacii — zuzZitkovat' svoj doterajSi kulturny kapital.
Viaceré respondentky si prijem zvySovali nepravidelny-
mi brigadami.

ViacjazyCnost v praci efektivne vyuzivalo Sest zien.
Pracovné miesta ostatnych respondentiek boli podmie-
nené znalostou slovenského jazyka. Slovencina sa stala
kld€ovym nastrojom ich pracovnej integracie. Odiden-
kyne ju vnimali ako prostriedok navratu k déstojnejSej
praci. ,Vedela som, Ze ked’ nebudem rozumiet’ jazyku,
budem méct mat iba manuélnu pracu a ten plat mi ne-
staci“ (47 r., rozvedena, 3 deti) Znalost slovenciny v ich
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pripade neznamena len komunikacny nastroj. Bez nej sa
intitucionalizovany kultarny kapital (diplomy, certifikaty)
stal nepouzitelny a odsunul Zeny k fyzicky namahavej
manualnej praci.

Tieto zistenia vypovedaju o poklese socioekonomic-
kého statusu na manualnu pracu, deskilligu (strate zruc-
nosti) a tiez o nizkej prenosnosti kapitalu cez hranice, ¢o
plne koreSponduje so zisteniami Prokopa a kol. (2023).
Vo vacsine pripadov pracovna integracia respondentiek
nespina atributy stabilného, trvalého alebo uspokojivého
zamestnania (brigady, ¢asté striedanie zamestnani, ne-
zamestnanost, fyzicky namahava a malo platena manu-
alna praca), ale vykazuje znaky socialnej a ekonomickej
neistoty (prekarizacie).

Travenie volného €asu a siete

Svoj Zivot na Ukrajine opisovali respondentky ako
kultarne aktivny, priCom angaZovanost, ¢asto previaza-
na s profesiou, formovala ich personalnu identitu. Tento
stav vSak ostro kontrastuje s realitou po migracii, ked
sa ich kulturna a volno&asova participacia na Slovensku
vyrazne redukuje.

Kulturne a spolo€enské aktivity, o ktorych sa respon-
dentky v tomto kontexte zmiefiuju, su €asto naviazané
na podujatia, zastreSované mestom, mimovladnymi
organizaciami, integranymi a komunitnymi centrami.
Frekventovanej$imi formami kulturneho vyzitia su najma
masove mestské podujatia (Svetovy deni deti, futbalové
zapasy, kino, divadlo, koncerty, viano&né trhy, koSicky
maratén), programy kultdrneho centra Tabacka, komu-
nitné aktivity (vylety, opekacka) ¢i vzdelavacie, Sportové
a kultarne aktivity (kurzy slovenského jazyka, workshop
arteterapie, cviCenie jogy, fitnes). Odidenkyne uvadzaju,
Ze najdostupnejsi spdsob aktivnej relaxacie pre ne pred-
stavuje spoznavanie okolia, pricom prechadzky ¢&i turis-
tiku realizuju ako rodina, manzelské pary, ale aj SirSie
pracovné alebo kamaratske kolektivy.

VolnoCasové spravanie odidenkyn podlieha socio-
ekonomickym limitom a veku deti. Z hladiska typologie
skupin matky mladsich deti uprednostriuju rodinné podu-
jatia, zatial €o matky starSich alebo dospelych deti sa ¢as-
tejSie orientuju aj na svoj individualny rozvoj (joga, arte-
terapia). Komunitnu a kultirnu participaciu oboch skupin
vSak zasadne obmedzuje finanény deficit, pracovné
vytazenie a psychosocialne bariéry spojené s vojnovou
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a integracnou traumou. Socialny kapital rozvijaju odiden-
kyne budovanim sieti s rodinou, krajanmi a majoritou.
Podla toho, ako im to dovoluju bezpecnostné, finanéné
a pracovné podmienky navstevuju svojich pribuznych na
Ukrajine. Ak cestovanie nie je mozné, stretavaju sa s nimi
v prihrani¢nych oblastiach. Toto prepojenie ukazuje, Ze
integracia neznamena definitivne odstrihnutie od domo-
va, ale fungovanie v transnacionalnych poliach, ktoré su
realizované aj prostrednictvom sieti, existujucich napriek
hraniciam a vojenskému konfliktu.

Osobny kontakt s krajanmi na Slovensku sa odohra-
va najma v priestoroch integraénych centier, na komunit-
nych aktivitach alebo v praci. Viaceré respondentky vSak
pred stretnutiami s krajanmi uprednostriuju rodinné kon-
takty, o potvrdzuje aj vyrok: ,Niekedy ukrajinské Zeny
hovoria: podme na kavu, ale nejdem.“ (37 r., rozvedena,
1 dieta, na Slovensku Ziju aj jej rodi€ia) Sietovanie s do-
macim obyvatelstvom je v rozhovoroch zastupené menej
a ma Casto inStrumentalny a prakticky charakter. Patri
k nemu komunikécia s kolegami a zamestnavatelmi, pre-
najimatelmi bytov, ucitelmi deti.

So sietami a volno€asovymi aktivitami Uzko suvi-
si vyuZivanie médii. Respondentky sa v tomto kontex-
te vyjadruju predovSetkym o troch typoch meédii: radio,
televizia a internet. Slovenské rozhlasové stanice im
sluzia hlavne ako jazykovy tréning a akusticka kulisa.
Pocuvanie slovenskych piesni alebo hovoreného slova
im pomaha zvyknut si na jazyk a zlepSit schopnost po-
rozumiet mu. ,Kupili sme si radio a poctivame slovenské
stanice. Velmi sa nam pacia slovenské piesne, pocuva-
me aj rozhovory. Je tam vela znamych slov. Tiez je velmi
délezité pocuvat vyslovnost, ako rozprava. Tak nam to
radili.“ (49 r., bezdetna, manzel na Slovensku) Televi-
zia je respondentkami vnimana rozporuplne. Na jednej
strane im sluzi ako pasivny nastroj integracie, na druhej
strane ju mnohé odmietaju. Umyselne sa orientuji na
zabavny obsah a kvdli psychickej hygiene sa vyhybaju
spravam o politike a vojne na Ukrajine.

Absolutne klu€ovym médiom je internet. Smartfén
alebo tablet im umozriuje selektovat medialne informa-
cie podla potreby, vyhladavat slovenské a ukrajinskeé fil-
my, hudbu, obsahy, ktoré su zdrojom relaxu, informacii
a vzdelavania. V online priestore sa odohrava aj inte-
rakcia s krajanmi na Slovensku. Realizuje sa predovset-
kym prostrednictvom facebookovych skupin (Ukrajinci

v Kosiciach, Ukrajinci na Slovensku). V tychto socialnych
bublinach si zeny radia a vymieriaju praktické skisenos-
ti, ziskavaju informacie o fungovani systému. Digitalne
technologie upeviiuju aj rodinnd sudrznost, umozfiuju
pribuzenské kontakty, posilfiuju spatost s rodnou kraji-
nou. Zeny travia volny &as &etovanim alebo telefonova-
nim s manzelmi a pribuznymi na Ukrajine (najma cez
siet Telegram). ,Telefonicky, s manzelom kazdy deri,
video.“ (55 r., 1, dieta, z charkovskej oblasti) Tento fe-
nomén rozdelenych domacnosti interpretujeme cez kon-
cept transnacionalnych rodin (Bryceson 2023). Respon-
dentky neZiju v izolovanom slovenskom kontexte, ale
ich rodinny Zivot je rozkroCeny medzi dve krajiny, pricom
hranica nemusi vzdy predstavovat bariéru pre vykon ro-
dinnych roli (napr. spolo¢né konzultacie o vychove deti
cez videohovory).

Rychlu digitélnu reakciu a schopnost’ orientovat’ sa
v online priestore si vyZaduje aj viacero integracnych ak-
tivit (rezervacny systém cudzineckej policie, Edupage,
internetové vyhladavace realit, prace a brigad, Bazos,
online nakupy). Tieto digitalne zruénosti, ktoré je mozné
povazovat za novu formu ich kulturneho kapitalu, dekla-
rovali najma mladSie respondentky. Digitalny kapital je
tak mozné vnimat ako jediny druh socialneho kapitalu,
ktory ute€eneckou situaciou neutrpel. Na rozdiel od in-
Stitucionalneho kapitalu — diplomov (ostali na Ukrajine
alebo na Slovensku neboli uznané), ekonomického ka-
pitalu — financii a majetku (zanechané na Ukrajine alebo
zni¢ené), je prenosny cez hranice a odolny voci novym
podmienkam. Tento druh socialneho kapitalu umozriu-
je uchovat transnacionalne socialne siete s pribuznymi
alebo krajanmi. Vdaka nemu sa respondentky orientuju
v systémoch hostitelskej krajiny.

Pracovné vyt'azenie a jazykova bariéra
Respondentky vo svojich rozpravaniach ako hlav-
nu bariéru kulturnej participacie naj¢astejSie tematizuju
chronicky nedostatok ¢asu a unavu, ktoré su dosledkom
namahavej fyzickej a malo platenej prace. ,Na Sloven-
sku vbbec, tu nemam c&as na to (kulturne aktivity), ked’
mam byt uprimna. Od rana do vecera v praci a vikend
s dcérou.“ (24 r., rozvedena, 1 dieta) Zeny su &asto
v stave, kedy ich celu mentalnu kapacitu pohlti zabezpe-
Cenie zakladnych potrieb. Ich kulturna integracia je brz-
dend ekonomickym pragmatizmom. V hierarchii potrieb
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uprednostriuju ekonomicku stabilitu pred kultdrou. Vac-
Sina respondentiek vnima kulturny zZivot ako sekundarny,
pristupny az po zabezpeceni zakladnych istdét — prace,
byvania, Skoly pre deti. Volny ¢as chapu mnohé ako
luxus, ktory si z asového ani finanéného hladiska ne-
md&zu dovolit. Ich integracia nie je pohanana len tuzbou
po zacleneni sa do novej kultury, ale najma racionalnou
snahou o prezitie. Tieto zistenia potvrdzuju, ze proces
kulturnej integracie naradza na bariéru ekonomického
pragmatizmu, ktory uvazruje respondentky v stave akut-
nej Casovej tiesne a fyzického vyCerpania.

Z pohladu subjektivneho preZivania reality odidenky-
nami predstavuje dalSiu vaznu bariéru kulturnej integra-
cie jazykovy deficit. ,Je pre nas velmi tazké zaclenit sa
do spolocnosti, ktorej nerozumieme. Slovensku kultdru
som predtym nevidela, nepocula som jazyk, nestretla sa
s kultarou, nevidela som filmy. Dostat’ sa do takejto spo-
lo¢nosti sama, je ako spadnut do studenej vody. Neviete,
ako na vas ludia zareaguju.” (34 r., 1 dieta, manzel na
Ukrajine) Z rozhovorov s odidenkyriami aj pracovnikmi
centier je zrejmé, ze neznalost jazyka im nespdsobu-
je len problémy s komunikaciou, ale aj psychické bloky
a strach z diskriminacie: ,,Oviadaju gramatiku, ale boja
sa rozpravat. Nejdu do prace, kde je dbleZity jazyk, lebo
ho nevedia dokonale.“ Jedna z pracovni¢ok integracného
centra sa zmienila aj o odidencoch, ktori vnimaju prijatie
nového jazyka ako akési moralne zlyhanie. Tento Speci-
ficky vnatorny postoj, ktory pozorovala u strednej aj star-
Sej generacie, opisala nasledovne: ,,Pocituju to ako zradu
voci vlastnému jazyku. Neprijimat ni¢ cudzie. Tym davam
najavo viastenectvo alebo podporu.“ Tento postoj, ktory
brani integracii, méze byt podla nas obrannym mecha-
nizmom, reakciou na traumu z vojny, a zaroven prejavom
silného puta s krajinou pévodu.

Rodina a rodové kontexty

Z vyskumnych zisteni vyplyva, Ze rodina predstavu-
je pre ukrajinské zeny na Slovensku centralnu os, okolo
ktorej sa toCi nielen volny Cas, ale aj adaptacné a integ-
racné stratégie. Viaceré sa vyjadruju v zmysle, Ze ich
kultdrny a socialny Zivot sa zac€ina a konci pri rodine.
Kontakt so slovenskou majoritou je Casto obmedzeny
a volny €as patri najma pribuznym.

Rodina predstavuje prostredie, v ktorom sa formu-
je aj kulturna reziliencia. Udrziavanie tradicii v sukromi
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pomaha odidenkyniam zachovat' si identitu a vytvorit
stabilny bod potrebny pre adaptaciu v novom prostredi.
Jedna z respondentiek ilustrovala tieto zmeny na pri-
klade ukrajinskych migrantov, ktori pridli na Slovensko
pred rokom 2022. ,Ked' Ukrajinci isli na Slovensko pred
vojnou, potrebovali poznat’ slovensku kultdaru, ked' prisli
teraz, ked' je vojna, oni chcu ukrajinsku kultdru a ukrajin-
ské sviatky.“ (41 r., slobodna, 1 dieta) Kym dobrovolni
pracovni migranti maju podfa nej sklon prijimat miest-
nu kultdru, vojnovi odidenci sa kvoli nutenému odchodu
CastejSie upinaju k vlastnym tradiciam.

V narativoch respondentiek o praktizovani ukrajinske;j
kultary v slovenskom prostredi dominuju tri kf'uCové témy:
gastronémia, sviatkovanie a religiozita. Zeny sa zmiefiuju
o viacerych kazdodennych aj sviato¢nych jedlach, najma
0 borsci, holubkoch, pampuskoch, kuti, pirohoch alebo
zvare. Ich priprava nie je len varenim, ale spd6sobom, ako
si udrzat spojenie s domovom. Pre odidencov je dbleZité
aj slavenie sviatkov, najma Vianoc, ktoré travia v rodin-
nom kruhu podla julianskeho kalendara. Nabozensky zi-
vot a ritualy posilfuju ich rodinnu sudrznost a kontinuitu,
pbsobia terapeuticky. ,Pridem s detmi (do cerkvy). Mu-
sim s detmi, lebo nejaku kultiru musime im dat. Zalo-
Zit.“ (45 r., rozvedenad, 2 deti) Pretrvavanie prave tychto
kulturnych prvkov podla nas suvisi s tym, Ze je viazané
na mikropriestor rodiny a sukromie. Je zavislé len od roz-
hodnutia samotnych Zien, nie je podmienené vonkajSimi
faktormi, ako je napriklad legislativa alebo byrokracia. Ich
praktizovanie je fyzicky a finanéne nenaro¢né a jednodu-
ché, odohrava sa v kazdodennej rutine a pravidelnosti aj
vo vynimocnych a sviatoCnych okamihoch. Vo vztahu k
detom ide o kulturne prvky, ktoré sa v rodine uchovavaju
a upevnuju medzigeneranym odovzdavanim.

Okrem ekonomického pragmatizmu je dominantnym
rysom integraénych stratégii a volby volhoasovych
aktivit ukrajinskych Zien aj ich silna orientacia na deti.
Vlastné pracovné ambicie, zaluby a potrebu odpocinku
respondentky ¢asto odsuvaju na vedlajSiu kolaj, pricom
volny €as aj financie investuju najma do rozvoja a po-
hodlia svojich potomkov. ,Rastieme ako rodina, takZe do
toho investujeme. Keby som potrebovala v celom byte
svietit, aby v fiom malo moje dieta pohodu, urobila by
som to.” (34 r., 1 dieta) Kultdrne aktivity vyhladavaju ze-
ny ako rodina, ¢asto na popud deti. ,Do kina nechodim.
Len na detsky program, to tieZz bolo tam dva, trikrat za
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tri roky. Ja bola dvakrat v kino, na multikine detskom."
(37 r., rozvedena, 1 dieta) Samotné rozhodnutie opustit
Ukrajinu bolo vo viacerych pripadoch motivované predo-
vSetkym strachom o deti a snahou zabezpecit ich rozvoj.
»,Keby ja bola sama, nemala by som dvoch synov, moZno
by som vbbec nedla. UZ syn bude mat’ 18 rokov, nebu-
dem ho musiet’ Zivit. M6Zem robit ¢o chcem, ked' dieta
moje na dvoch nohach. Vratit sa, nevratit, ale rozmyslat,
¢o ja chcem.” (45 r., rozvedena, 1 dieta)

Strategické materstvo im pomaha prekonat traumu
a stratu statusu, kedZe vynaloZenu namahu vnimaju ako
obetu pre buducnost deti. Hoci im tento postoj dava v no-
vej krajine zmysel, zaroven vedie k odkladaniu vlastnej
integracie a k psychickému pretazeniu. Respondentky aj
pracovnici centier zhodne uvadzaju, ze deti sa do kultar-
neho a spoloCenského Zivota zapdjaju rychlejSie. V praxi
funguju ako sprostredkovatelia a prirodzené mosty medzi
pévodnou kulturou a kulturou hostitel'skej krajiny. Na roz-
diel od nich zotrvavaju matky CastejSie v rodinnych i et-
nickych bublinach. Ich integracia prebieha v mnohych pri-
padoch sprostredkovane — cez deti: ,[Syn] pekné hovori.
Ak ja potrebujem pomoc na policii, v drade, ja ho beriem
so sebou, robi mi preklad.” (37 r., rozvedena, 1 dieta)

So starostlivostou o deti pomahaju matkam manzelia
a pribuzni, ak ziju spolu s nimi na Slovensku. V rozhovo-
roch s odidenkyrfiami sme zaznamenali aj pribehy, opisu-
juce pomoc starych matiek, ktoré s tymto ciefom prices-
tovali z Ukrajiny. Vo vacsine pripadov sa v3ak po ur&itom
Case vratili domov. Z vypovedi vyplyva, Ze starSia gene-
racia sa na Slovensku adaptuje tazSie. V pripade jedno-
rodiCovskej domacnosti je starostlivost’ o deti, pripadne
o dalSich ¢lenov rodiny na pleciach matky. V désledku
absencie partnerov dochadza k rekonfiguracii rodovych
roli. Zeny sa stavaju ekonomickym Zivitefom rodiny,
zaroven si uchovavaju rolu matky ako opatrovatelky
a emocionalneho piliera. Tato kumulacia zodpovednosti
(ekonomické zabezpecenie a starostlivost o deti v no-
vom prostredi) vedie k dvojitému &i trojitému zatazeniu
zien. Viaceré z nich su v désledku tychto narokov emoci-
onalne aj fyzicky vy&erpané. ,Je mi tu tazko. Musim vela
pracovat. Rozumiem, Ze pre moje dieta je to tu lepSie,
ma viac Sanci na lep8$i Zivot. Ale neviem, ¢i ja tu méZzem
mat lepSi Zivot. Mam 44 rokov. Od 42 som zacala Zivot
od nuly. Syn tu chce zostat’ a pre neho zatial ano. Potom
uvidime.“ (44 r., 1 dieta, manzel na Ukrajine)

Tieto zistenia naznacuju, ze uspesna integracia moze
byt podmienena rodovou zatazou. ZvySena starostlivost
o deti a dalSich ¢lenov rodiny totiz u Zien ¢asto prispieva
k prehlbovaniu pocitu Zivotného provizoéria a vyCerpanos-
ti. Ukazuje sa, Ze integracia nie je len otazkou osobne;j
volby jednotlivca, ale aj vysledkom vonkajSich okolnosti,
akymi su rodinné alebo systémové podmienky.

Liminalita

Kvalitu integracie zéasadne obmedzuje stav liminali-
ty. Analyza vypovedi odidenkyn ukazuje, Ze odidenky-
ne prezivaju pocit uviaznutia v akomsi medzipriestore
a neistote. Tato psychologicka a integracna bariéra pra-
meni najma z nekonciaceho sa vojnového konfliktu na
Ukrajine a doCasného charakteru ich pravneho statusu
na Slovensku. Tento status prina8a odidencom popri
ochrane aj 3pecifické podmienky, ktoré prehlbuju ich
existenénu neistotu. Kritickym bodom je najma Casova
obmedzenost Statnej podpory byvania: ,Ked skoncil ten
program, ¢o platil Stat byt, plakali (iné rodiny s mensim
poctom deti, ktoré stratili narok na podporu), ¢o maju ro-
bit.“ (46 r., 4 deti, manzZel na Slovensku) Snaha o vlastné
podnikanie navySe pre odidencov znamena stratu ostat-
nej Statnej pomoci a bezplatného zdravotného poistenia.
Tato finan¢na bariéra je v praxi natolko paralyzujuca, ze
ju vnimaju takmer ako institucionalny zakaz ekonomicke;j
aktivity: ,Niektoré mali napriklad svoj obchod. Tu ale ne-
maju pravo otvorit’ si vlastny obchod [podnikat].” (44 r.,
manzel na Ukrajine)

Pocity neistoty sa premietaju aj do planovania buduc-
nosti. Najvacsia skupina respondentiek (14) zvolila pre-
trvavajucu existencnu neistotu rieSit stratégiou kratko-
dobych €asovych horizontov so zameranim na aktualne
prezitie. ,Som sa naucila teraz Zit iba jednym driom. A ¢o
bude zajtra, nikto nevie.” (42 r., 2 deti, manzel na Slo-
vensku) Desat respondentiek navrat do vlasti explicitne
odmietlo, a to z dévodu bezpecCnostnych rizik, straty bliz-
kych a pévodu z bojovych zén (najma charkovskej oblas-
ti), ako aj kvoli faktu, Ze na Slovensku si uz zvykli. ,Ale
s postupom ¢asu uzZ som na to zvykla tak, Zze uz nemé-
Zem si predstavit, Ze sa vratim naspét na Ukrajinu. Lebo
uz som tak tu zvykla, Ze teraz sa tu citim ako doma.”
(24 r., 1 dieta, zZije s partnerom zo Slovenska). Naopak,
silné navratoveé tendencie sme identifikovali v narativoch
piatich zien. ,Nie, neostaneme tu. Ked' sa vojna skonci,
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ideme domov. Jednoznacne. Neplanujem tu zostat.
Dnes potrebujem prezit' a zarabat’ peniaze.“ (46 r., 1 die-
ta, manzel na Slovensku) Nas vyskum ukazal, ze tieto
rozhodovacie procesy su vysostne individualne a neza-
vislé od sociodemografického &i ekonomického profilu
respondentiek (vek, dizka pobytu na Slovensku, $truktu-
ra rodiny, status na trhu prace).

Kvéli viere v ukoncéenie vojny a skory navrat do do-
movskej krajiny niektoré z odidenkyn vedome &i neve-
dome obmedzuju svoje Usilie o integraciu v hostitelskej
krajine. Podla pracovnikov centier odmietaju investovat
energiu do uCenia sa jazyka alebo pochopenia sloven-
ského systému. Integracii sa branili najma v prvych me-
siacoch po prichode na Slovensko. Po dvoch rokoch ten-
to stav u viacerych vyustil do apatie, Unavy a eSte vacsej
neistoty. Sustreduju sa sice na pracu a $kolu, ale men-
talne povazuju Slovensko len za provizérne utocisko.

Prepojenie s domovom a pribuznymi prehlbuju res-
pondentky aj vdaka digitalnym platformam. To posilfiuje
ich vazby s Ukrajinou, moze im v3ak branit’ v planovani
buducnosti na Slovensku. Tieto pocity sa odrazaju aj vo
vhimani domova. ,Kazdy mysli, Ze vrati sa domov. Pre-
¢o budeme to zbytoCne robit, snaZit’ sa, ked’ aj tak to
nepotrebujeme. Ja p6jdem domov, doma mam vsetko.
Ja tu troSku prezijem. Vela ludi tak mysli.“ (44 r., 2 deti,
manzel na Slovensku) Podobné postoje vyjadruju ne-
schopnost’ opustit’ stav liminality. Pracovnici centier sa
k tejto situacii vyjadruju nasledovne: ,Tato cielova sku-
pina... my s nimi velmi ni¢ neurobime. NaSou ulohou je
im poméct, s ¢im sa da, aby v tomto ¢ase mali byvanie,
zakladné sluzby, aby vedeli, Ze maju podporu, maju kam
prist.“ Uvedomuju si limity svojej prace, a preto sa ich
pristup zuZuje najma na humanitarnu podporu.

Vysledky vyskumu ukazuju, ze liminalita nie je pod-
mienena dizkou pobytu a méZe nadobudnut trvalejsi
charakter. Stav uviaznutia ,medzi‘ je viditelny v rozpra-
vaniach Zien bez ohfadu na to, ¢i na Slovensku Ziju nie-
kolko tyzdriov alebo roky. Ukoncenie tejto fazy blokuje
pretrvavajuca vojna, legislativna do¢asnost’ statusu a sil-
né digitalne prepojenie s domovom. Liminalita prestava
byt len prechodnym obdobim, mbze sa zmenit na dlho-
dobé alebo trvalé provizérium, v ktorom Zeny namiesto
usadenia sa volia stratégie pragmatického prezitia.
V ojedinelych pripadoch respondentky explicitne pome-
nuvaju spbdsob, ako prekonat stav liminality. Prikladom
je Zzena, ktora na otazku o sledovani diania na Ukrajine
reagovala slovami: ,Teraz menej. Bo ja pochopila jednu
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vec: Ked' ja budem Zzit eSte minulostou, dva Zivoty ja ne-
mbézZem mat. Mne treba rozmy$lat’ nad tym, ¢o budem
dalej robit, alebo pozerat minulost.” (45 r., rozvedena,
2 deti, z Odesy)

Uloha integraénych centier

Kazda z respondentiek mala urcitu skusenost’ s in-
tegraCnymi alebo komunitnymi centrami (najma ICKK,
CVC, Blue Dots, Katolicka charita, Cerveny kriz, Tabag-
ka). Navsteva centier im nesluzi len na ziskanie informa-
cii a vybavenie pragmatickych potrieb (zabezpeclenie,
ubytovania, lekara, poistenia, Skoly, prace, vybavenie
cudzineckej policie) a vzdelavanie (jazykové kurzy),
ale aj na kulturne vyzitie a prekonanie socialnej izolacie
a osamelosti. Pre Zeny su tieto miesta ,emocionalnym
utoCiskom’, kde mézu bezpecéne zdielat’ spolo¢nu trau-
mu a najst podporu v komunite. ,Su tu ukrajinské pod-
ujatia. Ale ulahcili nam situaciu. Ze sme tu neboli sami,
opusteni. Mdme moznost najst’ si priatelov najskér me-
dzi svojimi.” (34 r., 1 dieta, manzel na Ukrajine) Ako sa
vyjadrila pracovni¢ka centra: ,(Zeny) velakrét len tak pri-
du, si tu sadnu, rozpravaju, aj si poplacu a potom odidu.”
Respondentky uvadzaju, ze aktivity integracnych a ko-
munitnych centier preferuju, pretoZze im rozumeju a citia
sa tam bezpecne. ,Velmi mi pomohli v Bluedot. Psychic-
ky. Aj méjmu dietatu. Ak sa potrebujem niec¢o spytat,
utekam rovno tam.” (34 r., 1 dieta, manzel na Ukrajine)
Zakladom dovery je podfa pracovnikov empatia a déve-
ra. K pocitu bezpecia a istoty respondentiek prispievaju
aj ukrajinski zamestnanci. Z vysledkov nasho vyskumu
vyplyva, Ze integracné centra v KoSiciach uz neplnia len
primarnu ulohu poskytovatefov administrativneho servi-
su, ale stali sa klu€ovymi uzlami pre budovanie rezilien-
cie odidencov.

Spomedzi kulturnych aktivit centier je potrebné vy-
zdvihnut kreativne workshopy (vyroba babik motanky,
viano€nych kvetov, mafovanie, arteterapia). Tieto ¢innos-
ti odidenkyne nevnimaju len ako hobby, ale ako proces,
ktory im pomaha spracovat migra¢nu traumu a neistu
pritomnost. ,Umeniu som sa na Ukrajine nevenovala,
ale zacCala som prave tu. Robia sa tu programy artetera-
pie pre ukrajinské Zeny. Nav$tevujem takéto podujatia.
Tro$ku to pomaha, aby som sa uvolnila, lepsSie duSevne
citila.” (36 r., 2 deti, manzel na Ukrajine)

Fyzicka pritomnost v centrach a participacia na akti-
vitach znamenala pre viaceré Zeny bod zlomu. Kym na
zaciatku u nich dominoval pri navsteve stres a neistota,
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postupne sa v centre zacali citit’ ,ako doma®“. V integrac-
nych centrach mézu odidenkyne nachadzat [udi v rov-
nakej krizovej situacii, s podobnymi zaujmami, hovoria-
cich rovnakym jazykom. Tymto spésobom sa v centrach
spontanne formuju Turnerove communitas. Prostrednic-
tvom tychto tretich miest dochadza k obnove identity od-
idencov. Pre odidenkyne je prvé miesto (prenajaty byt)
spojené najma s provizérnostou a druhé miesto (praca)
so znizovanim vzdelanostného statusu a fyzicky nama-
havou pracou. Integra¢né centra ako tretie miesta im do-
voluju vystupit’ z tohoto neistého stavu a najst stabilitu.

Integracné centra systematicky dekonstruuju stav li-
minality, v ktorom sa odidenkyne po odchode z domova
ocitaju. Pravidelné kurzy a stretnutia vnasaju do ich dni
poriadok a predvidatelnost, ¢o im pomaha vratit do Zzi-
vota rytmus, o ktory prisli kvoli nutenému odchodu z do-
mova. Nova rutina nahradza strateny poriadok z domova
a premiena neistotu na stabilny rémec. V tomto chrane-
nom prostredi navy$e dochadza k formovaniu novych
socialnych poli, kde mézu Zeny bezpe&ne rekonstruovat
svoje postavenie a uplatiiovat vlastny kapital (zruénosti,
jazykové kompetencie, komunikacné schopnosti). Pra-
videlné programy pomahaju zenam prekonat pasivne
Cakanie a neistotu. Centra pomahaju menit ich Zivot
v provizériu na zmysluplny ¢as, v ktorom dokazu opat
planovat buducnost.

Diskusia

Cielom predkladanej Studie bolo analyzovat’ proce-
sy a bariéry kultdrnej integracie ukrajinskych odiden-
kyh v KoSiciach. Ziskané data ukazuju, Ze namiesto
priamociarej integracie Celia migrantky Specifickému
modelu integracie, ktory balansuje medzi funk&nym
prezitim v hostitelskej krajine a silnym mentalnym ukot-
venim v pdvodnej vlasti. Ich situacia sa zasadne lii od
ekonomickych migrantov prichadzajucich pred rokom
2022, u ktorych Seresova a Stefanéik (2024) zdéraz-
nuju primarne ekonomicku motivaciu. V pripade naSich
respondentiek ide o nedobrovolny utek pred vojnou,
sprevadzany hibokym pocitom provizérnosti.

Z teoretického hfadiska vyskum potvrdil stav dlhodo-
bej liminality v zmysle koncepcie Turnera (1969). Ziska-
né data poukazuju na to, ze mnohé respondentky ziju
v akomsi medzipriestore, kde bol ich stary Zivot nasil-
ne ukon€eny a novy je vnimany len ako do¢asny. Ta-
to liminalita nie je len psychologickou fazou integracie,
ale je institucionalne generovana statusom doasného

utoCiska. Ukoncenie neistoty tak blokuje nielen samotna
vojna, ale aj neustale vyjednavanie neistych podmienok
zivota (napr. v oblasti byvania, prace). K tomuto stavu
prispieva aj digitélna liminalita. Hoci respondentky fy-
zicky Ziju v KoSiciach, ich pocit prinaleZitosti je aj vdiaka
technologiam ukotveny v transnacionalnom socialnom
poli (Glick Schiller a kol. 1992). Ich digitalny kapital (Ma-
dianou 2016) sa migranou skusenostou vyrazne posil-
nil. Tieto technolégie im pomahaju v integracii, na druhej
strane intenzivne online prepojenie s domovom prehlbu-
je ich zavislost od neho a fixuje stav liminality. Vnimanie
domova na Slovensku ako provizéria upevnuje ich stav
liminality. Viaceré respondentky sa zameriavaju na krat-
kodobé horizonty a viera v skory navrat domov im brani
v hibSej integracii.

Vyznamnym zistenim je hlboky statusovy nesulad,
ktory z pohfadu Bourdieuho (1998) znamena devalva-
ciu socialneho a kulturneho kapitalu. Hoci 85 % res-
pondentiek malo vysoko$kolské vzdelanie, trh prace na
Slovensku tento institucionalizovany kapital znehodnotil
a vytlacil ich do nizkokvalifikovanych profesii. Akceptacia
prace pod uroven kvalifikacie je prejavom ekonomického
pragmatizmu zameraného na okamzité prezitie rodiny,
¢o plne koreSponduje s datami Prokopa a kol. (2023),
ktori v suvislosti s fenoménom brain waste upozorfiuju
na prepad Zivotnej urovne migrantov. V hierarchii potrieb
tak kulturna participacia ustupuje existencnej stabilite.

Kla¢ovym determinantom integracie zostava jazykova
bariéra, ktora nepredstavuje len komunikacny deficit, ale
aj psychologicky blok spojeny s neistotou a frustraciou. V
tejto suvislosti je zaujimavé porovnanie s vyskumom Da-
nielovej a kol. (2025), podla ktorého plynula znalost jazy-
ka niekolkonasobne zvySuje Sance na kvalifikovanu pracu
a s dizkou pobytu sa uspesnost na trhu prace zvysuje.
NaSe data vSak tento linearny vztah nepotvrdili, kedZe
dizka pobytu sa neukazala byt uréujucim faktorom. Viace-
ré respondentky pracu v priebehu ¢asu mali, a nasledne
ju stratili. Uspech na trhu prace sa preto javi ako proces
z4visly skor od individuélnych dispozicii a situacie nez od
samotného Casu straveného na Slovensku.

Ekonomicky pragmatizmus je Uzko prepojeny s kon-
ceptom strategického materstva. Ako matky-samoZivi-
tefky nesu zeny pInu zodpovednost za ekonomické za-
bezpeclenie rodiny aj za kazdodennu starostlivost’ o fiu.
Tu sa opierame o zistenia Gozdziakovej (2025) a Moritz-
-Lesniakovej (2025), podla ktorych Zeny vedome obetuju
vlastny profesijny rast v prospech bezpecia a adaptacie
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svojich deti. NaSe zistenia potvrdzuju ich zavery. AvSak,
kym u migrantov v Polsku je zabezpeCenie a vzdelava-
nie deti hlavnhym impulzom na trvalé usadenie sa, nas
vyskum odidencov, ktori odisli z vlasti nedobrovolne,
ukazuje zloZitejSiu realitu. U odidenkyrh mdze tento pro-
ces brzdit’ prezita vojnova trauma, nestabilné podmienky
statusu odidenca alebo fixacia na mozny navrat do vlasti.

Spoésoby a formy kultirnej integracie odidenkyn sa
realizuju najma v dvoch rovinach. Prvou je udrZiavanie
vlastnej kultury, ktoré prebieha v sukromnej sfére a rea-
lizuje sa predovetkym prostrednictvom tradiCnej gastro-
némie, sviatkovania a nabozenskych ritualov. Tieto formy
funguju ako piliere identity a prvky kultirnej odolnosti.
Druhou rovinou je participacia na kultirnom a spolocen-
skom Zivote hostitel'skej krajiny, ktora je sprostredkovana
najma cez deti a navstevou integracnych a komunitnych
centier. Centra zohravaju kfucovu ulohu pri prekonavani
socialnej izolacie. Optikou Oldenburga (1989) funguju ako
bezpecné, inkluzivne priestory. Pomahaju formovat' soli-
darne spolo¢enstvo (communitas) a slizia ako zaklad pre
vytvaranie nového socialneho kapitalu (Bourdieu 1998).
Zaroven su miestom na nadvazovanie kontaktov s majori-
tou, ktorych délezitost zd6razruju aj Bahna a kol. (2025).
Bariéry kulturnej integracie ukrajinskych odidenkyn nepo-
sobia izolovane, navzajom sa prepajaju a vytvaraju stup-
novity Strukturalny filter. Metaforicky je mozné ich zobra-
zit ako obratenu pyramidu ¢i lievik. Tento model ilustruje
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Péce o zemrelé je dllezitou soucasti mnoha na-
boZenskych kultur, rabinsky judaismus jako vyrazné
ortopraktické naboZenstvi pfitom stanovuje celou fa-
du nepominutelnych predpisd (srov. Newman — Sivan
2004: 142—-144; Sladek 2008: 92-93, 172-174; Nosek
— Damohorska 2010: 137—144). Télo mrtvého musi byt
omyto teplou vodou a oble¢eno do pohfebniho odévu’
a po spole¢ném, rabinem vedeném rozlouceni idealné
jesté tyZ den ulozeno do zemé. Priprava téla i vlastni po-
hfeb obvykle probihaji mimo dim smutku, v rezii pohfeb-
niho bratrstva, které ma také dalSi povinnosti, zatimco
pFimi pozUstali pfedevsim truchli, a to cely rok, po némz
teprve ma byt nad rovem zemfelého vztyCen nahro-
bek. Nehledé na dalSi pfedpisy — leckdy mirné odlisné
v jednotlivych Zidovskych? komunitach — i tato zakladni
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pravidla vyzaduji ,materializaci“, vedou k potfebé zfizo-
vat pfisluSnou funeralni infrastrukturu.

Cilem tohoto pfispévku je souborné zpracovat a kon-
textualizovat tematiku zidovskych obfadnich sini. Zjisté-
ni vychazeji z dostupnych encyklopedickych a dalSich
informaci o jednotlivych lokalitach, respektive budo-
vach,® na néz navazal vlastni terénni vyzkum. VSechny
dochované obfadni siné (a fyzicky dostupné lokality sini
nedochovanych) byly v letech 2023-2025 autorem na-
v8tiveny, zdokumentovany, katalogizovany a nasledné
kvantitativné i kvalitativné zpracovany. Vysledkem SirSi-
ho vyzkumu se stal jednak historicko-sociologicky rozbor
vyvoje zidovskych pohfebidt na nadem uzemi (NeSpor
2026), jednak nékolik tematickych studii o specifickych
prvcich zidovské funeralni kultury, v€etné této.
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Hibitovy a marnice

Od stfedovéku na naSem uzemi existuji oddélené zi-
dovské hibitovy, jejichz pocet se vyrazné zvysil v raném
novovéku, v 19. a do jisté miry i ve 20. stoleti (Hefman
1980; NeSpor 2026). Vinou vnéjSich omezeni, nepfizné
okoli i dal$ich divodu — véetné nabozenského pozadav-
ku na vécnou nedotknutelnost hrobd — zidovské hibito-
vy CGasto trpély nedostateCnym prostorovym rozsahem,
v extrémnich pfipadech FeSenym prostfednictvim po-
hfbivani ve vrstvach, aniz by se naruSila integrita hro-
bu (Hofepnik, Naceradec, Praha, Rabstejn nad Stfelou,
Rozmberk nad Vitavou). Nedostatek mista spolu s na-
kladnosti staveb patrné vedly k tomu, Ze tyto hibitovy
dlouho nemély marnice. S prvnimi dolozenymi marni-
cemi se setkavame teprve v 16.—-17. stoleti (Klenovsky
2019: 374), pficemz se nejspis jednalo o malé drevé-
né stavby v aredlech hbitovl, blizko vchodu, jez byly
v pozdéjSich obdobich pfevrstveny novéjSimi budovami,
pfipadné hroby. Dochované kamenné stavby z obdo-
bi pfed osvicenskymi reformami jsou zcela vyjimecné
(Boskovice).

V roce 1770, fakticky az 1771, stanovila Marie Terezie
povinnost zfizovani marnic na vSech hrbitovech (Jaksch
1828, sv. 4: 96-97, srov. i sv. 2: 365). Jejich budovani
bylo v kfestanském prostfedi — ,umrl¢i komory“ — po-
malé (Tinkova 2011: 41-42) a Ize pfedpokladat, ze v zi-
dovském prostfedi tomu nebylo jinak. Vedle nakladnosti
staveb a nedostatku prostoru k jejich umisténi k tomuto
stavu pfispivala také skute¢nost, Ze pohfby musely byt
provadény do 24 hodin. | vyobrazeni z prazského spol-
ku chevra kadiSa svédci o pfipravé téla vdomé smutku
(Nosek — Damohorska 2010: 139). V pribéhu ,dlouhého”
19. stoleti se v8ak marnice staly normou, pfi¢emz i do-
savadni dfevéné marnice byly nahrazovany kamenny-
mi, pfipadné pozdéji cihelnymi (Klenovsky 1998, 2019:
374-376). K nékterym z nich se zachovala i stavebni ne-
bo jina pisemna &i obrazova dokumentace, dalSi existuji
alespon v pozustatcich dodnes.

Na necelych péti stech znamych Zzidovskych hibi-
tovech v €eskych zemich — z nichZ je dodnes alesponi
Caste€né zachovano 358 — je marnice doloZena pfinej-
mensim ve 171 pfipadech.* Skute¢ny podil vSak byl
nepochybné vysSi, protoze pisemné prameny jsou spo-
ré a po drevénych stavbach nezuistaly zadné viditelné
stopy, jez bez podrobného archeologického prizkumu

mnohdy nenalézame ani v pfipadé zdénych budov. Patr-
né nejstarsi, témeér intaktné dochovana marnice (z druhé
poloviny 18. stoleti) je v Boskovicich, daldimi pfiklady
mohou byt marnice ve Ckyni, KoZlanech &i Polici (okr.
Trebi€). Vedle vlastnich marnic existovaly také dalSi
hibitovni stavby, které dany ucel pinily (napf. dim po-
hfebniho bratrstva v Turnové, morovy Spital na Kralov-
skych Vinohradech [dnes Praha-Zizkov]), takZe mGzeme
predpokladat, Zze nejpozdéji v 19. stoleti velka vétSina zi-
dovskych hibitov(i marnici disponovala. Postupna eman-
cipace ¢eského Zidovstva v3ak Sla jesté dal a na Zidov-
skych hrbitovech se v druhé poloviné 19. stoleti zacaly
objevovat honosné obfadni siné.

>

Obr. 1. Nej¢astéjSim typem obfadni siné je samostatné stojici budova,
pfikladem muze byt osmiboka historizujici stavba s maurskymi prvky
v Mladé Boleslavi (1889). Foto Zdenék R. NeSpor 2023
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Obradni siné

Zatimco dosavadni marnice byly pfedevsim ,praktic-
kymi stavbami, slouzicimi ¢asto soucasné jako vstupni
brana na hibitov (prdchozi ¢i prijezdni marnice), vozov-
na pro pohfebni ko&ar nebo — zejména v pfipadé budov
z druhé poloviny 19. &i po€atku 20. stoleti — obydli hrobni-
ka, po poloviné 19. stoleti se vedle nebo misto nich zacaly
objevovat okazalejsi obiadni siné. Casto k tomu doslo se
vznikem novych Zidovskych hibitovl, nahrazujicich dosa-
vadni pohrebisté jednak kvli naplnénosti, z hygienickych
a urbanistickych divodu, ale také proto, Ze se po odstra-
néni dfivéjSich omezeni zidé mohli stéhovat do novych
lokalit, kde také potfebovali pohrbivat své mrtvé (NeSpor
2026). Socialni vzestup, jimz po likvidaci restrikci zidov-
mobilita nékterych konkrétnich Zidovskych rodin, vedly
k potifebé reprezentace, pfitomné pravé i ve funeralnich
stavbach. Na Zidovskych hibitovech se zacaly objevovat
honosné rodinné hrobky, liSici se od kfestanskych mnoh-
dy jen Davidovou hvézdou, a vyrazem socialniho vzestu-
pu zidovstva se stala i nakladné&jsi spole¢na hibitovni in-
frastruktura: nové stavéné hrobnické domky, ohradni zdi
prolomené zdobenymi branami a obfadni siné.

! r.'
1 g

Obr. 2. Hrbitovni budova v Horicich v Podkrkonosi (1900) reprezentuje
pomérné hojné trojtraktové usporadani: uprostied obradni siri, po stra-
nach marnice a byt hrobnika. Obradni siri byla po druhé svétové valce
upravena k interkonfesnimu vyuZiti. Foto Zdenék R. NeSpor 2024
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Z provedeného vyzkumu vyplyva, ze obfadnich sini
bylo na nasem uzemi postaveno 131, do sou€asnosti se
jich dochovalo 81 (z¢asti rlizné prestavénych), z dalSich
péti zlistala alespon torza.® Znamena to, Ze tyto siné se
objevily na témér tretiné Zidovskych hrbitovd existujicich
nebo nové zfizenych ve druhé poloviné 19. stoleti €i ve
20. stoleti. V ojedinélych pfipadech se jednalo o vice ob-
fadnich sini na tomtéz hibitové (Praha — Novy zidovsky
hibitov), nebo o nové obfadni siné vystavéné nahradou
za dfivéjsi (Brno, Brtnice, Jihlava, Novy Jicin). Slouzily
pfitom primarné kolektivnimu rozlou€eni s mrtvym, zatim-
co nevefejna priprava téla na pohieb se konala ,nékde
stranou“ — v jedné z mensich boc¢nich mistnosti, v plvod-
ni ¢i nové postavené neokazalé marnici, nebo sice v ob-
fadni sini, avSak pfed ,vlastnim* obfadem. Jinak feCeno,
muzeme je chapat také jako projev Zidovské asimilace
a prijeti zvyklosti majoritni spolec¢nosti, kdy ,dllezitéjsi*
nebo pfinejmensim viditeln&jsi ¢ast pohfbu pfedstavova-
lo kolektivni rozlou¢eni s mrtvym,® nikoli ritudlni pfipra-
va téla.” Nové obradni siné se staly vyrazem zbohatnuti
a socialni emancipace zidovstva, ale rovnéz odklonu od
tradice, kdy kolektivni rozlou€eni s mrtvym svym vyzna-
mem pfevysilo jeho ritualni posmrtné zabezpeceni.

VétSina obfadnich sini pfitom byla postavena ve dru-
hé poloviné 19. nebo na pocatku 20. stoleti, okrajovéji
k tomu dochazelo také v pozdéjSich dekadach. Zejména
kv(li ,uspokojeni poptavky“, nejen vtom smyslu, Zze malé
venkovské obce na podobnou reprezentaci dfive nemély
prostfedky (nékteré ostatné vinou urbanizace i zanikaly)
a ve méstech s vétSimi Zidovskymi komunitami jiZz obfad-
ni siné témér vSude existovaly, ale také proto, ze kvuli
liberalizaci pohfebnich predpisl (a sekularizaci spolec-
nosti) mnozi zidé/Zidé v mezivaleéném obdobi upfed-
nostfiovali pohfeb na jiném nezZ konfesnim Zidovském
pohfebisti, bez pfisluSnych ritualnich ukond. Posledni
rozlou€eni se pak mohlo konat v domé smutku, v seku-
larni obfadni sini, pod Sirym nebem nebo i v krematoriu.
Pohfeb zehem, tfebaze odporujici zidovskym nabozen-
skym normam, se totiz $ifil i mezi (plvodné) Zidovskou
populaci (NeSporova — NeSpor 2011: 588) a v extrémnim
pfipadé vedl dokonce k vybudovani nové, svébytné ob-
fadni siné (Praha — Novy Zidovsky hrbitov).8

Stavebni vyvoj zidovskych obfadnich sini a hrbitova
vibec samoziejmé drasticky ukongil holocaust; oba no-
v&jsi pfipady jsou jen vyjimkami potvrzujicimi pravidlo.
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Vétsina Ceskych, moravskych a slezskych zidovskych
hibitovl tak méla — pokud vibec néjakou — jen jednu
obfadni sifi. Nacistické tazeni proti Zidim mélo i mate-
rialni podobu poSkozeni a devastace mnoha zidovskych
pohfebist, v€etné vypalovani a demolice nékolika obfad-
nich sini (Bruntal, Cheb, Jihlava, Krnov, Uherské Hradis-
té, Trutnov, Znojmo ad.). Po druhé svétové valce — i kvl
emigracim prezivsich Zid( — uz tyto obfadni siné vétsi-
nou nebyly obnoveny a nestavély se ani nové. Nahradou
za nacisty zdevastovanou (a v 60. letech zbofenou) ob-
fadni sif byla postavena nova jenom v Jihlavé (1969),
zatimco v Ostravé (1988) k novostavbé vedla likvidace
pavodniho hrbitova i s tamni obfadni sini. Naproti tomu
celkem 28 obfadnich sini bylo v obdobi nacistického ne-
bo (Castéji) komunistického rezimu zbofeno. Zapocitany
nejsou ty, které z divodu $patného technického stavu
v povale€¢ném obdobi ,spadly samy®, nebo jsou zacho-
vany jako torza, ani ty, jez byly vyuzity k jinym ucelm.

Stylové, funkéni a symbolické charakteristiky
obradnich sini

Casové obdobi vystavby vétsiny &eskych, morav-
skych a slezskych Zidovskych obfadnich sini, a patr-
né i snaha jejich budovatelt ,vyrovnat se funeralnim
stavbam kiestanskym/majoritnim,® vedly k tomu, Ze dr-
tiva vétSina z nich vyuzila historizujici tvaroslovi. Kon-
fesionalitu stavby reprezentovaly pfedevsim Davidovy
hvézdy a vhodny hebrejsky napis na praceli, v interiéru
dale vymalba odkazujici na Tenach (Stary zakon) a pfi-
tomnost pokladni¢ky na dary zemfelym, respektive po-
hifebnimu bratrstvu. Zvlast okazalé historizujici obfadni
siné byly vybudovany napfiklad v Brné, Breclavi, Bzen-

Uherském Brodé. Z novéjsich slohll se uplatnila secese
(INovy] Bohumin, Liberec, Podé&brady, Prost&jov, Sum-
perk, do jisté miry i [Moravska] Ostrava — Marianské
Hory) a rGzné varianty funkcionalismu (JindfichGv Hra-
dec, Kladno, Nachod, Praha — Novy zidovsky hibitov),
po druhé svétové valce neokazald bezslohovost (Jihla-
va) i internacionalni styl (Ostrava).

Architektonické provedeni s vyjimkou odliSnych sym-
bold, napist a vytvarnych doplriku stejné jako jeho postup-
ny vyvoj sdilely zidovské obfadni siné s kfestanskymi ne-
bo nekonfesnimi stavbami slouzicimi podobnym uceltm.

Naopak specifikem vyjadfujicim mimokfestanskou religi-
ozitu uzivateld byl centralni typ stavby, svym pldorysem
implikujici kiestanské kaple jiného nez funeralniho urceni
(Mlada Boleslav, Radoun), a pfedevSim stavby v maur-
ském/orientalnim slohu ¢i s vyraznymi orientalnimi motivy
(Karlovy Vary, Louny, Mlada Boleslav, Podivin, Roudni-
ce nad Labem, Zamberk). Jejich prostfednictvim davalo
emancipované zidovstvo najevo vlastni svébytnost.
Nejjednodussim FeSenim obfadnich sini, navazujicim
na starSi marnice, byly prosté obdélné stavby se sedlo-
vou &i valbovou stfechou, umisténé bud' pfi vstupu na
pohfebisté (v takovém pfipadé byly obvykle priichozi, a¢
jiz netvorily hlavni €i jediny vstup), nebo na jeho plose
v ose pozemku. Takovych staveb — v razné naro¢ném
i nakladném provedeni — byla nejméné polovina. Druhym
nejcasté&jSim typem byla osova koncepce budovy o tfech
traktech, v jejimz stfedu byla vlastni obfadni mistnost
a po jedné strané& marnice, po druhé byt hrobnika. Popr-
vé se toto usporadani uplatnilo v Brandyse nad Labem
(1848), v rlznych variantach vSak pretrvavalo az do
mezivalecné éry (Beroun, Moravsky Krumlov, Most, N&-
mecky [Havli¢klv] Brod, Nova Cerekev, Uhersky Brod).
Vyrazné méné Casto se jednalo o komplexné&jsi stav-
by o vice mistnostech ([Novy] Bohumin, Praha — Sta-
ry i Novy zidovsky hibitov), nebo o soubory nékolika

Obr. 3. Tvurci interkonfesniho hibitova v Libani (od r. 1910) umistili novo-
barokni Zidovskou obradni siri na osu hrbitova za rovnéz novobarokni
kfestanskou pohrebni kapli. Foto Zdenék R. NeSpor 2025
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staveb, vedle obfadni siné tvofené samostatnym hrob-
nickym domkem, nékdy také marnici, skladistém a dal-
Simi budovami (Brno, Bfeclav, HoleSov, Praha — Liben
[novy hibitov], Zatec). V takovych ptipadech byl komplex
hibitovnich budov obvykle vsazen do ohradni zdi a jeho
soucasti byla rovnéz vstupni brana. VétSinou pfitom Slo
0 noveéjsi stavby z konce 19. €i az 20. stoleti. | zde vSak
pfevazovalo uziti cihelného zdiva (omitaného, méné
Casto rezného) a sedlové Ci valbové stfechy z palenych
tasek; beton a plochostfeché zavrSeni jsou vysadnou
pouhych nékolika nejnovéjsich staveb (Kladno, Praha —
funkcionalisticka obfadni sifi na Novém zidovském hrbi-
tové, Tachov, z povalecného obdobi Jihlava). S vyjimkou
té upIné nejnovejsi (Ostrava), kdy architekt ve druhé po-
lovingé 80. let 20. stoleti vsadil na téméF trojuhelnikové
priceli a stfechu pultovou.

Osudy obradnich sini po holocaustu

Prestoze ritualné nalezité zidovské pohtby probihaly
po celou druhou polovinu 20. stoleti a konaji se i dnes,
udrzovani, natoz obnova vétSiny obfadnich sini ztratily
po holocaustu smysl. N&kolik sini bylo v obdobi druhé
svétové valky z ideologickych diivodu zbofeno, dalsi byly

.Jenom® poskozeny a nadale (jiz béhem druhé svétové
valky, ale i po ni) slouzily jako skladisté. Nékteré byly poz-
déji bez oprav ponechany svému osudu. Pfece jen v3ak
existovaly snahy o ,racionalni“ vyuziti téchto budov, ne-
hledé na jejich pavodni Gcel. Tomu dodnes mize slouzit
nanejvys sedm obfadnich sini (nékolik z nich je ovSem ve
velmi Spatném technickém stavu), z dalSich byly zejména
po roce 1989 upraveny expozi¢ni prostory.

LAlternativni® vyuziti Zidovskych obfadnich sini za-
hrnuje pfestavby a pfistavby pro obytné ucely (9 pfipa-
dd, napf. Kostelec nad Labem, Nachod [novy hibitov],
Sumperk, Vyskov, Zatec), kancelaiské udely (2 pripady:
Nachod [stary hrbitov], Vsetin) nebo technickohospo-
darské ucely (5 pfipadd, mj. Jablunkov, Mélnik, Velké
jako modlitebny mensich kfestanskych cirkvi (nejcastéji
Cirkev adventistll sedmého dne [Bohumin, Frydek-Mis-
tek, Novy Ji€in, dfive i Tel¢ a Vsetin], ktera rovnéz jednu
dalSi obfadni sifi zbofila a nahradila novostavbou modli-
tebny: Praha-Smichov), a sedm jako komunalni obfadni
siné. V téchto pfipadech (Hofice, Chlumec nad Cidlinou,
Kladno, Kroméfiz, Lovosice, Opava, Podébrady, Valas-
ské Mezifi¢i) doSlo k odstranéni Zidovskych symboll

Obr. 4. Komplex plivodné novoromanskych budov na novém Zidov-
ském hrbitové v Praze-Libni (od r. 1892) patfi mezi nejrozsahlejsi sou-
bory zZidovskych funeralnich staveb v ¢eskych zemich, soucasné repre-
zentuje jejich novodobé bizarni komercni vyuZziti v podobé ubytovny.
Foto Zdenék R. NeSpor 2024
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Obr. 5. Torzo obradni siné na novém Zidovském hrbitové v Roudnici
nad Labem (1890), zni¢ené pozarem v roce 1985 a naslednym nedo-
statkem udrzby a vandalismem. Foto Zdenék R. NeSpor 2024
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sekularni obfadni siné v arealu hibitovl. Leckde soucas-
né doslo k likvidaci nebo omezeni plivodniho zidovského
pohfebisté, ¢imz byla ,asimilace” zavrSena. ACkoli to ne-
ni uplné podle Zidovskych pohfebnich pravidel, Ize tento
vyvoj chapat jako snahu o odstranéni funeralnich bariér
mezi zidovskou a mimozidovskou €asti spole¢nosti. Mo-
tivem tu vSak byl spiSe pragmatismus a neznalost nez
symbolické otevieni se majority minorit&, alespor v ob-
dobi pfed rokem 1989.

Naopak Ize uvést nékolik pfipadl bizarnich az tris-
tnich. V zapadoCeském Stodu dodnes slouzi zZidovska
obfadni sifi jako klubovna mysliveckého spolku a cely
hibitov jako bazantnice, takze na torzech nahrobkl jsou
umistény voliéry a klece. Novy hrbitov v Praze-Libni sice
zUstal zachovan, av§ak na zmenSené ploSe a oddéle-
ny vstupni komplex hibitovnich budov byl vyuzit jako byt
a dilna (podobné je tomu v Mélniku, kde nebytovy pro-
stor slouzi jako pekarna) — aby byl po roce 2000 trans-
formovan na turisticky hostel, respektive na ubytovnu
zahraniénich délnik( a socialné slabych osob.

Zaver
Obradni siné Zidovskych hrbitovu, které se ve druhé
poloviné 19. a v prvni poloviné 20. stoleti staly jednim

POZNAMKY:

1. Pohfebni odév je pro vSechny Zidy jednotny, vyrobeny z bilého
platna. Sklada se z kosile, kalhot, ¢epice, ponozek, pasku a ruba-
$e, v pfipadé muzu (v nékterych modernich tradicich i Zen) rovnéz
z modlitebniho plasté zbaveného jednoho svazku tfasni.

2. Zidovstvi v tomto &lanku chapeme konfesné, a proto prisludna sub-
stantiva piSeme s malym pismenem; v pfipadé moznosti €i nutnos-
ti etnického chapani pfirozené uzivame pismeno velké.

3. Pomineme-li star$i soupisy, jsou Zidovské paméatky Cech souborné
popsany v dile RozkoSna — Jakubec 2004 a Zidovské pamatky Mo-
ravy a ¢eského/rakouského Slezska v dile Klenovsky 2018. Zatim-
co v druhém pfipadé jde vzhledem k sou€asnému poznani o uplny
soupis, v prvnim nékteré objekty chybi, ¢astec¢né i kvdli vice nez
dvacetileté prodlevé od vydani. Udaje proto byly dopliovany také
z dal$ich zdroju, pfedevsim z on-line databaze Zidovské pamaétky
Cech, Moravy a Slezska spole¢nosti Matana (https://pamatky.kehi-
laprag.cz/web/cs/vyhledavani-zidovskych-pamatek).

4. Udaje podle Fiedler 1992; Klenovsky 2001, 2018; Rozko$na — Ja-
kubec 2004; ovéfeno a doplnéno vlastnim terénnim vyzkumem
autora.

5. Hranice mezi ,pouhou“ marnici a ,okazalej$i“ obfadni sini je ov-
Sem neostra, ve spornych pfipadech se drzime oznaceni uziva-
nych autory kulturnéhistorickych topografii citovanych v pozn. €. 4.

z nejviditelngjSich stavebnich symboll zidovské eman-
cipace, sebevédomého vyrovnani se religijni majorité,
namnoze ztratily svdj ucel. Nejen kvdli holocaustu, ale
také proto, Zze ve vétsiné pfipadd dochazi k postupnému
prejimani majoritnich pohfebnich zvykl Zidovskou men-
Sinou, k faktické asimilaci. Ta se zacala pravé uz v ob-
dobi ob&anského zrovnopravnéni zidl, pficemz stavbu,
architekturu a vyzdobu obfadnich sini na zidovskych
hibitovech — a dal$i zmény, jimiz tyto hrbitovy a zplsob
pohfbivani prosly — mGzeme chapat praveé tak jako projev
emancipace, tak také jako projev této asimilace.

Pro neuzivané obfadni siné se s riznym uspéchem
hleda alternativni vyuziti, podobné jako pro jiné ,pfeby-
tecné* sakralni stavby (napf. Nova vyuziti 2002), né-
které slouzi alespon jako kulturnéhistoricka pfipominka
svych budovatell a uzivateld, desetina si svuij ucel za-
chovala — z vétsi ¢asti dnes ov8em slouzi vSem mrtvym
bez rozdilu vyznani, jenom par si uchovalo konfesni raz.
Pres tuto nékolikerou mensinovost je pozitivni, ze vétsi-
na obradnich sini, které dokazaly preckat Fadéni nacistu
i nezajem (a nové fadéni) komunistd, byla v poslednich
dekadach opravena, leckdy i se snahou o restituci a no-
vé zviditelnéni ritualni vybavy a ndbozenskych symboli
nékdejSich stavebniku.

6. Pripomenme, Ze to se v majoritni populaci az do druhé poloviny
20. stoleti v drtivé vétsiné pfipadu konalo v kostelich &i hibitovnich
kaplich (nebo v analogickych prostorach mensich nabozenskych
spolecenstvi), zatimco sekularnich pohtbl (obvykle v krematoriu)
bylo velmi malo. Sekularni obfadni siné jsou v drtivé vétsiné az
fenoménem druhé poloviny 20. stoleti (NeSporova 2013: 110-123;
srov. Sedlacek 1987).

7. Dal$imi divody této promény mohly byt ovSem cisté praktické okol-
nosti: marnice/obfadni siné musely jako vefejné stavby odpovidat
pFislusnym stavebnim predpisim a pfi jejich navrhovani a stavbé
se mohly uplatriovat zvyklosti staviteld, v mnoha pfipadech nepo-
chazejicich z Zidovské komunity. Tyto skute€nosti by patrné odhalil
podrobnéjsi vyzkum stavebni dokumentace jednotlivych staveb,
dosud ovSem neprovedeny.

8. Na tomto i nékolika dalSich Zidovskych hibitovech byla zfizena ta-
ké kolumbaria (Hradec Kralové, Most).

9. V nékterych pfipadech $lo o SirSi spoleCenskou podminku: fada
mést zacala budovat komplexni interkonfesni hibitovni aredly a vy-
Zadovala, aby vedle sebe lezici fimskokatolické, evangelické a Zi-
dovské hrbitovy, k jejichZ propojeni doslo teprve ¢asem, pokud vi-
bec, zachovavaly alespori ramcovou stylovou jednotu (napf. Opava,
Olomouc).
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Priloha: Prehled obradnich sini na zidovskych hibitovech

Lokalita, prip. poradi Rok Dispozice Architektonicky | Pozdéjsi vyvoj / soucasny stav
dokonéeni sloh

Benesov prachozi

Beroun 189x trojtraktova priichozi

Bohumin 1911 trojtraktova prichozi | moderni 1964 modlitebna CASD, 1978 prestavéna

Brno 1 1863 orientalni 1900 nahrazena novou

Brno 2 1900 halova historizujici

Brtnice — novy hrbitov 1 1860 189x/190x nahrazena novou

Brtnice — novy hrbitov 2 189x/190x | prachozi historizujici 198x zborena, dochovano pouze priceli

Bruntal prachozi 1938 vypalena

Breclav 1892 halova historizujici

Breznice 189x obdélna historizujici

Bucovice 1892 prachozi eklekticky

Budyné nad Ohfi obdélna historizujici

Bzenec 1909 prachozi eklekticky

Ceska Lipa 1905 1983 zborena

Ceské Budéjovice 1975 zborena

Cesky Krumlov 189x obdélna eklekticky

Cesky Té&Sin 1928 halova eklekticky 2014 modlitebna LECAV

DiviSov prachozi

Dvar Kralové nad Labem 1960 zborena

Frydek-Mistek 1882 obdélna historizujici 1969 modlitebna CASD, pozdéjsi pfistavba

Gol¢uv Jenikov 1872 obdélna

Hlu&in 1860 obdélna 1946 zborena

Hodonin — stary hibitov historizujici zborfena

HoleSov 1903 prachozi eklekticky
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Holice 1980 zbofena
rgcgfﬁf\éifoc:/dkrkono& B 1900 trojtraktova prachozi | historizujici pfeménéna na meéstskou interkonfesni
Hostinné zbofena
Hostour — novy hibitov obdélna
Hradec Kralové 1930 eklekticky
Hroubovice obdélna
Hustopece obdélna 198x zbofena
Chlumec nad Cidlinou 190x pruchozi historizujici pfeménéna na méstskou interkonfesni
Chodova Plana — novy hbitov orientalni 195x zbofena
Chomutov 1910 historizujici 1986 zborena
Chotébor 1895 historizujici 198x zborena
Chrudim 1889 prachozi eklekticky
Ivancice 1903 trojtraktova eklekticky
Jevicko 190x prichozi secesni cca 1970 zborena
Jihlava 1 1869 prachozi historizujici 1903 nahrazena novou
Jihlava 2 1904 halova historizujici 1939 vypalena
Jihlava 3 1969 obdélna
JindfichGv Hradec 1937 obdélna funkcionalisticky
Karlovy Vary prachozi orientalni
Karvina prachozi historizujici 1955 zborena
Kladno 1938 halova funkcionalisticky | pfemé&néna na méstskou interkonfesni
Kojetin 1901 halova secesni 197x zbofena
Kolin — novy hibitov 1989 zborena
KoryCany 1918 obdélna secesni torzo obvodového zdiva
Kostelec nad Labem 19. stol. adaptovana k obytnym uceltim
Kostelec u KFizka obdélna
Koufim prachozi
Kovarov obdélna torzo obvodového zdiva
Krnov 1902 obdélna historizujici 1938 zniena
Kroméfiz — stary hibitov 1877 prachozi historizujici 1941/41 zbofena
KroméFiz — novy hibitov 1928 obdélna historizujici pfeménéna na méstskou interkonfesni
Kfinec prachozi
Kyjov 1914 obdélna secesni 1963/64 zbofena
Liban Sestiboka historizujici
Liberec cca 1900 prachozi secesni
hlfm |:Vnad Becvou — novy 194x zbofena
Liten 1927 obdélna
Lostice zbofena po 2. sv. vélce
Louny obdélna eKIekt[cky/
orientalni
Lovosice halova eklekticky pFem§ .rv]én‘?, na méstskou interkonfesni,
pozdé&jsi pFistavky
Luka obdélna torzo obvodového zdiva
Marianské Lazné 194x zbofena
Mélnik 1956 adaptovana k obytnym ucelim
Méstec Kralové prachozi
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Mikulov 1898 trojtraktova historizujici 2009 expozice
Milevsko 1928 prachozi
Miroslav 1902 obdélna adaptovana na garaz, pozdéji dilnu
Miada Boleslav 1889 osmiboka historizujici/
orientalni

Moravské Budéjovice prachozi
Most trojtraktova prliichozi | eklekticky
Nachod — stary hrbitov adaptovana k obytnym uceltim
Nachod — novy hibitov 1926 obdélna funkcionalisticky | adaptovana k obytnym ucelim
Novy Cerekev trojtraktova historizujici
Novy Bydzov — novy hibitov 198x zbofena
Novy Ji€in 1 1925 nahrazena novou

.k o s 1 tovana na modlitebnu CASD
Novy Ji¢in 2 1925 obdélna eklekticka 182238(1; fagaﬁtr?i p?estg?/b:,b1 SL;Q().:’ pf‘sl'st’avba
Olomouc obdélna historizujici
Opava — novy hrbitov 1893 obdélna historizujici pfeménéna na méstskou interkonfesni
Orlova obdélna moderni 1970 zbofena
Osoblaha — novy hibitov 1911 1933 zborena
Ostrava — stary hrbitov 1917 halova eklekticky 1988 zborena
Ostrava — novy hibitov 1988 halova internacionalni
Pacov prachozi
Pardubice prachozi eklekticky
Plzen — stary hrbitov 1986 zborena
Plzen — novy hibitov 1898 198x zbofena
Podébrady cca 1900 prfeménéna na méstskou interkonfesni
Podivin 1828 prachozi historizujici
Pohorelice 1870 prachozi 1972 zborena
Policka pred 1903 1964 zborena
Praha — stary hibitov 1908 historizujici
Efrgi?:v_ stary Zizkovsky historizujici 198x adaptovana na kancelare
Praha — novy hrbitov 1 historizujici
Praha — novy hibitov 2 historizujici
Praha — novy hibitov 3 1933 funkcionalisticky
Praha-Liben — stary hibitov 193x zbofena
Praha-Libén — novy hrbitov adaptovana na byt a dilnu, dnes ubytovna
Praha-Smichov — novy hibitov (1:?6\882Dzborena, na jejim misté modlitebna
Prosté&jov — novy hrbitov 1908 halova secesni
Prelou¢ prachozi
Prerov 1903 trojtraktova pruchozi 198x zbofena
PFibram trojtraktova
Radour 1920
Rakovnik 191x osmiboka historizujici
Rokycany 190x/191x | trojtraktova priichozi | historizujici adaptovana k obytnym uceltim
Eg:;ﬂ;%?tg\?d Labem — trojtraktova orientalni 1985 vyhorela
Slany 1933 prachozi funkcionalisticky
Stod obdélna
Svitavy 1892 1938 vypalena, 194x zbofena
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1938 poni¢ena, 1951 adaptovana k obytnym

Sumperk 1911 prachozi historizujici tx e
ucelim
Tabor 1893 zbofena po 2 sv. valce
Tel¢ 187x/188x | obdélna adaptovana na modlitebnu CASD, dnes galerie
Teplice obdélna historizujici
Tovacov 1889 obdélna historizujici
Trutnov — stary hrbitov 1894 1938 zborena
Trebic 1903 obdélna historizujici
Uherské Hradisté historizujici 1941 poni¢ena, 1943 zbofena
Uhersky Brod 1906 trojtraktova historizujici 1954 vychodni kfidlo zbofeno
Usov 189x trojtraktova prichozi | historizujici
Valasské Mezifici 1908 halova secesni 1969 preménéna na méstskou interkonfesni
Velké Mezifici 1880 obdélna
Votice 1885 obdélna
195x adaptovana na modlitebnu CASD,
Vsetin 1887 prachozi historizujici 1972 CCSH, od 198x kancelare hrbitovni
spravy, pfistavba
Vyskov 1888 trojtraktové prichozi | historizujici ;?I’tha\e:ggptovana k obytnym uceltm,
Znojmo 1904 trojtraktova historizujici 1938 vypalena
Zamberk 1932 Ctvercova moderni
Zatec obdélna historizujici adaptovana k obytnym ucelim

Pozn.: Toponyma podle souasného stavu, rovnéz tak oznaceni hibitovu (,stary hibitov* nemusi znamenat prvni zidovské pohtebisté v lokalité,
pokud dnes v misté existuje jen jeden hrbitov, k jeho pofadi se rovnéz neprihlizi). Charakteristiky dispozice a slohll odrazeji dominantni rysy.

Pismeno x v letopoctech na misté jednotek znaci neznamy rok prislusné dekady.
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STO STYRIDSAT ROKOV OD UMRTIA
PRIMASA JOZEFA PITA

Rémsky huslista a primas Jozef Pito
(1800 — 1886), v pramenoch ¢asto uva-
dzany aj deminutivom Jozko Pito, bez-
pochyby patri k vyznamnym a veducim
osobnostiam kulturneho Zivota mesta
Liptovsky Mikula$, kde pésobil od 30. ro-
kov 19. storocia. Jeho hudobné zruénos-
ti a spbsob interpretacie ludovych pies-
ni sa stali primarnym zdrojom najroz-
nejSich pribehov a mytov, ktorych vplyv
v ramci recepcie Pitovej osobnosti pretr-
vava dodnes. Hudobné aktivity Pita a je-
ho kapely zvanej banda sa vSak neob-
medzovali len na mestské Ci zemianske
slavnosti, no nasli uplatnenie aj v kon-
texte formovania moderného slovenské-
ho naroda. V marci roku 2026 uplynulo
140 rokov od jeho umrtia.

Jozef Pito bol rodakom z obce Velké
Sarluhy (dnes Tekovské LuZzany). Presny
datum &i rok jeho narodenia nie su zna-
me. NajCastejSie sa zvykne udavat rok
1800, i ked niektoré pramene tiez uva-
dzaju obdobie medzi rokmi 1791 — 1800
(Urbancova 2018: 49). Hru na husle sa
ucil u svojho stryka. Je mozné predpo-
kladat, Ze uz v mladom veku preukazo-
val pozoruhodné hudobné nadanie, ked-
Ze si ako osemnastrocny zalozil vlastnu
kapelu. Formalne hudobné vzdelanie
nikdy neabsolvoval a do konca zivota
nenadobudol znalost Citania a pisania
nét (Majerciak 1985: 17, 20), no udajne
disponoval mimoriadnym hudobnym slu-
chom a vynikajucou hudobnou paméatou
(Laucik et al. 2000: 57).

Pitovo dalSie hudobné smerovanie
a aktivity boli uzko prepojené s vojen-
skou sluzbou. V rdmci plukovej hudby
pbsobil aj v Milane ¢i Benatkach, pricom
vSak nezastaval len post huslistu, ale aj
hra¢a na lesny roh (tamtiez). V 30. ro-
koch bol Pito prelozeny do Liptovského
MikulaSa a stal sa primaSom vojenskej
verbunkovej hudby. Po skon&eni vojen-
skej sluzby si v roku 1836 za svoj do-
mov zvolil obec Nizny Hustak (Majerciak
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1985: 17 — 18), ktora sa v roku 1894 sta-
la suCastou mesta Liptovsky Mikulas
(Vitek 2018: 70).

V Liptovskom Mikulasi zalozil Jozef
Pito kapelu, ktoru tvorilo 12 — 14 hudob-
nikov (Majerciak 1985: 17 — 18). Jej ak-
tivity zahffiali hudobnu produkciu zvacsa
na spoloCenskych podujatiach, akymi
boli napriklad rézne zabavy a majalesy,
krstiny ¢&i svadby (Lukacova 2010: 74),
no hudba v podani Pitovej bandy znela
aj v hustackych hostincoch, na predsta-
veniach Narodnjeho slovenskjeho divad-
la v obci Nemecka (dnes Partizanska)
Lupca, dokonca aj v chramovom pros-
tredi ako hudobna vypomoc na choére
(Majerciak 1985: 19 — 20, 30).

Pitova kapela sa tiez zucCastfiovala
na mnohych podujatiach, ktoré organizo-
vali slovenski narodni buditelia. Spbésob,
akym banda interpretovala slovenské
fudové piesne, jej vyniesol oznacenie
kapely znejucej najslovenskejSie (Luka-
C¢ova 2010: 74). Ludové piesne v poda-
ni bandy zneli na narodnobuditel'skych
podujatiach, ktoré organizovali spolky
ako Tatran, Slovenska beseda alebo
Kasino (Muntag 1968: 353), dalej pri
narodnych vystupoch na Krivan ¢&i ma-
tiénych zhromazdeniach v Tur¢ianskom
Svatom Martine (Laucik et al. 2000: 57).

Periodikum PeStbudinske vedomosti
uvadza, ze na tretom mati¢cnom zhro-
mazdeni pozostaval repertoar kapely
nielen z travnic, ale aj z vlasteneckych
piesni Kto za pravdu hori a Hej, Slova-
ci ¢ z kompozicie oznacenej ako Mar-
tinsky pochod (Dopisy 1865). | ked Pi-
tovo interpretacné umenie velebili mnohi
narodni buditelia, jeho ucast na vysSie
zmienenych podujatiach neostala ani
bez negativnej odozvy. Za svoje ucinko-
vanie na matiénom zhromazdeni bol vy-
povedany z Korytnice (K.R. 2019: 116).

Svedectva dokladujuce Pitovu po-
liticku angazovanost' su vSak v prame-
floch prezentované roézne. Jeho pdsobe-
nie v ramci narodnobuditel'ského kontex-
tu sprevadza kuridzny paradox, kedze
sam tiahol vychovou skér k madarskej
narodnosti, gramatika slovenského ja-
zyka mu Casto spdsobovala tazkosti,
o ¢om svedCi aj nim Casto pouzivané
slovné spojenie ,moja husla“ (Majerciak
1985: 18). Niektoré pramene vykreslu-
ju Pita ako apolitického, ¢o doklada aj
jeho prehlasenie ,Pani moji, ja neznam
politiky; za peniaze vSetkym vdacne po-
sluzim a zahram — ved’ je to méj chlieb®
(K.R. 2019: 116). Iné uvadzaju, ze Pito
hraval aj na volebnych agitaciach toho
kandidata, ktorého sam preferoval (Ma-
jerCiak 1985: 19).

V ramci popisu Pitovho zZivota je dole-
Zité zmienit najma udalosti zo 60. rokov
19. storocCia. Ako uz bolo spomenuté vys-
Sie, primasova pritomnost na narodnych
zhromazdeniach nachadzala pozitivnu
odozvu u mnohych osobnosti slovenské-
ho narodného hnutia. V roku 1861 pub-
likoval basnik a narodny buditel Andrej
Sladkovi¢ (1820 — 1872) svoj epos Svéto-
martiniada, v ktorom zaznamenal Pitovo
hudobné pdsobenie:

Nes pozdravenie Svatému Martinu
Bratovi méjmu a jeho c¢eladi
Zahraj liptovskych travnic premild hru! —
Posluchol Pito, lebo zahralo v riom
TuSenie / Martin ze Svéty prazneho [sic!]/
Nepusti domov hudca krivariskeho
A na cud prida mu slavny [sic!] titul ten:
Cestny slovensky hudec, Pito Cigéar,
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Cigan jediny v Okoli Slovenskom
Cigani, ktory dnes hral pravdu v Martine!*
(Sladkovi¢ 1861: 39)

V juni roku 1862 sa Pito so svojou
bandou zuc€astnil na narodnej slavnosti
usporiadanej vlastencami z Liptovské-
ho Mikulasa. V auguste toho istého roku
vznikla v obci Nemecka Lupca z iniciativy
narodovca a pedagéga Jana Kadavého
(1810 — 1883) zbierka na vytvorenie pri-
masovho portrétu. Autorom Pitovej podo-
bizne (1862) bol maliar Peter Michal Bo-
hun (1822 — 1879), ktory taktiez vytvoril
kulisy a dekoracie pre lup&ianskych a mi-
kulaSskych divadelnikov (Dubnicka 1960:
164 — 167). Dnha 6. decembra v roku
1863 bol Jozef Pito obcou Nizny Hustak
prijaty za mestana (Majerciak 1985: 19).

Primas Jozef Pito zomrel 22. mar-
ca 1886 v Liptovskom Mikulasi. Po jeho
smrti sa novym primasom bandy stal je-
ho syn Gustav (1846 — 1929), ktory, rov-
nako ako jeho otec, nemal formale hu-
dobné vzdelanie (Majerciak 1985: 36).

V charakteristikach primasa Jozefa
Pita byva Casto kladeny déraz na jeho
vyznam v oblasti zberatelstva ludovych
piesni. V niektorych pramerioch je do-
konca priamo oznaCovany za zberate-
la. Napriek tomu, Zze sa dodnes traduju
najréznejSie pribehy o tom, ako potajme
chodil pocuvat spevy zien pracujucich
na poli, faktom ostava, Ze aj kvoli nezna-
losti pisania n6t sam ziadnu fudovu pie-
sen nikdy notatne nezaznamenal. Jeho
zaujem o travnice bol pravdepodobne
podmieneny tym, Ze ich povazoval za
pramen pre svoju umelecku ¢innost.

Jeden z prvych dokladovanych po-
kusov o zaznam travnic z Pitovho reper-
toara je mozné datovat do roku 1862,
ked periodikum PeStbudinske vedo-
mosti publikovalo spravu o zamere Jana
Kadavého zapisat tieto piesne do not.
Zaznam mal byt vyhotoveny 27. augus-
ta 1862 v Nemeckej Lupci za Pitovej
pritomnosti (Dopisy 1862). Kadavého
zaznamy vSak nie su evidované v ziad-
nom archivnom fonde a ich dal$i osud je
neznamy (Majerciak 1985: 31).

Pitom interpretované travnice vysli
tlacou az po jeho smrti. Za ich vydanim
stoji ruzomberska knihtlaCiarefi Karo-
la Salvu (1849 — 1913), ktory ich publi-
koval ako zoSity pod nazvom Travnice
a s podtitulom ,ako ich hraval slavny hu-
dobnik Jozef Pito" (rd. 1905: 246). Pri-
marnym ciefom tejto edicie bolo priblizit
zlomok repertoaru Jozefa Pita prostred-
nictvom uprav vybranych slovenskych
fudovych piesni. ZoSitov malo vyjst po-
vodne dvadsat’ (tamtiez: 247), no tlatou
boli vydané len dva, oba bez vroceni
(Urbancova 2018: 36). Vydanie prvé-
ho, obsahujuceho 13 piesni, v8ak moz-
no datovat do roku 1905 — periodikum
Slovenské fudové besedy v tom istom
roku publikovalo niekolko posudkov toh-
to zoSitu (Kretz — Lihovecky a ini 1905:
246 — 251). Ide o klavirne Upravy piesni,
ktorych napevy harmonizoval primasov
syn Alexander (Sandor). Alexander Pito
(1839 — 1904) mal zakladné hudobné
vzdelanie a bol autorom zaznamov vy-
$e 300 piesni, ktoré pochadzali z reper-
toaru jeho otca. Do klavirnej sadzby ich
v rdmci vydanych zoSitov upravil Eesky
hudobny skladatel a zberatel fudovych
piesni Jan Nepomuk Polasek (1873 —
1956) (Dlask 1941: [7]; Urbancova 2018:

i
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49), ktory v ¢ase vydania Travnic posobil
ako spravca hudobnej Skoly vo Valas-
skom Mezifi¢i (rd. 1905: 246). Pramen,
ktory by dokazal podrobnejSie priblizit
Polaskovu ucast’ na vydani Travnic ne-
mame dosial k dispozicii. Mozno vSak
predpokladat, Ze vyznamnu ulohu zo-
hral najma vplyv Pola8kovho pedagodga
Karla Kalala (1860 — 1930), ktory pod-
nietil jeho zaujem o slovenské fudové
prostredie a Upravu slovenskych ludo-
vych piesni, z ktorych Polaska najviac
fascinovali prave travnice (Kneisl 2010:
9). Z Pitovho repertoaru upravil Polasek
do klavirnej sadzby celkovo 25 piesni
(Muntag 1968: 353). Obe vydania Trav-
nic boli dedikované Janovi Ruziakovi
(1849 — 1921), ktory medzi rokmi 1901
— 1904 pdsobil vo funkcii poslanca Uhor-
ského snemu. Druhy zo8it Travnic bol
publikovany pravdepodobne v roku 1906
(Urbancova 2018: 36).

Dobova tla¢ taktiez uvadza, ze Ale-
xander Pito vyhotovil aj rukopis zbier-
ky s nazvom Slovenské travnice, ktora
obsahovala 50 jednohlasych ludovych
piesni vratane zapisu textu (Lihovecky
1905: 250). Tato zbierka vSak s najvys-
Sou pravdepodobnostou v dobe svojho
vzniku nevysla tlacou, ¢o podporuje aj
¢lanok publikovany v roku 1923 v periodi-
ku Slovenska Zena, ktory upozornuje na
marne pokusy o vydanie dalSich piesni
zapisanych A. Pitom (Rozpomienky na
Pitovcov 1923: 129).

Inym vyznamnym pocinom v oblasti
publikovania skladieb z repertoaru Joze-
fa Pita bolo aj vydanie klavirnej Upravy
skladby Svihrovské duma. Na jej kom-
pozicii sa Pito podielal spolo¢ne so ze-
manom Jurajom Lubym. ISlo o fantaziu
na kurucké vojenské motivy. Autorom
klavirnej upravy bol skladatel Viliam
Figus-Bystry (1875 — 1937). Toto vyda-
nie pochadza pravdepodobne z roku
1924 (Majerciak 1985: 32 — 33). Dobové
svedectvo tvrdi, Ze svojou interpretaciou
évihrovskej dumy Pito udajne ,nadchol,
okuzlil, ba az do vytrZzenia priviedol kaz-
dého svojho posluchaca“ (K.R. 2019:
117). Skladba je v su€asnosti znama
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najma vdaka interpretacii Rinalda Olaha
(1929 — 2006), ktorej nahravka sa na-
chadza na gramofénovej platni Melodie
rodného kraja (OPUS 1980).
Primas Jozef Pito a jeho banda bo-
li za dobu svojej aktivnej hudobnej Cin-
nosti bezpochyby jednymi z najvyraz-
nejSich fenoménov slovenskej ludovej
hudby. Pitova osobnost a jeho doku-
mentovatelné hudobné aktivity fascinuju
hudobnych vedcov a historikov dodnes.
Po jeho smrti sa stali nosite/mi Pitovho
hudobného odkazu jeho synovia, ktori
koncertovali a interpretovali travnice aj
v niekolkych eurdépskych metropolach,
napriklad vo VarSave, Prahe &i Berline
(Rozpomienky na Pitovcov 1923: 129).
Ciasto¢ne tak zachovali slavu svojho ot-
ca, ktorému dobové pramene prisudili
privlastok primasa, akého ,nebolo, ani
viac nebude” (Lihovecky 1905: 248).
Matus Mravec
(Ustav hudebni védy FF MU)
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O VYHODACH PROFESNI
DVOJJEDINOSTI - ROZHOVOR
S JUBILANTKOU ALENOU KRiZovou

Na pocatku léta oslavila své Zivotni
jubileum prof. PhDr. Alena KFizova, Ph.D.
Narodila se 17. 6. 1956 v Brné a jejimi
rodi¢i byli vyznamni etnologové Alena
a Richard Jerabkovi. Po skon¢eni studii
pusobila v letech 1985-2000 v Moravské
galerii v Brné (od roku 1995 jako zastup-
kyné Feditele), v roce 2000 posilila Ustav
evropskeé etnologie na Filozofické fakulté
Masarykovy univerzity. V roce 2005 se
habilitovala a v roce 2014 byla jmenova-
na vysokoskolskou profesorkou.

Jeji bibliografie je bohata, tvofi ji fa-
da autorskych monografii — napf. Pro-
mény ¢eského Sperku na konci 20. sto-
leti (2002), Lidovy odév na Moravé a ve
Slezsku |. Ikonografické prameny do ro-
ku 1850 (2012; spolu s Martinem Sim-
Sou), Dé&jiny odivani. Sperk od antiky po
soucasnost (2015), Lidovy a zlidovély
Sperk v ¢eskych zemich (2021), ale také
kolektivnich monografii, ¢asopiseckych
studii ¢i vystavnich katalogu. Vedle po-
pularizaéni ¢innosti v oblasti d&jin uméni
a etnologie je v8ak nesmirné zasluzna
také jeji Cinnost pedagogicka, ktera ne-
predstavuje jen vyuku studentd, ale rov-
néz trpélivé vedeni zavéreCnych praci
vCetné praci disertacnich.

Svou zatim posledni publikaci Od /i-
dového uméni k vytvarnému folklorismu
(2025) pripravila letosni jubilantka pravé
se svymi studenty. A je zde také publi-
kovana jeji personalni bibliografie, ktera
ukazuje Sifi jejiho odborného zabéru.

Ackoli jsme od jejiho nastupu na filo-
zofickou fakultu nejblizSimi kolegynémi,
které o sobé vi mnohé, odpovédi na po-
lozené dotazy mi objasnily fadu detailt
Aleniny odborné zivotni cesty a doufam,
Ze stejné tak obohati i nase Ctenare.

*kk

Jaké to bylo vyrustat v rodiné univer-
zitniho profesora a co Té pfimélo vy-
dat se v profesnich Slépéjich svych
rodicu?

Hned na poc€atku musim zminit, ze
moji rodi€e byli prvnimi vysokosSkolsky
vzdélanymi pfislusniky svych rodin, tak-
Ze nepochazim z néjakého profesniho
klanu. Jako dité jsem Zadnou vyjimec-
nost nevnimala. Pro mé& i mou mladsi
sestru bylo samozfejmosti, Ze jsme ob-
klopeny knihami a uméleckymi pfed-
méty, Ze u nas z radia nebo gramofonu
hraje (hodné hlasité!) prevazné klasic-
ka hudba, ze pfi vyletech a dovolenych
navstévujeme pamatky, Zze rodiCe chodi
do divadla, na koncerty a do kina, stale
¢tou a debatuji. Tatinek u psaciho stroje
a pozdéji u pocitace byl trvalou kulisou
naseho byti. Nasi povinnosti bylo nerusit
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ho a pak jej opakované pfivolavat k obé-
du (i ke Stédrovecerni vecefi), nebot’ fi-
kal: ,Nejsem zednik,“ €¢imz daval najevo,
Ze nemUze svou praci kdykoli prerusit.

Paradoxem je, Ze tuto pracovni va-
Sef jsme nékdy — my zeny v rodiné —
povazovaly za pfehnanou a obtéZujici.
A uplynulo par let a mym nezbytnym
kazdodennim spole¢nikem je notebook,
protoZe vZzdycky mam pfed sebou néjaky
termin a zvlasté klid o vikendu a na do-
volené je pro préaci prece idealni.

Od skolnich let jsem byla naruzivy
¢tenaf, milovala jsem ,velké pfibéhy*
beletrie 19. a 20. stoleti, ale taky dob-
rodruzné osudy cestovatelll, objevitelt
a archeologl, ktefi se stali mymi obdivo-
vanymi hrdiny. Touhu po klasické archeo-
logii a egyptologii mi rodi¢e vymluvili jako
obor nevhodny pro divku a neslucitelny
s budoucim rodinnym zivotem. Na gym-
naziu jsem si oblibila némcinu, ale ndpad
studovat germanistiku byl zavrzen, ze se
jisté hlasi mnohem schopnéjsi uchazedi
z bilingvnich rodin. Takze zvitézil zajem
o uméni, v 70. letech navic podpofeny
oficialni rehabilitaci secese a adoraci
Alfonse Muchy. Pro jeho tvorbu i Zivot-
ni osudy jsem se nadchla a téZce jsem
pak nesla pozdéjsi zprofanovani a baga-
telizaci. V tehdejsi dobé se dé&jiny uméni
kombinovaly s historii a etnografii, takze
jsem nakonec studovala vSechny tfi obo-
ry, déjiny uméni i etnografii jsem ukoncila
obhajobou diplomovych praci.

Teprve béhem vysokoskolského stu-
dia a pak i v profesni praxi jsem si plné
uvédomovala vyhodu domaci knihovny.
Kdyz moji spoluzaci fesili zapljéovani
a pak predavani povinné literatury v uni-
verzitni knihovné, ja jsem s uzardénim
micela. Taky mi nebyla neznama jména
véhlasnych védcq, ktera jsme slySeli na
pfednaskach, mnohé jsem méla moznost
poznat osobné. Diky tomu, Zze jsem na
patnact let unikla do uménovédy a muzej-
ni prace, vymanila jsem se z rodic¢ovskeé-
ho ,dohledu” nad mou odbornou praci.
A kdyZ jsem se po Ctyficitce ocitla v Iiiné
etnologie, byla jsem jiz pfili§ sebevédo-
ma na néjakou supervizi. Takze tatinkdv

pokus o kontrolu mého textu pfed zverej-
nénim skoncil u nékolika prvnich stranek.

Jak se odvijela Tvoje profesni draha
(a navic v dobé, ktera humanitnim
obordm pfili§ neprala)?

Od studia jsem byla zvykla, Zze moje
zaméfeni na umeélecké femeslo je men-
Sinové, z pohledu ,velké historie uméni*
zcela margindlni. Kdyz jsem pFednesla
navrh na téma diplomové prace Seces-
ni $perk ve shirkach Uméleckopriimyslo-
vého muzea v Praze a Moravské galerie
v Brné, dodnes si pamatuji Utrpné pohle-
dy mych pedagogu na déjinach uméni.
Nakonec jsem nasla pochopeni u pamat-
kare prof. MiloSe Stehlika, ktery se stal
mym patronem v dalSim akademickém
postupu. Po péti letech matefské dovo-
lené jsem nastoupila na vysnénou po-
zici kuratorky drahych a obecnych kovl
v Moravské galerii. V ramci galerie mé-
lo uméleckoprimyslové oddéleni silnou
pozici, respektovanou i diky fediteli JiFi-
mu HlusSickovi. Zaméfila jsem se nejvice

touhu po archeologickych objevech jsem
si kompenzovala detektivni praci pfi ur-
¢ovani puncl, autorské i provenienéni

pfislusnosti. Kromé potéSeni z kontaktu
se sbirkovymi pfedméty byla povznase-
jici spoluprace s muzejnimi kolegy v re-
publice, po roce 1990 také v Rakousku
a Némecku, a uzasnymi osobnostmi
umelct vSech oborl. Navstévy ateliérd,
pfiprava a realizace vystav a katalogu,
programy pro vefejnost, pfednasky a ver-
nisaze plnohodnotné naplfiovaly m(j pro-
fesni Zivot. Ke konci 90. let se v galerii
zménila personalni situace a s tim i at-
mosféra a moje postaveni, coz mé pfi-
mélo k odchodu. Ackoli jsem od roku
1994 vedla prfednasky umeéleckého fe-
mesla pro studenty dé&jin uméni, nastup
na fakultu v roce 2000 pro mé znamenal
dramatickou Zivotni zménu. Dlouho jsem
si zvykala na individualismus akademic-
ké prace, nutnost zcela jiného uvazova-
ni, kdyZ jsem se nemohla opirat o hmot-
né doklady muzejnich sbirek. Pochopitel-
né jsem hledala uplatnéni v tom, co mi
na odévni kulturu v SirSich souvislostech,
nejen na podobu regionalnich typl kroje,
ale na vlivy riznych spolecenskych vrs-
tev, na svéraz a vytvarny folklorismus.
A s tim pochopitelné souvisela zdobnost
— od vySivky a krajky po Sperk. Chybéji-
ci kontakt s hmotnymi umeéleckymi pred-
méty jsem kompenzovala spolupraci na
vystavach muzei a galerii a pfedevsim
pamatkového Ustavu.

Co ti pfrinesla Tvoje ,dvojjedinost*
kunsthistori¢ky a etnolozky?

Vzdy jsem byla zastancem viceobo-
rového vysokoSkolského studia. Historie
se pro mé stala vSeobecnym zakladem
a propojeni dé&jin uméni a etnologie by-
lo idedlni pro zaméfeni na umélecké
femeslo a lidovou vytvarnou kulturu. Ty-
to obory k sob& maji velice blizko, pra-
cuji se stejnymi materialy a podobnymi
technikami, vzajemné se v minulosti na
rdznych kvalitativnich arovnich prolina-
ly a ovliviiovaly. TéZce jsem nesla pre-
ziravost kunsthistorikl vuci lidovému
umeéni a na druhé strané jsem netrpéla
nekritickym obdivem k projevim lidové
kultury. Tato ,dvojjedinost” byla idealni
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v nahledu na lidovy ornament, na jeho
kofeny v predlohach textilnich vzord,
v dekorativni malbé zvlasté 18. a 19. sto-
leti. Podobné také sklo, keramiku a dalSi
Zanry zlidovélého uméni nelze zkoumat
bez znalosti obou oboru. A v soucasnosti
aktualni vytvarny folklorismus propojuje
akademické uméni s lidovou a masovou
kulturou. | z téchto dlivodl jsem hakliva
na zvySeny zajem historikd uméni o lido-
vou kulturu, ke které vsak pfistupuji po-
vrchné a bez znalosti jeji podstaty a sou-
vislosti. Mym dal$im zajmem, pfirozené
zdédénym po rodi¢ich, je ikonografie li-
dového odévu. Pro toto studium je zna-
lost dé&jin odivani zcela nezbytna, navic
je téma historie mody/odévu a doplfiku
véetné zdobeni pro me zvlasté pfitazlive.

Co Té v zivoté (tak bohaté naplnéném
ve vSech smérech) nejvice posilovalo
a vedlo?

Po cely zivot jsem meéla mimorad-
né Stésti na skvélé osobnosti, které mé
obklopovaly a staly se mymi pravodci
na profesni i privatni cesté. Kromé rodi-
ny, rodi¢l i prarodicl, to byli ucitelé, jak
na zakladni Skole a na gymnaziu, tak
v mimoskolnich aktivitach — v némdiné,
v baletu, ve vytvarném krouzku. | na filo-
zofické fakulté jsem obdivovala nékteré
nase pedagogy, a to nejen pro jejich zna-
losti, ale i z lidského hlediska. A zasad-
ni byl vstup do prvniho zaméstnani, do
umeéleckoprumyslového oddéleni Morav-
ské galerie. Tam se mé ujali manzelé Lea
a Karel HoleSovsti, ktefi pfimo s rodi¢ov-
skou péci vedli mé kroky a dohlizeli na
muUj odborny rust. Nase vzajemna bez-
podminecna davéra prerostla v hluboké
osobni pratelstvi, které pretrvalo az do
konce jejich dnu. Také kontakt s mnohy-
mi vytvarniky z mé galerijni éry se pre-
rodil do celozivotniho, trvalého a velmi
obohacujiciho pratelstvi. A z nékolika
mych spoluzakl se stali muzejni kolego-
vé, na které jsem se mohla vzdy obratit
s prosbou o pomoc. Jsem moc vdécna
osudu, Ze spfiznéné duse jsem potkala
i v sou¢asném plsobisti. Stejné tak jsem
se snazila vytvafet pozitivni vztahy ve
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své roding, ke kolegum, diplomantim,
doktorandim. Bez podpory mého man-
Zela a tolerance déti bych se t&Zko mohla
tak naplno vénovat své praci. Velké déji-
ny, okolni situaci a pomery, at jsou lepsi
nebo horsi, sice nemizeme moc ovliv-
nit, ale kvalitni mezilidské vztahy jsou na
nich nezavislé a ty si vytvafime sami.

A v mém vnitfnim Zivoté pofad hra-
ji vyznamnou roli ty ,velké pfib&hy“. Na
Cteni beletrie bohuzel mam stale malo
Casu, ale bez divadla a hudby bych se
neobesla.

*kk

Mila Ali, za sebe a vSechny kolegy Ti
pfeji pfedevsim hodné zdravi a chut’ sta-
le objevovat dosud nepoznané. S uUctou

Martina Pavlicova
(Ustave evropské etnologie FF MU)

BLAHOPRANI HELENE BERANKOVE

Cas plyne jako voda a neZ jsme se
nadali, je to neuvéfitelnych deset let, kdy
vyS8ly u pfileZitosti kulatin PhDr. Heleny
Berankove (* 29. 5. 1956) jubilejni ¢lanky

od Hany HI6skové (Narodopisna revue
2/2016, vc&etné vybérové bibliografie)
a Miroslava Valky (Narodopisny véstnik
2/2016). Od té doby se leccos zménilo,
letoSni oslavenkyné se v roce 2022 sta-
la emeritni kuratorkou Etnografického
ustavu Moravského zemského muzea,
vratila se do rodného Uherského Ostro-
hu, ale ve svych aktivitach neustala.

Ve druhé poloviné 70. let, v dobé stu-
dia etnografie a déjin uméni na Filozofic-
ké fakulté dnesni Masarykovy univerzity
v Brné, se Helena Berankova profilova-
la jako aktivni ¢lenka folklorniho hnuti
(pUsobila mnoho let v brnénském vy-
sokoskolském souboru Pofana) a s tim
korespondovala také napli jejiho prv-
niho zaméstnani metodicky folklornich
soubort v Méstském kulturnim stfedis-
ku S. K. Neumanna (1983-1989). Z té-
to funkce vyplyvala téz péce o aktivity
amatérskych fotografll a filmafd, coz ju-
bilantka zurocila na dal$im postu. V pre-
lomovém roce 1989 se stala zamést-
nankyni Moravského zemského muzea
a posléze kuratorkou sbirky fotografie
a grafiky v Etnografickém ustavu. V Pa-
laci Slechticen na Koblizné ulici v Brné
vyuzila obé& absolvované specializace,
kdyz pecovala o soubor kreseb, grafic-
kych listl a pfedevsim fotografii. A v této
souvislosti nelze opomenout, Ze sama je
nadanou fotografkou.

Zpracovani a nasledné zvefejnéni
klicovych konvolutd fotografii od nékoli-
ka autor(l (FrantiSek Kretz, Josef Braun,
Josef Sima, Frantisek Pospisil, Eduard
Horsky, Karl Katholicky, Robert Sme-
tana, Jaroslav Vajdi§) Ize povazovat za
mimoradné zasluzné pociny a kliCovy
veédecky pfinos Heleny Berankové ke
studiu realii venkovského Zzivota na jizni
Moravé, zvlasté stavebni a odévni kul-
tury na prelomu 19. a 20. stoleti. Prvni
ze dvou monumentalnich monografii vé-
novana némeckému fotografovi Erwinu
Rauppovi vySla v roce 2010 (Moravska
Hellas 1904, ve spolupraci s A. Dufkem,
A. Krasem a F. Syslem) a stala se pro
odborniky i vefejnost skute€nym obje-
vem nejen z hlediska pocatkl umélecké
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fotografie, ale také z pohledu dokumen-
tace kazdodennosti i svateCnich chvili
na Slovacku. Druhym soubornym dilem
je monografie Josefa Klvani z roku 2018
(Nacrtky mého Zivotopisu. Paméti a foto-
grafie), ktera diky katalogovému tfidéni
reprodukci pfispiva k identifikaci mnoha
dosud neurcenych vyobrazeni kroji na
jihovychodni Moravé. Fotografické prace
dalSich autord zpracovala Helena Beran-
kova v prubéhu let v podobé védeckych
katalogl nebo ¢lankd v odborném tisku.
Diky tomuto systematickému usili se fo-
tografie stala vyznamnym, a dnes jiz bo-
haté vyuzivanym, ikonografickym prame-
nem. Tyto snimky nejsou jen anonymnim
vizualnim dokladem, ale mohou byt vy-
hodnoceny v dobovém kontextu i v sou-
vislostech Zivotnich udalosti autor(.

Dlouhy by byl vycet vystav, na nichz
se Helena podilela. Z poslednich let to
byla pfedevSim spoluprace na stalé et-
nografické expozici v Palaci Slechticen,
spoluredigovala také doprovodny kata-
log (Lidova kultura na Moravé v zrcadle
casu, 2021, s H. Dvorakovou).

Po odchodu z Moravského zemskeé-
ho muzea v Brné obratila Helena Be-
rankova svou pozornost k architektonic-
kému dédictvi rodného kraje na SirSim
pozadi. Je soucasti kolektivu projektu
NAKI FfeSeného Vysokym ucenim tech-
nickym v Brné ve spolupraci s Narod-
nim Ustavem lidové kultury ve Straznici
a zaméreného na technologii hlinéného
stavitelstvi a na zpusoby zachrany sta-
veb z valkl. Je také ¢lenkou Spolecnos-
ti pro obnovu vesnice a malého mésta
(SOVAMM), kde se podili na poradani
vystav, odbornych setkani a exkurzi
do terénu. Vydava popularizaéni texty
o historii zajimavych staveb v Uherském
Ostrohu (viz Ostrozské listy) a vede ko-
mentované prohlidky v ramci celostat-
ni akce Den architektury. Angazuje se
také v Ceské narodopisné spolegnosti
v ramci hodnotici komise projektd ne-
hmotného kulturniho dédictvi UNESCO
a jako c¢lenka redakéni rady Narodo-
pisného véstniku. A nelze pominout, Ze
svou nevycCerpatelnou energii vklada od

roku 2007 do organizace odbornych za-
hrani¢nich exkurzi sméfovanych na jih
Evropy a zvlasté na Balkan.

Nase spole¢né prozité pulstoleti by-
lo protkano pestrymi zazitky béhem stu-
dii, pfi domacich i zahrani€nich cestach,
na konferencich, pfi odborné spolupraci
a obzvlasté cennymi pratelskymi vazba-
mi. K letoSnimu jubileu a do dalSich let
pfeji z celého srdce své spoluzacce pev-
né zdravi, neutuchajici aktivitu a zajem
o verejné déni, vielou atmosféru u rodin-
ného krbu s vnu€kou Terezkou a poté-
Seni z cyklistickych projizdék po Zirném
kraji podél feky Moravy.

Alena Kfizova
(Ustav evropské etnologie FF MU)

JUBILANTKA VERA THOROVA

Nechce se mi véfit tomu, ze PhDr.
Véra Thorova, CSc., — dfive Thorfova —
slavi uz devaté kulatiny... Setkaly jsme
se poprvé v Etnologickém ustavu AV CR
v roce 1992, kdyz jsem nastoupila do

aspirantury. S ftfinactiletym zpozdénim
a s mizivou Spetkou sebevédomi jsem
vstoupila na akademickou pudu, kde
i Zidle u stolu védély o akademickém pu-
sobeni vic nez ja. Véra zvedla oci od kar-
tonu s archivovanymi zaznamy lidovych
pisni, usmala se na mé a fekla: ,Vitej,
ja jsem Véra, budeme si tykat." Zakratko
jsem pochopila, ze nastoupila jen krat-
ce prede mnou po vice nez sedmnac-
tileté odmice, kdy pracovala mimo sv{j
obor. Po provérkach v roce 1969 mu-
sela ustav opustit, protoZze neprojevila
dostate¢nou loajalitu vici rezimu. Obé
jsme tedy na pocatku 90. let zacinaly tak
trochu od piky: Véra tam, kde prestala,
ja tam, kde jsem nikdy nezacala... By-
la jsem ji vdé¢na za kazdé povzbuzeni
a radu i za pratelskou atmosféru, kterou
kolem sebe Sifila. Ponofila se po dlou-
holeté pauze do badatelské prace s ta-
kovou chuti a elanem, ze i mé postupné
nakazila odhodlanim pustit se do svych
Ukoll. Néjakou dobu mi trvalo, nez jsem
si naSla své badatelské zazemi, a vzdy,
kdyz jsem ztracela nadé&ji na moznost
setrvani v tomto prostfedi, dostala jsem
novy impulz v podobé jejiho nadSeni pro
to, co délala. Obdivovala jsem jeji nevy-
Cerpatelnou energii pfi jejich spanilych
jizdach do terénu, kam se vydavala za
dalSimi dosud nezpracovanymi zdro-
ji lidové pisrfiové kultury. Kradmo jsem
pozorovala, jak je kazda tato cesta pro
ni dalSim vzruSujicim dobrodruzstvim,
ze kterého si pfinasela radost z nové-
ho uUlovku. Jen malokdy se ¢lovék setka
s takovym upfimnym zaujetim pro véci
tak prosté, jako je objev dalSi lidové pis-
né. Nakazila mé svym zapalem pro véc,
coz znamenalo, Ze jsem uvéfila i tomu,
Ze je to dulezitéjSi nez jakakoli jina lépe
placena prace.

O Véfe Thorové napsali a jeji dilo
v rGznych etapach zhodnotili Lubomir
Tylner (Cesky lid 4/1996), Marta Toncro-
vav narodopisné encyklopedii Lidova kul-
tura (1. sv., 2007, s. 229-230) nebo Véra
Frolcova v periodiku Ethnologia Europae
Centralis (1/2007), ona sama pak o sobé
leccos prozradila v anketé jubilantd na
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strankach Narodopisné revue (3/1997).
K témto textlm i k autorskym medailo-
ndm v knihach jubilantky jsou pfipojeny
diléi bibliografie; soupis jejich kniznich
publikaci a vybér nejvyznamnéjSich stu-
dii ¢tenar nalezne v NR 2/2016.

V rozhovoru se Zdefikem Vejvodou
pred péti lety Véra zminila: ,Rada bych,
abychom spolu dokoncili a pripravili
k tisku obsahlou komentovanou antologii
Ceskych pisni zapsanych v ramci pfiprav
Narodopisné vystavy cCeskoslovanské
1895. Jde o téma, na kterém jsem zaca-
la pracovat jiz v 70. letech a praci musela
nucené prerusit! Téch ztracenych 17 ro-
ki se uz nevrati.“ (NR 3/2021) Roky se
sice nevratily, ale Véra dokazala plné
zurocit svou erudici a badatelské zaujeti
i v dalSim obdobi, kdy ji bylo dopfano se
praci plné vénovat a tuto ztratu brzy do-
hnala. V oddéleni Etnomuzikologie a et-
nochoreologie se i po jejim odchodu do
dlchodu setkavame s vysledky jeji pra-
ce v podobé publikaci a kritickych edic,
své misto tam ma katalog normalizova-
nych incipitd, stejné jako mapa sbératel-
skych oblasti z prvni poloviny 20. stoleti.
Nehledé na to, ze Véra ma stale jesté
mnoho energie i na rozdavani, kromé
prace na zahradé chodi plavat, Zije ak-
tivnim ob&anskym Zivotem, neni ji Iho-
stejnd aktualni politika. A kdyz je tfeba,
ucastni se i protestnich akci.

Mila Véro, dékuji Ti za Tvé inspirativ-
ni a zasadové postoje, lidskost a slus-
nost, s jakou vystupuje$ vici ostatnim,
a do dalSich let preji pevné zdravi, hodné
Tvého nakazlivého optimismu a mnoho
radosti z dalSich aktivit!

Daniela Stavélova
(Etnologicky ustav AV CR)

ODESLA MARIE PACHTOVA,
STRAZKYNE HANACKYCH TRADIC

Zaplnény vySkovsky farni kostel
Nanebevzeti P. Marie spolu s cest-
nou strazi Hanacek a Hanakl prova-
zely posledni rozlou€eni s ucitelkou
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Mgr. Marii Pachtovou, ktera zemrela ve
VySkoveé 10. dubna 2026 v pozehnaném
véku 93 let. B€éhem svého dlouhého Zi-
vota (*5. listopadu 1932 v Dédicich) se
stala pfimo jednim ze ,symbolld“ Hané
a jeji tradicni kultury diky své agilni celo-
Zivotni praci pfi jejim udrzovani. Umoz-
nila ji to nejen jeji profesni draha ucitel-
ky na zakladni Skole ve Vyskové, ale
i dal$i rdznorodé spolecenské aktivity.
Vedla détsky folklorni soubor Klebetni-
¢ek, spolupracovala se souborem Trnka
pfi vyskovské Vysoké vojenské Skole
pozemniho vojska, ktery vedla Zdena
Rotreklova, nebo se podilela na udr-
zovani uméleckych rukodélnych tradic
spojenych se slamou, symbolem urodné
Hané. Nesmime zapomenout ani na ob-
fadni pecivo.

Zakladni povédomi o lidovych tra-
dicich a venkovské kultufe si Marie
Pachtova odnesla ze svého domova
v Dédicich, dnes soucasti Vyskova.
Naopak v Brné na pedagogickém gym-
naziu a pak béhem studia na Pedago-
gické fakulté Univerzity J. Ev. Purkyné
poznala brnénsky kulturni Zivot, ktery
v té dobé symbolizovaly osobnosti, jako

MikulaSek, Skacel nebo Blatny. Ven-
kovské poméry detailné poznala jako
mlada ucitelka na vesnicich VySkovska,
z nichz nejsilngjSi zazitky si odnesla ze
Studnic, za protektoratu vysté&hované
vesnice, a z Kucerova, ktery nalezel do
némeckého jazykového ostrova. Védo-
mosti o Hané rozvijela vlastni sbéra-
telskou €innosti nebo studiem odborné
literatury, Ucasti na konferencich &i pre-
hlidkach détskych folklornich soubort
a na hanackych slavnostech v Kroméfi-
Zi, Chropyni ¢i v Prostéjové, kde dlouha
léta uvadéla hlavni pofad. S détmi také
nékolikrat vystupovala na Mezinarod-
nim folklornim festivalu ve Straznici.

Vytvareni pasem pro soubor Klebet-
ni¢ek vedlo ke shromazdovani détského
folklorniho materialu, jenz publikovala
formou nékolika vybord nazvanych Ha-
nackym détem (1985-1994). Posledni
byla publikace Lidova fikadla z vySkov-
ské Hané (2020), kde se objevilo i Fikani
o Smrtné nedéli z némeckého jazyko-
vého ostrova u Vyskova, od pamétnice
z Cechyné.

Zminéné folklorni aktivity doprova-
zely dalSi po€iny Marie Pachtové na poli
vytvarného uméni. Pfedni misto patfilo
hanackym kraslicim zdobenych nalepo-
vanou slamou. V této oblasti navazala
na dilo své pfedchudkyné, ke které se
vzdy hlasila, k ucitelce Julii Kubi¢kové-
-Kummerové pusobici ve VySkové a pak
v Olomouci. Vedle kurzl pro détské za-
jemce i pro dospélé se Marie Pachtova
Ucastnila vystav a soutéznich prehlidek,
po roce 1989 hanacké kraslice prezen-
tovala pravidelné v severonémeckém
Eutinu. Jeji rozsahlou sbirku kraslic
vlastnich i z rlznych evropskych zemi
ziskalo vySkovské muzeum. Slameé-
nou intarzii zdobila i dopisnice, bizuterii
a dalsi umélecké artefakty.

Jesté jeden fenomén je s Marii
Pachtovou spojen, a to lidové pecivo,
zejména jeho ,mistrovsky kus“ — sva-
tebni strom, ktery doprovazel tradicni
hanackou svatbu. Sestavovala ho pfi
riznych spole¢enskych pfileZitostech,
zejména ke krojovym svatbam cElenek



SPOLECENSKA KRONIKA

VYSTAVY

folklornich soubor(, ale jeho soucasti —
ptacky — pekla jako pozornost ucastni-
kim mnoha spole€enskych, kulturnich
nebo i odbornych akci. Své znalosti z té-
to oblasti vtélila do publikace Svatebni
kolac a zalikovani svatby na VySkovsku
(2006).

Za uvedené kulturni aktivity ziska-
vala Marie Pachtova rGzna spolecen-
ska ocenéni. O jeji narodopisné praci
vznikl dokumentarni film v ramci cyklu
NASI — osobnosti lidové kultury, ktery
inicioval Narodni ustav lidové kultury ve
Straznici. Nevyhnuly se ji ani nové for-
my propagace, které pfinasi nase doba
— v roce 2000 byla prohlasena ,Nejvétsi
Hanackou® a u pfilezitosti 90. narozenin
byla u hanackého statku, jenz je sou-
¢asti vySkovského parku, odhalena ,la-
vicka teticky Pachtové®. Ve symbolizu-
je jeji Sirokou popularitu a spole¢enské
uznani, jak ostatné dosvédcCila i ucast
vyskovskych obyvatel a hanackych pra-
tel na jejim pohfbu.

Za vySkovské Hanaky se s Marii
Pachtovou rozloucila osobnim vyznanim
jeji nastupkyné, vedouci souboru Kle-
betnitek Alena Stérbova. Nad rakvi jej
prednesl v hanackém nareci dalSi bliz-
ky spolupracovnik Jifi Vrba. Za komuni-
tu véficich zavzpominal na pani ucitel-
ku P. Josef Riha. Kdyz byl ve Vyskové
na vojné, tak u ,teticky Pachtové® naSel
vzdy oteviené dvefe a utoCisté, zatimco
jeho ,spolubojovnici“ §li na pivo.

Po cirkevnim obfadu byly ostatky
Marie Pachtové uloZzeny do rodinného
hrobu na vySkovském hibitové. Zde se
s ni naposledy rozlou€ili nékolika sta-
rohanackymi pisnémi ¢lenové muzske-
ho folklorniho pé&veckého sboru Rovina
z Olomouce. Z lidovych pisni vime, jak
si stafi Hanaci predstavovali své ,nebe”.
Pani ucitelka Pachtova sem po bohatém
Zivoté naplnéném rGznorodou kulturni
praci a laskou k détem jisté zamifila. Na
zemi mohou jeji odkaz rozvijet nastupci,
které svym tviréim elanem urcité inspi-
rovala.

Miroslav Valka
(Ustav evropské etnologie FF MU)

VYSTAVA ,,VE VIRE“ V REGIONALNIM
MUZEU V CESKEM KRUMLOVE

Ve dnech 18. 2. — 19. 10. 2025 se
v Regionalnim muzeu v Ceském Krum-
lové uskutecnila vystava Ve vife s podti-
tulem Sakralni uméni a predméty lidové
zboznosti. Predstavila vefejnosti padesat
exponatl z rozsahlého fondu vytvarného
umeéni tohoto muzea, ktery dnes ¢ita na
1 600 obrazt a soch. Mnohé z vystave-
nych artefaktdl byly po dikladné restau-
raci o¢im verejnosti zpfistupnény vibec
poprvé. Do Ceskokrumlovského muzea
se dostaly z nékdejSich méstskych mu-
zei v Krumlové a RoZzmberku a z Muzea
Sumavy v Horni Plané. Posledné& jmeno-
vané dnes sidli v Pasové s pobocCkou ve
Vidni.

Pfedméty nezdobily pouze centralni
kostely, ale vyskytovaly se i v mensich
venkovskych lokalitach. Napfiklad dvoji-
ce drevénych gotickych soch sv. Katefi-
ny a sv. Barbory pochazi z kaple Boziho
téla z osady svaty Tomas (St. Thomas),
sochy svatych Petra a Pavla z obce

Sv. Anna samotreti, Velislavice, drevo,
po roce 1500. Foto Marta Ulrychova 2025

Svéraz (Tweras), ze zaniklé obce Ve-
lislavice (Weislowitz) pochazi socha
sv. Anny Samotfeti, z Kalvarie zaniklé
obce Buci (Putschen) plastiky sv. Ja-
na Evangelisty a Panny Marie. Desko-
va malba pozdni gotiky je zastoupena
oboustrann& malovanymi kfidly z kos-
telika Panny Marie v Zatoni (Schatawa).
Ze sbirek muzea pochazi také dvé dobo-
vé kopie se stejnym namétem Madony
s JeziSkem a sv. Janem Kftitelem, prvni
od Lucase Cranacha st., druha od ital-
ského malife zvaného Rosso Fiorentino.

Vyrazné zmény pfineslo obdobi baro-
ka, kdy se vyraznym centrem regionu stal
jezuitsky seminaf v Ceském Krumlové.
Na panstvi novych majiteld Eggenberkd,
Schwarzenbergli a Buquoyl se stavely
nové oltare, vznikaly nové sochy, obra-
zy a liturgické predméty. Mariansky kult
podnitil vznik poutnich mist. V Ceském
Krumlové byla postavena kaple na KFizo-
vé hore, na Dobré vodé u Horni Plané
poutni kaple Panny Marie Bolestné, nad-
regionalni vyznam méla pout do Kajova,
do taméjSiho kostela Nanebevzeti Pan-
ny Marie. Madony se na vystavé objevily

Sv. Jan Nepomucky, Kéajov, olej na platné,
cca 1780. Foto Marta Ulrychova 2025
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na nékolika obrazech, jejichz vznik spa-
da do prfelomu 17. a 18. stoleti. Vedle
Kajovské madony, v expozici zastou-
pené hned tfemi milostnymi obrazy vcet-
né olejomalby cca z roku 1740, nechybé-
la Panna Maria ze Svaté Hory u Pfibra-
mi. Pozdé&ji kolem roku 1800 vznikla ole-
jomalba Panny Marie s andély a Bozim
okem. Caspar Schestauer vytvofil v roce
1781 olejomalbu na dfevé znazorfujici
Madonu z Ceského Krumlova, jejiz odév
je zdoben barevnym sklem. Soubor ma-
don doplnila voskova figura Madony Ma-
riazellské v malém oltafi se sklenénym
poklopem z poloviny 19. stoleti.

VS8eobecné rozSifeny kult sv. Jana
Nepomuckého na vystavé pfipomnély
tfi obrazy a Ctyfi plastiky, z dalSich svét-
cll a svétic zde byli vyobrazeni sv. Tere-
zie, sv. Markéta Antiochejska, sv. Tekla,
sv. Anezka Rimska, sv. Vit, sv. Sebesti-
an, sv. FrantiSek, sv. Hubert, sv. Florian,
sv. Felix aj. Rokem 1760 byl datovan olej
na dfevé s vyobrazenim ¢&trnacti svatych
pomocnikll. Z kaple sv. Josefa, pfilé-
hajici do roku 1970 k budové seminaie
a poté zbourané, byly na vystavé pred-
staveny obrazy sv. Josefa, sv. FrantiSka
Xaverského a FrantiSka Borgii.

Soubor gotickych a baroknich plas-
tik, portrétd svatych, obrazli s kfestan-
skou tematikou doplnily stfibrné &i zla-
cené relikviafe a liturgické predméty.
Ze zarizeni méstanskych doméacnosti
zaujaly stolni kfizky, bud’ cinové, pocha-
zejici z Karlovarska (1800), &i pozdéji
vzniklé mosazné (1850-1900). Vzacny
exponat pfedstavoval krucifix z tzv. sel-
ského stfibra (amalgamového skla) cca
z roku 1800 vyrobeny v proslulé sklarné
v Sumavském Anniné. Ve vitrinach ne-
chybély ani domaci kropenky a rizence.

Posledni oddil vystavy vénovany li-
dové zbozZnosti doplnily podmalby na
skle vzniklé ve dvou, jen par kilomet-
rd od sebe vzdalenych centrech lezi-
cich na opacné strané hranice. Zatim-
co v rakouském Sandlu, kde je zfizeno
Muzeum podmalby na skle, se v tradici
gasteéné pokraduje, Pohofi na Sumavé
(Buchers) je dnes témérF zaniklou obci,
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kde se trosky neékdejsiho kostela Pan-
ny Marie Dobré rady staly symbolickym
mistem setkavani obyvatel, dnes Zijicich
v sousednim Rakousku.

Cela vystava se obesla bez textu,
kazdy artefakt byl ale peclivé opatfen
trojjazyénymi popiskami. Duchovnimu
rozméru exponatl dala vyniknout vkus-
na instalace na tmavorGZovém a svétle-
zeleném podkladé. Ackoliv vystava méla
byt puvodné ukoncena 18. kvétna, za-
jem verejnosti si vynutil jeji prodlouzeni.

Marta Ulrychova
(Plzeni)

VYSTAVA , TANGO SKLO: ZAKLETO
MEZI VRSTVAMI“ V KLATOVSKEM
PAVILONU SKLA

Ve dnech 31. 10. 2024 — 8. 2. 2025
se v Pavilonu skla (PASK) v Klatovech
uskutecnila vystava vénovana jednomu

Toaletni pfedméty vyrobené v severoCeskych
sklarnach zdobené malbou, brusem

a aerografickymi dekory, 20. léta 20. stoleti.
Foto Marta Ulrychovéa 2025

z modnich trendl ve vyvoji sklarské
vyroby inspirovanému barevnymi odévy
tane¢nikd temperamentniho jihoameric-
kého tance. Za finanéni podpory Cesko-
-némeckého fondu budoucnosti a ve
spolupraci s Waldmuseem v sousednim
bavorském Zwieselu, Vlastivédnym mu-
zeem dr. HostaSe v Klatovech a soukro-
mymi sbérateli ji pfipravily kuratorka Jit-
ka Lnénickova a vytvarnice Marie Kuba-
likova.

Sklo s vyraznymi barevnymi kon-
trasty sytych barev (Eervené, oranzové,
Zluté a zelené) kombinovanych s ¢ernou
se poprvé objevilo na poc¢atku 20. stole-
ti u Sumavskych firem Joh. Létze vdo-
va v Klasterském mlyné (Klostermihle),
Viléma Kralika syn v Lenofe a v krko-
noSském Harrachové. Predvale¢ny
trend vrcholil vystavou skla v Koliné nad
Rynem v roce 1914, na niz byly pfed-
staveny artefakty videfiskych navrharu.
Pravou zlatou érou skla inspirované-
ho tangem vSak byla az dvacata léta
se stylem art deco. Poptavané sklo se

Stolni ndpojové tango sklo — konvicky,
cukrenky, mléc¢enky, Salky vyrobené

v Ceskych sklarnach, 20. léta 20. stoleti.
Foto Marta Ulrychovéa 2025
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vyrabélo témér véude — v Cechach, ve
Slezsku, ale také ve Francii, v Italii Ci
USA. DaleZitym centrem se v Cechéach
stal Novy Bor a Kamenicky Senov. V de-
koru vyrabénych predmétlu previadaly
nalepené nozky, oblozené nitky, nalepy
z kontrastni tmavé skloviny, malba emai-
ly, zlatem nebo platinou s ornamentalni-
mi Ci figuralnimi motivy. Novy navrat na-
stal v 50. letech s vinou pop-artu. Tento
trend se protahl az do 80. let.

Jitka Lnénickova predstavila tento
zajimavy styl prostfednictvim mnoha ex-
ponatll v prosklenych vitrinach uréenych
pro vystavy, které se zde, na rozdil od
stalé expozice firmy L6tz z Klasterského
mlyna, pravidelné stfidaji. Tyto pfedméty
pochazely vétSinou ze Sumavskych skla-
ren, zastoupena vSak byla i dalSi vyrobni
stfediska. Kazdy artefakt byl opatfen po-
piskou, dalSi podrobnosti obsahoval kata-
log, do néhoz mohl kazdy z navstévnikl
nahlédnout. Obecné informace o historii
skla ,tango“ poskytly dva stojaci panely

ve formé oktogonu, ktery se zde vzhle-
dem k nedostatku mista uplatnil jako na-
padité Usporny. Odbornici se zde mohli
seznamit i se specifiky vyrobniho proce-
su, k dispozici byl také vyCerpavajici se-
znam vsSech sklarskych firem na Uzemi
Cech, které ,tango” v minulosti vyrabély.

V Bavorsku se pred prvni svétovou
valkou vyroba prosadila pouze v obci Re-
genhiitte, jinak ,tango® zlstalo ve sklar-
nach v Bavorském lese ponékud stranou
zajmu. Mnoho pfedmétl v tomto stylu
vSak tamni sklafi vyrabéli bud pro svoiji
osobni potfebu, nebo jako darky prate-
IGm ¢i pro vyménny obchod. Vznikaly ze
zbytkd skloviny, které zUstaly po ukonce-
ni bézné prace ve sklafskych panvich.
Toto ,sklo volnych chvil“ predstavovaly
tézitka, hiibky, kropenky, lahvicky na ta-
bak, nadobky na namaceni prstu pfi pre-
deni nebo barevna velikono¢ni vajicka.
Skoda, Ze se pravé ukazky t&chto vyrob-
ki na vystavé neobjevily, byt alespor na
fotografiich.

Nové tango sklo, vyrobky bavorskych a ceskych sklaren, druha polovina 20. stoleti.
Foto Marta Ulrychova 2025

U naSich bavorskych sousedu se
sklo ,tango“ zacalo vyrabét az kolem
roku 2000 ve sklarnach v Teresientha-
lu a Bodenmaisu. Je dodnes atraktivni
pro studenty sklaFskych kol v Zelezném
Brodé a v bavorském Zwieselu, ktefi se
k nému ve své produkci radi vraceji. Au-
torka vystavy na zavér svého textu kon-
statovala: , Tango je tak radostné, ze ne-
muZe ze sklarské vyroby zmizet.”

Marta Ulrychova
(Plzen)

VYSTAVA ,,MISTRI TRADICNi RUKO-
DELNE VYROBY PLZENSKEHO KRA-
JE“ VE VLASTIVEDNEM MUZEU DR.
HOSTASE V KLATOVECH

Lubo$ Smolik, Jitka Kurcova, Milena
Brejchova, Vaclava Soupirova a Jaro-
mir Cervenka, to je autorsky tym, ktery
se podilel na realizaci vystavy v klatov-
ském Vlastivédném muzeu dr. Hostase,
na niz se na prelomu loriského a letos-
niho roku (ve dnech 21. 10. 2025 — 8. 2.
2026) prezentovalo Sestnact mistrd ru-
kodélné vyroby pusobicich v rdmci PI-
zenského kraje. Expozice instalovana
na celé vystavni ploSe v pfizemi seces-
ni muzejni budovy vkusné kombinovala
velkoploSné barevné fotografie s troj-
rozmérnymi exponaty, pficemz kazdy
z oborl byl bohaté zastoupen mnoha
vyrobky, ukazkami materialu a pouziva-
nymi pracovnimi nastroji.

Prvni vitrina pfi vstupu do salu by-
la vénovana hrnéifi Rudolfu Volfovi
(*1944) z KolovCe a jeho synovi Marti-
novi (*1972), ktery se tak timto femes-
lem zabyva jiz v sedmé generaci. V roce
1990 absolvoval Stfedni pramyslovou
Skolu keramickou v Bechyni, nastou-
pil ke svému otci do rodinné dilny a ve
svém rodisti vybudoval muzeum véno-
vané historii koloveCské keramiky.

JiZ tfeti generaci dudaku a vyrobcu
dud zastupuje ve znamé domazlické
rodiné Jaromir Konrady (*1944), ¢len
plzeriského folklorniho souboru Jiskra,
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profesné pusobici vétSinu zivota v Plzni.
Vedle dud a fanfrnocht mohli navstév-
nici v samostatné vitriné zhlédnout jed-
notlivé faze vyrobniho procesu v podo-
bé rdznych druhd dfeva, kovd, rohoviny,
kozeSiny, kuze a textilu.

Chodsko na vystavé bohaté zastu-
povaly krojové soucastky Marie Kopec-
ké (*1965) z Luzenic a Marie Langové
(*1954) z Postfekova. Bez jejich prace by
se dnes neobesli vSichni ti, ktefi chtéji no-
vé zhotovenymi kroji reprezentovat boha-
tou tradici tohoto narodopisného regionu.
K mnoha krojovym souc¢astkam, z nichz
nejvétsi pozornost jiz tradi¢né pfilaka-
lo bohaté zdobené Cepeni nevésty, byly
v nice muzejni budovy instalovany figuri-
ny manzelského paru v klatovském kroji,
ktery se etnografce muzea Jitce Kurcové
podafilo rekonstruovat podle vyobrazeni
zastupcl Klatovského kraje na koruno-
vacénim prdvodu v roce 1836.

Bohaté bylo na vystavé zastou-
peno zpracovani dfeva. Jiz v predsa-
li navstévniky uvital ve velké sklenéné
vitriné dievény betlém z dilny Karla Tittla

Dréatenické vyrobky z dilny
Dany Soukupové z HorSovského Tyna.
Foto Marta Ulrychovéa 2026
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(*1954), spoluautora mechanického su-
Sického betlému (2004), ale takeé betlému
ze sousednich Velhartic (2010) a o néco
vzdalengjsi Zelezné Rudy (2013). V Ho-
rach Matky BoZi se v rodiné Sevce na-
rodil v Klatovech zijici Vaclav Reitmeier
(*1953), vyuceny obuvnik, jenz se v di-
chodovém véku vénuje vyrobé ,nejsli®,
specifické Sumavské obuvi kombinujici
drevo a kazi.

Bednarskou dilnu Plzeriského Pra-
zdroje, jednu z mala svého druhu na své-
té, na vystavé reprezentovali mistfi Karel
Hoffman a Josef Hrliza (*1956). Spoluau-
tor kaSperskohorského betlému Vladivoj
Hrach (*1965) se v mladi zabyval vyfe-
zavanim loveckych a mysliveckych moti-
vU, nyni se vSak jeho pozornost obratila
k motivim nabozZenskym, kde si jeho vy-
robky ziskavaji dobrou povést povrcho-
vou Upravou v podobé polychromie.

Nyrsky rodak Jifi KoZzeny (*1951) se
naopak prosadil ve zhotovovani sou-
struzenych hracek z bfezového dfeva,
v expozici téZ bohaté zastoupenych. Je-
ho rodinny betlém ma v sou¢asné dobé

Cepeni nevésty z Chodska z dilny
Marie Kopecké z LuZenic.
Foto Marta Ulrychovéa 2026

vice nez sto figur lidi a ¢tyficet figur zvi-
fat, mnozZstvi strom( a dalSich doplfikd.
RGznoroda a pestra je tvorba tfi za-
padoceskych pletait. Predevsim koSikar-
stvi se vénuje sokolovsky rodak pusobici
v Hostouni Zdenék Pikal (*1970), pleteni
z prouti, borovicovych loubkl a smrko-
vych kofen(i Jan Sup (*1953) z Kocouro-
va u Klatov, pleteni z prouti FrantiSek Vo-
dicka (*1952) z Visky na jiznim Plzersku.
DalSi, tradicné muzska Femesla
predstavuje prace s kovem. Vyrobou lo-
veckych nozl z damascenské oceli se
na vystavé predstavil Vaclav Antos, ko-
vaiskym a zamecnickym zpracovanim
kovd Miloslav Trefanec (1942-2017)
z Cinova u Klatov a Jiii Wallner (*1955),
pUsobici na stfednim odborném ucilisti
v Oselcich nedaleko Horazdovic.
Dratenictvi, tomuto v Cechach dnes
jiz ojedinélému femeslu, se v HorSov-
ském Tyné vénuje Dana Soukupova
(*1962), ktera pro své uzitné a zdobné
vyrobky pouziva rtizné druhy dratd. V ro-
ce 2007 ziskala osvéd¢eni dratenického
mistra Petra Musila z jeho dratenicke

Dudy a fanfrnochy z dilny
Jaromira Konradyho z Plzné.
Foto Marta Ulrychovéa 2026
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Skoly v Zadni Trebani, je drzitelkou né-
kolika cen, za zminku stoji i jeji pravidel-
na vystavni ¢innost.

Zasluhu na podchyceni vySe uve-
denych vyrobct ma predevsim emeritni
feditel klatovského muzea Lubo$ Smo-
lik, ktery také mnohé z nich jiz pfedstavil
v Galerii nositelt tradice lidovych feme-
sel zpfistuprnované od roku 2005 v area-
lu zdmku v Chanovicich a od tohoto roku
prabézné doplhované novymi vyrobci.

Marta Ulrychova
(Plzen)

HANA DVORAKOVA: ULUV - NEKON-
Cici PRIBEH. KATALOG KE STEJNO-
JMENNE VYSTAVE. Brno: Moravské
zemské muzeum, 2025, 103 s.

Historie Ustfedi lidové umélecké vy-
roby (ULUV), od jeho? likvidace v Ces-
ké republice ubéhlo jiz tficet let, ¢eka-
la dlouho na podrobné&jsi zpracovani.
V loriském roce kone¢né pfipomnély
bohatou ¢&innost ULUV dva projekty:
kniha vénovana spole¢né Ceskoslo-
venské historii této instituce v letech
1945-1989, jiz zastitil dosud fungujici
slovensky ULUV, a vystava a publikace
Hany Dvorakové, kterou vydalo Morav-
ské zemské muzeum. Jubilejni rok, kdy
od vzniku Ustfedi uplynulo osmdesat let,
tak nabidl odbornou literaturu zacilenou
jednak na vznik a fungovani celé orga-
nizace véetné medailonl ¢eskych a slo-
venskych vytvarnik(l, jednak soustfedé-
ny vhled do historie a struktury brnén-
ského zavodu, jeho pracovist, s akcen-
tem na uzkou vazbu mezi Etnografickym
ustavem Moravského zemského muzea
(EU MZM) a ULUV.

Hana Dvorakova, byvala dlouholeta
vedouci Etnografického ustavu Morav-
ského zemského muzea, predklada po-
drobny pfib&h brnénského ULUV zasa-
zeny do Sir§iho kontextu historie celé or-
ganizace, prehled jeho oddéleni a pra-
covidt a pfedstavuje veskery sortiment

prodavany v legendarnich Krasnych jiz-
bach. Cerpa piitom z vyjimeéné sbirky
dokladajici produkci prazského, brnén-
ského i uherskohradiStského zavodu
ULUV, kterou EU MZM spolu s bohatou
dokumentaci uchovava. Systematicka
spoluprace, jaka se rozvinula mezi EU
MZM a ULUV ustici do tvorby konceps-
né tvofeného dokumentacniho fondu
ULUV, nema v Cesku obdoby. Vdé&&ime
za to proziravosti nékdejSiho feditele
EU MZM Ludvika Kunze, ktery od po-
¢atku 70. let inicioval vznik sbirky véetné
zajisténi financni podpory na akvizice ze
strany Ministerstva kultury, a také skvé-
Iému kuratorskému vybéru jeho spolu-
pracovnikd a nasledovnikd, jak dokazu-
je kapitola vénovana sbirce ULUV v EU
MZM.

Uzké propojeni brnénského ULUV
s muzejnimi institucemi je specifikem
tohoto mésta. V 50. letech se konfeké-
ni dilna ULUV nastéhovala do podkro-
vi brnénského Uméleckoprimyslového
muzea, dalSich tficet let se ji vedeni
muzea snazilo vystéhovat. Zaroven to
byla dobra pfilezitost k vybudovani re-
prezentativni kolekce odévii ULUV pro
sbirku textilu. Katalog rovnéz odkazu-
je na zamér propojit ULUV s pedagogy
a studenty Skoly uméleckych femesel.

V Brné byl zasadnim problémem nedo-
statek vytvarnikl se zkuSenostmi s pra-
myslovym navrhovanim, dal8im byla
nouze o vhodné prostory, kde by se daly
zafidit dilny a navrhéaiské ateliéry. Peda-
gogicky sbor SUR tvofil hlavni zakladnu
tzv. zvelebovaciho oddéleni, které mélo
LZuSlechtit* lidovou femeslinou produkci,
pficemz néktefi jako Karel Langer spo-
lupracovali jak s ULUV, tak s muzejni
instituci... Tyto ambiciézni plany se ne-
podafilo realizovat, ale néktefi z absol-
ventt SUR, jako Milada Jochcova nebo
Stanislav Kucera, patfili nasledujicich
Ctyficet let ke kmenovym vytvarnikim
ULUV. Rozhodné ale v DNA brnénskych
vytvarnikt ULUV pretrval odkaz byvalé-
ho feditele Skoly uméleckych femesel
Josefa Vydry, ktery se snazil o symbi6-
zu lidového s modernim, neakcentoval
ornamentiku, diraz kladl spiSe na kon-
strukci, prakti€nost a pfirodni materialy.
Tyto kvality tzv. lidového uméni potvrzo-
valy jeho vhodnost pro pfenos do sou-
dobého designu. Podobné zasadni by-
la koncepce ,rezného slohu“ Vladimira
Boucka, ktery vybudoval vzorkové dilny
ULUV v Uherském Hradisti. Pfirodni
materialy a elementarni tvaroslovi lido-
vého femesla se pro néj staly vychozim
bodem pro moderni rustikalni design.
Publikace ULUV — nekonéici pfi-
béh rozhodné neni jen skvélym prdvod-
cem po historii, a to nejen brnénského
ULUV. Maze byt v mnohém inspirativni
i pro nejmladsi generaci, které zkratka
ULUV pravdépodobné nic nefika. De-
signéfi se vraci k ru¢ni vyrobé i rukodél-
nym technikam, pro mnohé je femeslo
perspektivni. S velkym entuziasmem
hledaji mistni, na prvni pohled banalni
suroviny, snazi se nalézt lokalni identi-
tu a zaroven se pokou$eji o jeji soudo-
bou reflexi. Jak zachazet s tzv. lidovym
uménim, aby bylo otevfené soucasnosti
a nepusobilo jako antikvovany muzeal-
ni prvek? Tuto otazku si kladli zastanci
svérazu pred vice nez sto lety, pozdéji
vytvarnici ULUV a aktualni je i dnes.
Andrea Bfezinova
(Moravska galerie)
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LUCIE UHLIKOVA - MATTHEW
SWENEY (eds.): OD FOLKLORU
K WORLD MUSIC: PURISTE A INOVA-
TORI. Namést’ nad Oslavou: Méstské
kulturni stfedisko v Nameésti nad
Oslavou, 2025, 248 s.

Sbornik Od folkloru k world music,
tentokrat s podtitulem Puristé a inovato-
fi, je vystupem 22. ro¢niku mezinarod-
niho kolokvia pofadaného v ramci fes-
tivalu Folkové prazdniny. Predstavuje
dal$i prfirastek k dlouhodobé budované
diskusni platformé propojujici etnologii,
etnomuzikologii, hudebni publicistiku
i praktickou hudebni tvorbu. Tematické
zameéfeni sborniku Ize oznacit za velice
inspirativni a konstruktivni, nebot’ umoz-
nuje otevfit mnohé slozité otazky tyka-
jici se autenticity, rekonstrukce tradice,
kulturni reprezentace, scénické styliza-
ce i souCasné tvorby inspirované folklo-
rem a tradi¢ni hudbou.

Prvni ¢ast sborniku dvoudenniho
kolokvia, které probiha pravidelné na
konci ¢ervence v Namésti nad Oslavou
béhem festivalového tydne, je vzdy vé-
novana folkloru a folklorismu. Martina
Pavlicova a Lucie Uhlikova ve svém pfi-
spévku upozorfiuji na skute¢nost, Ze hu-
debni a tanecni folklor neni neménnym
dédictvim, nybrz kulturni reprezentaci
vytvafenou v konkrétnich historickych
a ideologickych souvislostech. Na pfi-
kladech ¢&eského folkloristického dis-
kurzu 19. a 20. stoleti analyzuji, jak se
proméfovalo vymezovani ,pravé” lido-
vé kultury, jakou roli sehravali sbérate-
Ié a instituce a jak se do obrazu folkloru
promitalo dobové, mnohdy romantic-
ké vlastenectvi, estetické preference
i (kulturné)politické zaméry. V navazuji-
ci ¢asti vénované folklornimu prostredi
jsou pak tyto aspekty doplnény o dalsi
perspektivy.

Prispévek Jitiho Cevely se zaby-
va repertoarem cimbalovych muzik na
Slovacku. Autor sdéluje, Ze drama-
turgie téchto souborl je uréovana ne-
jen urcitymi pfedstavami o tradici, ale
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také konkrétnimi hernimi pfilezitostmi,
oCekavanim publika a individualnimi
ambicemi muzikantd.

Juraj Hamar ve svém pfispévku se-
znamuje Ctenare se scénickou tvorbou
détskych folklornich soubor( na Sloven-
sku a kriticky sleduje promény vztahu
mezi vychovnou funkci folkloru, scénic-
kou stylizaci a tvaréi inovaci.

Bernard Garaj ve studii o vyrobé lido-
vych hudebnich nastroji presvédcivé do-
klada, ze inovace nemusi znamenat na-
ruseni tradice, ale naopak muaze byt pod-
minkou jejiho preziti. Na zakladé ukazek
vyuziti novych materiald pfi vyrobé gajd €i
fujar upozorfiuje na pfipady, kdy technic-
ka inovace vyrazné pfispéla k obnoveni
nékterych nastrojovych tradic.

PFispévek Mariana Friedla pojedna-
va o pozoruhodném projektu Kuhlén-
dische Lieder. Autor oteviené reflektuje
metodologicka uskali vyplyvajici ze sna-
hy o rekonstrukci hudebni kultury tradic-
ni némeckojazy¢né etnografické oblasti
Moravy oznaCované jako Kuhlédndchen
(Cesky nazev Kravarsko se ustalil az
v novéjSi etnografické literatufe), jejiz

pUvodni jazykova a kulturni kontinuita
byla pferuSena po roce 1945, kdy doSlo
k vysidleni vétSiny némeckého obyva-
telstva. Jedna se o velmi cenny pfiklad
souCasné etnomuzikologické praxe,
ktera se pohybuje na pomezi vyzkumu,
interpretace a umélecké tvorby. Fried|
vystizné poukazuje, Ze i zdanlivé puris-
ticka snaha o rekonstrukci je ve skutec-
nosti nevyhnutelné spojena s tvaréimi
rozhodnutimi.

Dalsi skupina pfispévkli napoma-
ha ke znaénému rozSifeni sborniku po
strance geografické a oborové. Marta
Ulrychova se zaobira promé&nami pasi-
jovych her v Hoficich na Sumavé, kultur-
niho statku zapsaného v roce 2024 na
Seznam nematerialniho kulturniho dé-
dictvi Ceské republiky.

livi Z&jedova sleduje roli estonskych
divadel Vanemuine a Estonia pfi formo-
vani estonské narodni kultury. Radvan
Markus otevira otazku ,Cistoty” irské hu-
debni tradice prostfednictvim pohledu
do jejich nejstarsich déjin. Jeho pfispé-
vek je obohacen ukazkami textll ze stie-
dovékych rukopist. V zavéru podotyka,
Ze i tyto texty se obracely k bajné minu-
losti, kterou si tehdejSi autofi do znac-
né miry idealizovali. VSechny uvedené
studie nahlizi na problematiku purismu
a inovace v kontextu SirSich procesl
kulturni reprezentace a narodniho sebe-
uvédomovani.

Druha c¢ast sborniku se vyrazné-
ji obraci k fenoménu world music a ke
globalnim hudebnim tématim. Antonin
Prochazka pfinasi podnétny pohled na
bohatou tradici zapadoafrickych ,mluvi-
cich bubnl* a upozorfiuje na neoddéli-
telnost hudebniho a jazykového vyzna-
mu v mnoha africkych kulturach. Milan
Tesaf v pfispévku nahlizi na sou¢asnou
polskou world music scénu jako na pro-
stor intenzivniho dialogu mezi tradi¢nim
a experimentalnim pfistupem. Na pfikla-
dech skupin jako Radical Polish Ansam-
bl, Warsaw Village Band nebo Sutari
ukazuje, ze folklor mize poslouzit jako
inspirativni zdroj pro tvorbu prekracujici
Zanroveé, generacni i kulturni hranice.
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Zajimavé jsou rovnéz prispévky veéno-
vané americké hudbé. Brad Vice pfesvéd-
¢ivé naruSuje stereotypni pfedstavu How-
lin” Wolfa jako osobnosti spojené s ,Cis-
tym“ deltabluesem a pohlizi na négj spi$
jako na vyznamného inovatora stojiciho
u zrodu chicagského blues i rock’n’rollu.
David Livingstone podobnym zplsobem
interpretuje  Jimmieho Rodgerse jako
tvlrce, ktery zasadné proménil podobu
country music. Petr Dorlizka pak vychazi
ze znamého ,dylanovského skandalu® na
festivalu v Newportu roku 1965 a sméruje
k SirSi uvaze o sporu mezi ochranou, ,za-
chovavanim* tradice a otevienosti vici no-
vym hudebnim formam.

Za symbolické vyusténi celého svaz-
ku muze byt povazovana zavérecna esej

norského hudebniho publicisty Sigbjer-
na Nedlanda. Autor zdurazriuje, Ze poj-
my tradice a inovace neni nutné chapat
ve vyznamu odporujicich si protikladd,
ale spiSe jako vzajemné podminéné pro-
cesy. Na pfikladech z riznych kulturnich
prostfedi vyjadfuje pfesvédcCeni, ze zivo-
taschopnost tradice zavisi pravé na jeji
schopnosti promény a dialogu s pFitom-
nosti.

Sbornik jako celek uspésné ,podko-
pava“ binarni opozici ,purismus = rigid-
ni/Spatny“ vs. ,inovace = progresivni/
dobry“. Jednotlivé pFispévky presvédeu;ji
¢tenare, aby uvedené pojmy vnimali spi-
Se jako dvé strany téze mince, které se
navzajem podnécuji. Celek sborniku je
tematicky soudrzny, pfestoze zahrnuje

autory z rliznych zemi i obor(l. Jeho nej-
vétsi prednosti je schopnost propojovat
rdzné perspektivy, at’ uz historické, etno-
logické, etnomuzikologické €i publicistic-
ké. Nékteré z prispévk( maiji spise eseji-
sticky charakter, jiné vychazeji z dlouho-
dobého terénniho vyzkumu, av8ak pravé
tato metodologicka rozmanitost ¢i pest-
rost odpovida povaze kolokvia a pfispiva
k Zivosti vysledného celku.

Publikace potvrzuje nesporny pfinos
namést'ského kolokvia jako platformy, na
niz jsou kazdoro¢né reflektovana zajima-
va a aktualni témata souvisejici s hud-
bou v opravdu Sirokém Zanrovém zabéru
— navic z mnoha raznych pohled.

Ondrej Vol¢ik
(Etnologicky ustav AV CR)
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